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مقدمة الطبعة الحدیدة 


۰ پر پیم 
ہاو اڑے اس3 
9 7-7 ہے _- و ح 
مَقَرِمَة الع اج بندة 


الحمد لل رب العالمین: والصلاةۃ والسلام علی سید المرسلین محمد 
وآلەء وصحبه اأجمعین ومن تبعھم بإحسانء ودعا بدعوتھم إلٰی یوم الدین 
وابعاك 

فإن کتاب (اٴوجز المسالك إلی موطاأً الإمام مالك) لشیخ المحدثین في 
العصر الحدیث٠‏ وبقیة السلف؛ العلامة الشیخ محمد زکریا الکاندملوي 
المدني المتوفی في المدینة المنورةء من الکتب المستفیضة فيی شرح (الموطاأً) 
الذي یجدر بأن یعتبر موسوعة في علم الحدیث؛ ومذھب الإمام مالك 
۔ رحمه اللہ - ومؤلفه القیم ھذا قد نال اعتراف المشتغلین بعلم الحدیث: 
واساے طمربعھت اعت افقغالعیے-نترت لاعت اکر تہ سی 
الطبعة الجدیدة التی تصدر بعد و" من اأحد أبرز تلامیذ المؤلف النشتور 
الشْخ تی الدین لتق المظاھري أستاذ الحدیث في جامعة العین سابقاً. 

وقد کانت لە مساهمة فی تصحیح مؤلفات الشیخ محمد زکریا 
الکاندھلويی وشیخه الشیخ خلیل أحمد السھارنفوري صاحب (بذل المجھود 
نی من ابی داودا وقضی فترة طویلة في تربیتهء وساعدہ فی طبع 
وتصحیح کتب الحدیث النبوي الشریف؛ وکان موضع ثقة لديەء وقد صدرت 
بقلمه عدة کتب في علم الحدیث وتراجم المحدثینء ونالت قبولا عاماء 
وشرح کتب الحدیثء ونالت کتبه التقدیر فی آوساط علماء الحدیث. 


وقد بذل الدکتور الشیخ تقي الدین الندوي جھداً مُضنیاً فيی تصحیح 


٥ 








مقدمة الطبعة الحدیدة 
کتاب 8 أوجز المسالك+. وقام بالمقارنة بین النسخة الأصلیة القدیمة والنسخ 
الأآخری التيی طخت فيی مصر وبیروت: وراجع الأاأصول والمراجع لشرح 
الکتاب؛ وأضاف إلی الکتاب فھارس وھوامش مفیدة فاصبح الکتاب أنفع 
وأسھل لطالبي علم الحدیث . 
وأسأل اللہ التوفیق والسداد والقبولء وھو ولي التوفیق. 
نظ لسن التد وی 


رش الوم مَذوة اکنا لکھنز ال 
۹ ماد ی الضرۃ ۱۷٥۱ھ‏ الوافق ۰ اكبّر:۱۹۸ء 














- 21 ایک 1 ۰ 
9پس۸م الو اٹ نے ارتجیسھ 
سے ا ا او 

ممنتےںد 


الحمد لل رب العالمین والصلاۃ والسلام علی سید الأنبیاء والمرسلین 
محمد وآله واأصحابه اأُجمعین ما بعد : 

فإن کتاب 9أوجز المسالك إلی موطاأً مالك) تآألیف آستاذنا الإمام الحافظ 
المتوفی سنة ١٤٢٥ھ‏ بالمدینة المنورة ۔ علی صاحبھا ألف لف صلاة وسلام - هو 
شرح جامع للنفائس العلمیة والمباحث اللطیفة والتحقیقات العجیبة لکتاب موطاً 
إمام دار الھجرة مالك بن نس رحمہ الل ۔ فإنه یغني عن مئات الشروح 
والحواشي؛ فکأنه موسوعة ضخمة في علم الحدیث النبوي - علی صاحبه أفضل 
الصلاةۃ والسلام ۔ وعليه مقدمة ضافیة فیما یتصل بکتاب (الموطاً) ومؤلفه العظیم . 

والکتاب یعلن بدون غموض عن سعة علم المؤلف؛: وصفاء ذھنه 
ورحابة صدرہ فون ڈکز الدلائل والحْجًج؛ وتحریه للصحة والدفة فی نقل 
الأربعةء وما عداھا من المسائل الخلافیة من کتب موثوقة عند آھلھا۔ 

وقد طبع ھذا الکتاب الجلیل أولاً بالھند في ستة مجلدات کبار طباعة 
حجریة؛ ٹم اأعیدت طباعته فيی القامرق وبیروت فی خمسة عشر 2 
بالمساھمة الکریمة من حضرة صاحب السمو الشیخ زاید بن سلطان آل نھیان 
7 حفٰفظهہ اللہ تعالی تک رئیس دولة الامارات العربیة المتحدة باهھتمام سماحة 
الشیخ أحمد عبد العزیز آل مہارك''' ۔ رحمه اللہ تعالی ۔ رئیس القضاء 
الشرعي بأبوظبي؛ ثم تکررت طبعاته بالأوفست (تصویرا)ء وکان آخر طبعاته 


)١(‏ انتقل إلی رحمة اللہ تعالیٰ یوم الأربعاء ٢‏ ربیع الأول سنة ١٤٢۱ھ‏ الموافق ۱۹۸۸م. 


۷ 








7-٦ ۰ 


مقعدمة 


وتس ار لت دار الکتب العلمیة ۔ في بیروت ۔ إنخراجھا :سنة ١٤٢٥ھ‏ ۱۹۹۹م 
ووقعت فیھا اُخطاء وتحریفات زادت علی الطبعة السابقة فی مصر وبیروت. 

ولا با٘س بالاشارة إلی بعض الأخطاء والتحریفات والاأسقاط في الطبعة 
المشھورةۃ في مصر وبیروت؛ فقد بلغ عددھا في المجلد الأول )۱۲٥١(‏ 
غلطةء بل هي آکثر من ذلك. 

وکذلك طبعة الھند القدیمة أیضاً لم تخل من التحریفات والأغلاط 
الَطیعة ولا کلف آتھا قلیلة دا تظر؟ لضغابة الات ' سٹڑتّھا' زائتھا 
بقدر الإمکان من المصادر والمراجع؛: ولا باؤس بسرد بعض الأخطاء مما 
صححتہ دون ان آشیر إلیه فی ھوامش الکتاب . 

فیما یلي نماذج بعض الأخطاء کے فی طبعة مصر وبیروت مقارنة مع 
طبعة الھند القدیمة المعتمدة. 


الخطاً (طبعة مصر وبیروت)] ص الصواب (طبعة الھند) 


اتصالا وانقطاعا ّ اثالت ا اتطاضاً 


۱ ہت 
ہو ویک أحوالہ ي قولاً 
وفعلاً وتَثثرت ا وصفعۂے ولا 
یشکل آنه یخرج من الحد الآثار 
لانھا داخلۃة في اأحواله 8ة 


تبعاء وللتبعیة یتعرض لھا 
عند أبيی غریرة کتب من حدیث 


النبي لق ویمکن أن یکون 
بغیر خطه کما اختارہ الحافظ 


فٹی (الفتح) وآخرج. :. 


کائٹ مخطلفاً ھا عَلة |۲۳۱۹۳ کان مَخَلقة عند التتلف 23082 
الاک 





























یئ المائة الثانة وفی 
انیل الأمانی) 


ویحتاج إليه 


جثئلیا بجیم وثاء مثلثة 
ولام ویاء ساکنة فلام 





زاد معین 
مات سنة ۱۳۰ھ 


مات سنة ٦٦‏ 


فصلی رضی اللہ عنه 
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مقدمة 
الصواب (طبعة الھند) 
فی المائة الثانیة انتھیء وقد وَلِد 


عمر بن عبد العزیز سنة ١٦٦‏ أُو 


صفر سنة ۹۹ھ وتوفی فی رجب 


سنة ١۱۰ھ‏ وفی انیل الآمانی؛ 
ویحتاج إلی ما یحتاج إليه "ً۸ غ 


رکن من أرکان الإاسلام 


جثیل بجیم وثاء مثلثة وباء 
ساکِنة فلام 





۷ مات سنة ٤٢۱ھ‏ 

[۔- 
٤ ۲٥۹‏ 0ء" ١ "‌َ٦آ ۸٦‏ 
سے ۱ - 










٢۰ ۱ 


۲) 











وفیما یلي نمافج من التصویبات التي قمنا بھا في طبعتنا مقارنة مع طبعة 


الھند القدیمة ۔ 
طبعة الھند 


فکان قوب قوسین 


اتقق اللہ 





رواة ( الموطاأً) 














الطبعة الجدیدة التي نقدمھا إلی القْرٌاء الکرام 











۲ 
۱ 2 فکان قاب قوسین ۷ 2 
٤‏ ۰ اتق اللہ ٔ۳ 
اف .2027 
۸ھ ابق ١٘ ۵٥‏ 
١ً ۷ ۱ 7‏ 
٥ 1 ۹‏ 
و إالسور ا 
٠‏ تصرخ بضم الراء ۷۲ 
۰ تکس ا لن ٥ه٥۹ًٔ"0٭‏ 
"وت .. 

































































تج ےت تہ سفھ 
س30 
یں آ0 ار یں اودا 


فلما اطلع سماحة الشیخ أحمد بن عبد العزیز آل مبارك - رحمه الله 
تعالی ۔ علی بعض أخطاء الکتاب؛ ثاست دا رکلشی خدمة ھذا الکتاب 














وتصحیح الأأخطاء الواقعة في طباعته وإخراجہ في حلة قشیبة؛ وت إلٰی 
الباحثین وطلبة العلم وتکشف عن خزائنه ودررہ الدفینةء وأکد علی ذلك 
سماحة الشیخ العلامة أبي الحسن الندوي''' ۔ رحمه اللہ تعالی ۔ ولكني کنت 
مرتبطاً بالتدریس في الجامعة فلم أجد فراغاً لھذا العمل الجلیل؛ فلما 
تفرغت لخدمة السنة وکتبھاء یمُمثٌ وجھي إلی خدمة ھذا الکتاب . 

وقد اُعددته للطباعةء وعرضت مشروع طباعتهہ علی صاحب السمو الشیخ 
سلطان بن زاید آل نھیانء نائب رئیس مجلس الوزراء بدولة الإمارات العربیة 
المتحدة ۔ حفظه اللہ تعالی ۔ فأمر بطبع ھذا الکتاب في حلَّة قشیبة مساھمة من 
سموہ في نشر علم النبوۃ؛ جزاہ اللہ تعالی خیر الجزاء في الدنیا والاخرۃ. 


عملی فی الکتاب : 
١‏ ۔ صحّحت الکتاب من الأغلاط والتحریفات بالرجوع إلی النسخة 
المطبوعة بالھندء وهي تابعة لأصل المؤلف في کل شيء من دون تنبيه علیھا . 
۔ إذا وجذت خطاأ آو تحریفاً ٹی النسخة المطبوعة بالھند رجعٹ إلی 
المصادر والمراجع التي نقل منھا شیخناء ولکني لم ألتزم التنبيه علی ذلك دائماً . 


)١(‏ قد انتقل - رحمه ال تعالی ۔ إلٰی جوار رحمة اللہ تعالی یوم الجمعة ٢‏ من شھر رمضان 
٠ھ‏ في آلھند و٢۲‏ منه في الجزیرة العربیةء الموافق ۳۱ من شھر دیسمبر 4ءء 
فإنا للہ وإنا إليه راجعون۔ ۱ 


۴ 
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مقعدمہ 


٣۳‏ ۔ وقمت بتخریج النصوص من مصادرھا التي نقل منھا المؤلف فیما 
استطعت إلی ذلك سبیلاء ولکكني لم ألتزم ذلك في جمیع الکتاب خوفاً من 
الاطالة ولآن اکٹر ھذہ النصوص موجودهہ فی الکتب المشھورة من شروح 
(الموطاأً) وغیرھا۔ 

٤‏ ۔ وعَلَقْتُ علی بعض مواضع الکتاب إذا اقتضی المقام بذلك. 

٥‏ - وضعت فی المتن نسخة الآستاذ محمد فژؤاد عبد الباقی ۔ رحمہه الله 
تعالی ۔ أما في الشرح فقد حرصت علی إثبات جمیع ما نقله شیخنا من 
اختلافات المتون والروایاتء وبذلك ازدادت فوائد الکتاب. 

٦‏ صنعت للکتاب فھارس تفصیلیة تُعین علی الاستفادة من الکتاب 

وأرجو من اللہ عز وجل أن یتقبل منا ومن جمیع من ساھم في إخراج 
ھذا الکتابء وأخص بالذکر منھم ولدي العزیز الدکتور ولي الدین الندوي 
وبعض المدرسین في الجامعة الإسلامیة ۔ مظفر بور - اأعظم کرہ بالھند 
فجزاھم اللہ اأحسن الجزاء وأسأل اش أُن یوفقنا لخدمة السنة المطھرة 
وَعَلوَعَيَاءََ رَأتَ یحسن ختامناء ویرحم والدیناء ومشایخناء وسائر المسلمین: 
إنه ولینا ومولانا ونعم النصیر. 

لاس َإَلنَدُويَ 
مَبیکا اس 


َو يحسة ۱۹ رینج الاول ١٤١ھ‏ 
الموافتق ے؛ مساٌو )٢۔.۲+ھم‏ 


۷۱ 








شس آ2 نے ا2ےس 


پٹ وا ان لع الصَلام اد وست الخوری تاکن 

الحمد ل الذي جعل القرآن العظیم للدین أَساساًء والحدیث النبوي 

الکریم لە مصباحاً ونبراسًء والصلاة والسلام علی سیدنا محمد خاتم النبیین 

الڑی حا موھد لانانی متوا فا ورکاساء می سم الہ سضامازا 

فی اللہ حق جھادہ: وداسوا الکفر تحت آأرجلھم دیاساء وعلی علماء أمۃ 

الذین دارسوا الفقه في الدین دراساء وأوضحوا معالم الھدایة للناس؛ فاآنسوا 
بھا إیناسا . 


اما بعد فما من شلبٍ أُن التنزیل العزیز هو روح الإسلامء وبھا حیاۃ 
للقلوب المیتةء والسنة النبویة الكکریمة بمنزلة جسد تترقرق فيه ھذہ الروح؛: 
فکما لا تتصور حیاۃ للجسد من غیر روح نک ]لا کن افغعسلی او 
شک مھا و یر ھی آھ کسی تریي لعف آو سی او ان اللہ 
سا ڈیپ جھوو ا وی رج 
00 روح و 0ر الملة اللاسلامیة انس وکل 

حاول فصل الحدیث عن القرآن خحاب:؛ وخسیِر فيی مسعا فااتزیلٰ بن آ۵ 
السنة النبویة الکریمة بیاڈ للقرآنء بُفصل مجملە؛ وبوضح مشکله؛ ویفشر 
مبھمہ) ویعین محتمله۔ 

ٹم ہذا البیان علمي وعملي بیّنہ قلُ بقوله علمیأء وبفعله عملیأًء فکان 
لق القرآن. فإذن الحدیث النبوي الکریم کتاب جامع من دین الإسلام 

۳ 


تصدیر 


حبرہ ومدادہ بیاضه وسوادہء حروفه وأسطرہء صفحاته وعباراتهء ھوامشهہ 
وتعلیقاتەء من حیاةۃ حافلة مبارکة للرسول ۔ عليه صلوات الله وسلامه ۔ من 
شؤونه ‏ قُ - من عبادة ودعاء وصلاة وصیام وھدایة وإرشادء وأدب وعشرة 
وحکمة ومثال؛ وخْلَق عظیم وھدي کریمء وشمائل قدسیةء وأنفاس طیبة من 
نصح وتعلیم وتربیة وتزکیةء وغزوة وجھاد وإرسال سرایا وبعوث وصلح 
وقتالء وأسفار عمرة وحج؛ وخطبة ونکاحء وما إلی ذلك من أحکام وآداب 
وتذکیر وموعظةء وترغیب وترھیبء کل ذرة من حیاة الرسول المقدسة حدیث 
نبويء وکل نفحة من نفحات أنفاسه سنةء یراہ صحابي؛ فینعکس في مرآة قلبهہ؛ 
فینطبع انطباعاً لا یطمسه رشحة من ماء أو قطرة من مزنةِ وطفاع. 

فھذہ الحیاة الکریمة النبویة العلمیة والعملیة صادفت آذاناً صاغیةًء وقلوباً 
واعیةًء وأرواحاً صادیةء تضلعت منھا علاً بعد نھل؛ دُوْنتْ هذہ الحباهُ فی 
القلوب قبل تدوینھا في بطون الأوراقء وتجلت مظاھرھا في الحیاة العملیة 
قبل کتاہتھا فی صفحات الکراریس؛ والقلوب کانت مُعْرمة بحب الرسول ۔ 
عليه صلوات اللہ وسلامه ۔ کانت تتمثّل فیھا آٹارھا وأنوارھا بطبیعتھا من غیر 
ان یتجشم لھا بعزم جدید وقصد مستقل. 

ثم جاء عھد الکتابة کمذگرات خاصةء ومن اشھرھا (الصادقة) التتي 
کتبھا الصحابی الجلیل عبد اللہ بن عمرو بن العاص بإذنه قيةُء کما رواہ 
الدارميی فيی 7 وابن سعد فيی ١طبقاته)‏ وابن عبد البر في (جامع بیان 
العلم) وغیرھم زکانت ازغعت شيء في حیاتهء وھي ول صحیفة حدیئثیة 
ظھرت تحت أدیم السماء علی بسیط الأرض. 


ٹم جاء عھد التدوین في آخر المائة الأولی في عھد خلافة الخلیفة 

الأموي العْمّر الثاني - رضي اللہ عنه ۔ حین کانت القلوب متدفقة بذلك النمیر 

السائغء والژلال الصافيء فانتقلت لآول مرة من سُوّیدات القلوب إلی تسوید 

الأوراقء وسواد الصفحات؛ في جمیع بلاد الإسلام شرقا وغرباء عجما 

وعرباء إلی أن جاء عھد التدوین من منتصف القرن الثانيء فجذوا واجتھدوا 
٤‏ 











تصدیر 


في تحصیلهء وجابوا المهَاوہ''' الفسیحة بنَضِي''' وطلیح وھان علیھم کل 
صعب وذلول؛ ولم پُحجموا عن أیة تضحیةِ بکل مرتخص وغالِ. 

ومن أشھرھا ما دُوّنْ في هذا العھد بالمدینة کتاب (الموطاً) لإمام دار 
الھجرۃة النبویة - علی صاحبھا الصلوات والتسلیمات ۔ الإمام أبي عبد اللہ 
مالك بن نس بن مالك بن أبي عامر الأصبحي الحمیری القحطاني؛ أحد 
اأعلام الإسلام راخ انان الامَ2- راعل' آرکاة الْملا رات الاڈ 
المتبوعینء وأحد من وضع لە القبول في الأرضء وأحد من سَلمت لہ الامةً 
الإمامةً فی الحدیث والفقه جمیعاًء ومن أطبقت علی ثقتہ الأمة جمعاء. 

وکتاب الإمام أبي عبد اللہ البخاري الجعفي (الجامع الصحیح المسند 
من أحادیث رسول اللہ وسننہ وأیامه)" وإن کان اأُصبح أصح کتاب بعد کتاب اللہ 
عند جمھرۃ الامة المحمدیةء لما لە من مزایا في التزام مور وشروط؛ وآداب 
وعادات في تخریجه الحدیث٠ء‏ وانتقائه ما لم یساهمه اأحد من معاصریه ولا 
من سبقه؛ ولا ریب أنھا مزیة لا تباریٰ ولا تجاریٰء بید أن موطاأً الإمام 
مالك آُصبح قدوة وأسوۃة للبخاري ولمن جاء بعدہ؛ فھو الذي انتھج ھذا 
المٹھجء وسلك مسلك الانتقاء والاصطفاءء وفتح ھذا الباب من الجمع بین 
الحدیث والفقه وآثار الصحابة وأقوال التابعینء فللاٍمام مالك ولکتابه مِنه 
علی رقاب الأمة جمیعا: فقھائھا ومحدثیھا بسلوك ھذہ الجادة القویمة 
وتوطئة ھذہ المسالك الوعرة؛ وجعلھا وطیئة دیثةء ھان علیھا السیر لکل 
راحل في الطریق؛ علی ان هناك من یجعل قول الإمام ابن إدریس الشافعي: 
ہا تحت أدیم السماء أُصح من کتاب مالك) مطلقا من غیر تخصیصه ہما قبل 
عھد البخاري کالحافظ مغلطاي الحنفي وتبعه محمد بن أحمد بن المرزوقي 
الحفید التلمساني فیقول ابن المرزوقي فيی نظمه: 
)١(‏ قوله: المھَاه جمع المَهُمه: المفازۃ البعیدة . 
)٢(‏ التْصُوٌ: المھزول من الحیوانء ومثله: النّضٍیٌ: بفتح النون وکسر الضاد ویاء مشددة. 

والطلیح : المھزول والمجھود. وانظر (المعجم الوسیط) (نضوء طلح). 


٥١ 











تصدیر 


وقول شافعمینا آصح ما بعد کتاب اللہ من تحت السما 
فےت ظا لب تا ]ےت ےن3 لا ااتصفی ااس ےس اقأ نس تہ 
قلت: بل الصواب إطلاق الإمام إذ مالك لجمعھم''' علی التمام 
الا [3ا:اعحتیہر ہیا ت_ضَمتسا تق الیہساق وتتتیتعشی 


کما ذکرہ شیخنا بالإجازۃ الشیخ حبیب اللہ بن مايَأٌبیٰ الجکني الشنقیطي 
فی (إضاءة الحالك شرح دلیل السالك) ولفظ الشافعيی علی ما یحکیە ابن عبد 
ایی اس 0 فا اضات اک عغرایا شااقات اھ جع کات صاقاتہ 
یعني نظ اٰھ. ۱ 


وھناك من یّعي عدم الفرق بین (الموطاً) واصحیح البخاري٢ء‏ ولکن 
ول من صنف في الصحیح هو مالك کما یقوله الحفاظ: ابن عبد البر وابن 
العربيء ومغلطايء والسیوطيء واہن لیون؛ والتجیبي؛ وغیرھم؛ کما في 
(الإاضاءة)ء وإليه جنح الحافظ ابن حجر العسقلانيی في نکته (الإفصاح علی 
مقدمة ابن الصلاح)ء وکذلك حققه المحدث الشیخ صالح الفلانی العمري في 
حواشیه علی ا(آلفیة الاثرا للسیوطي؛ کما حکاہ الشیخ الشنقیطي . 

وقد تھافت علی روایة (الموطاً) وسماعه عن المؤلف الإمام محدثون 
وأئمة فقھاء والعلماء والملوكه والأمراء ما لم یتفق لأحد من الأمة ذلكء وقد 
آفرد لە القاضي عیاض باباً في (المداركہ''' فمن الأئمة الفقھاء: کالإمام 
محمد بن الحسن الشیبانيیء ومحمد بن إدریس الشافعي؛ والإمام أبيی یوہف 
القاضي بواسطة رجل عنه؛ وعبد اللہ بن وهھب٠‏ وابن القاسمء وأسد بن 
الفرات؛ وغیرهمء ومن المحدثین البارعین: کیحبی بن سعید القطانء وعبد 
الرحمن بن المھدي؛ وعبد الرزاقء وأبي مصعب الزھريء ویحبی بن بکیر: 


. في ل(إضاءة الحالك٢ (ص۱۷) نجمھم‎ )١( 
۔)۷٦/١(‎ )٢( 
.)۲۰٢/۱( )۳( 














تصدیر 


وعبد ال القعنبي:؛ ومصعب بن عبد ال الزبیري؛ وغیرھم؛ ومن الملوك 
والآمراء فھارون الرشید الخلیفة العباسي؛ وبنوہ: الآمین والمأمون 
والمؤتمن؛ وکذا المھدي والھادی؛ کما في (مداركه القاضي عیاض) ما لم 
تتفق هذہ المزیة لأحد: ورواہ عنهہ أساطین الأمة وسلاطینھا کل منھم أمة 
وحدہ۔ 

ولم بُعُتن بکتاب من کتب الحدیث والفقه والعلم اعتناء الناس بالموطأء 
فمن شارحيه مثل ابن عبد البر في (التمھید) و(الاستذکار)ء وآبي الولید 
الصفار في (الموعب)ء والقاضي محمد بن سلیمانء وأبي بکر الصقليء وابن 
اتی صفرۃةء وأبي الولید بن العوادء وأبي محمد البطلیوسي صاحب 
(المقتبس) والقاضي ابن العربي صاحب ا القبس)ء ویحبی بن مزین صاحب 
(المستقصیةاء ومحمد بن أبي زَمَْيْنْ صاحب ٦١‏ المُقَرب)ء وأبي الولید الباجي 
صاحب ا(المنتقی)ء ولالایماء) و(الاستیفاء) ثلاثة شروح؛ وغیرهم ممن لا 
یحصیٰ؛ کما استوفی بیانە القاضي عیاض في (االمدارك؛''' إلی عھدہ. 

ولگ آریہ و اضرضن فی غضار مناقب مالك؛ ولا في مزایا کتابه 
ولا فی تفصیل شارحیه؛ فإنه بحر لا ینزف؛ علی أن صاحب ا(الاًوجزا''' قد 
قام باستیفاء من شرَحَه قدیماً وحدیثاً من أقدم عھد إلی عھدہ في الفائدۂ 
العاشرة من الفصل الثانيیء فکفی وشفیء وکان کما قیل: 
کفیٰ وشفیٰ ما في الصدور ولم یدع لذي إربة في القول جداً ولا مزلاً 

وبالجملة أصبح (موطاً مالك؛ مداراً للأمة قاطبة للعنایة بشرحه من أقدم 
العصور إلی الیوم. وللھند غیر المنقسمة حطٌ غیر ضئیل من خدمة ھذا 
الکتاب؛ کالشیخ سلام اللہ الحنفي الدملوي صاحب (المحلی) المتوفی 
سنة ۱۲۲۹ھ؛ والشاہ ولي اش الدھلوي صاحب 3 المصفٰیٰ) بالفارسیة 


۔.)۲۰٢٠( الجزء الأول من (۱۹۸) إلی‎ )١( 
.٢كلام هو هذا الکتاب الذي بین أیدینا (اُوجز المسالك إلی موطاً‎ )٢( 


۱۷ 





تصدیر 


و (المسوٌیٰ) بالعربیة المتوفی سنة ١۱۱۷ھ؛‏ والشیخ اللکنويی صاحب ا( التعلیق 
الممجد) المتوفی سنة ١٣٣۱ھ‏ وممن قام بشرح جامع بتالیف بارع هو الشیخ 
المحدث الاستاذ الکبیر الورع الصالح الزاهد الشیخ محمد زکریا بن الشیخ 


)١(‏ الکاندلوي نسبة إلی قریة (کاندھله) والھاء بین الدال واللام؛ ھاء هندیة تقرأً خفیاً بلحن 
هندی کما فی الکھنؤ) و (السندہ) فتسقط فی اللحن العربی فیقال (اللکنو) و (السند) 
و (الکاندله) وھي قریة في مدیریة مظفرنکر بقرب 9 دھلي) من جھة الغرب الشمالي؛ نشأً 
منھا رجال أفذاذ فی علوم النبوة من الحدیث والقرآن والفقہ والصلاح والتقوی. 


۸ 














کلمة عن المؤلف 


هو مولانا الشیخ محمد زکریا بن مولانا الشیخ محمد یحپی بن الشیخ 
إسماعیل الکاندلوي؛ ولد یوم الخمیس اأحد عشر من رمضان سنة 
٥"كھمجرلة‏ - ٢‏ فبرایر ۱۸۹۸ میلادیة ۔ فتح عیليه في بیت عریق في العلم 
والصلاح والتقویٰ منذ عھدِ بعیدِ في تربیة والدہ الذي کان وحید العصر في 
مزایاہ العلمیةء والعملیة الباھرةء ومفاخرہ السائرةء وقد تلقی علما جما 
غزیراً من فقيه ھذہ الأمة فی عصرہ ومحدّثٹھا وعارفھا وحکیمھا وزعیمھا 
مولانا الشیخ رشید أحمد الگنگوہھي ۔ رحمہ اللہ ۔ المتوفیٰ سنة ۱۳۲۳ھ 
فارتویٰ وتضلع من منابع علمه الصافیة فقھاً وحدیثاء کما ارتویٰ من أکاہر 
مشایخ عصرہ في بقیة العلوم روایتھا ودرایتھاء منقولھا ومعقولھاء فتلقیٰ 
المبادئ وحفظ القرآن علیٰ والدہء ورعاہ رعایة دقیقة. حتیٰ کان یأمرہ أن 
یق کل ما یحفظه من القرآن الکریم مائة مرةء وتلقیٰ مبادئ أخریٰ علی 
عمّه الجلیل مولانا الشیخ محمد إلیاس بن الشیخ اإسماعیل الذي کان من 
رأسه إلی القدم إخلاصاً ودعوۃ إلی الحقء حتی أصبح داعیة وإماماً في 
الحث علی التبلیغ والدعوۃ الإسلامیة وإصلاح الامة. وقد آثمرت نھضته 
المبارکة فشرقت وغرّبت؛ وسارت بھا الرُّکبان إلی أقطار الأرض؛ وملأت 
برکتھا الافاق. 

ثم قرأً بقیة العلوم والفنون وعدة من کتب الحدیث بعضھا علی والدہ 
وبعضھا علی مشایخ مدرسة امظاھر العلوم) في سھارنفورء الذي کان معھداً 
کبیراً من أکبر المعاھد العلمیة بعد ادار العلوم الدیوبندیةه وقرأً کتب الصحاح 
الستة مرة علی والد ومرة آخری (الصحیحین) مع اسنن ان داودا و(اسنن 


۹ 





کلمة عن المؤلف 


الترمذي) مع (الموطاً١‏ لمالك: واالموطاً) لمحمد بن الحسن؛ واشرح معاني 
الآثار؟ علی مولانا الشیخ خلیل أحمد الاأیوبي الأنصاري؛ وھو الذي کان 
جمع بین علوم الفقھاءء والمحدثینء وعلوم الآولیاء والعارفین؛ وجمع بین 
مآئرہ الظاغرة ؤومفاخرہ الباطنة صضاخب مکاشفات وکرامات؛ وکان حجة 
قاطعة لرقاب أھل البدع وأھل الھوی؛ وأصبح مزا لاتباع السنة ورڈ البدع 
فھؤلاء الجھابذة غرر ھذا العصرء وصفوۃة ھذا الدھرء نشاً نشأةۃ صالحة فی 
ظل ھؤلاء العلماء الربانیین من الفقھاء والمحدثین وأرباب القلوب: فترعرع 
شاباً صالحاً تقیاً نقیء تلمع في جبینە المتھلل آثار نجابة وسعادةء تنم عن 
مستقبل ساطع لامع. 


ادرك الإمام الرباني الشیخ الگنگوهي؛ فنال برکات من دعواته وعنایته 
وقد توفيی الشیخء وھو ابن ثمان سنینء وکانت المشیئة الأزلیة أرادت ان 
یحیا من طفولتہ إلی کھولتہ فی غاشیة من رحمة إلھیة کُسَته أنفاسا قدسیة من 
مؤلاء أرباب القلوب: تہ ھا مطمثنةء وروحاً نقیة طاھرة خفیفةء وذوقاً 
ووجداناً وتوفیقاً عظیماً إلی کل خیرہ من عبادة وتقویء وتدریس وتألیف؛ 
وشمائل کكکریمة من طلاقة وجەء وحسن لقاء؛ وکرم نفس وجود: وإکرام 
ضیف ورقة في الطبیعة وبشر دائم متھلل . 


ومن اأعظم مفاخرہ المغتبطة ان حیاته کلھا بعد ما ادرك شعورہ لم 
تْقَضض منھا ساعة ضائعة فیما أُریء فحیاته ملیئة بالاستفادة والإفادةۃء والعبادة 
واقائ والتدریس والتألیفء وإصلاح نفوس؛ وھدایة وإرشاد. ومن اغبط 
مفاخرہ أنه عالم وحید في أھل عصرہ؛ لم یکتسب بعلمه وتدریسه الحدیث 
راتبء وإنما دَرّسَ متبرعاً متطوعاً محتسباً للہ غیر راتب زھید في أول عھدہ 
بالتدریسء وعاش عیشة زھیدة من مکتبته التجاریة المتواضعةء ومن أبرع 
مزایاہ أنه حاول واجتھد أن تزول تلك المنافرة بین أرباب المراکز العلمیة 
فحاول بقلمه ولسانه وصحبته أن تعفو تلك المنافرة العصریة التيی کانت في 
طبقات أھل العلم بین سھارنفور ودیوبندء وتھانه بھونء وآھل الندوة؛ 

۳۲۲٢ 














کلمة عن المؤلف 


فتقاربت بجھدہ البلیغ هذہ المراکز المتنافرةۃء فقضی بتلك الفروق علی 
العواطف المختلفة. وعندي ھذہ نسبة إلیاسیة سرت في قلبه من أنفاس عمه 
الجلیل داعیة الإسلام وداعیة الحق؛ وإمام دعوۃ التبلیغ مولانا محمد إلیاس 
المغفور لە ۔ رحمه ال ٠‏ فحاز قصبات السبق فيی جمیع معاصريه بھذہ 
الخصائص الباهھرة. 

عھد تدریسە: أصبح مدرّْساً للعلوم المختلفة حین بلغ من عمرہ عشرین 
عاماً بمدرسة (مظاھر العلوم) التی تخرج منھاء وسرعان ما فوض إليه امشکاۃ 
المصابیح) وعدة أجزاء من (صحیح البخاري)ء بأمر شیخه الإمام مولانا الشیخ 
خلیل أحمد ۔ رحمه الله ۔ ثم تدریس اسنن أبي داوداء ثم النصف الأول من 
اصحیح البخاريی): ٹم اصحیح البخاري) لفن تی اشتھر بشیخ الحدیث 
وأصبح لە لقباً لازماً لاسمه الکریم؛ وقلّما یعرفہ أحد إلا بھذا اللقب الکریم . 

عھد تألیفه: بدا الشیخ الإمام مولانا خلیل اأحمد فی شرح علی اسنن 
أبي داوداء فأأصبح لە خیر معین في البحث؛ والجمع؛ وتصفح الأوراق: 
وتفحص المظانء فکان خیر وسیلة لترشیحه في التألیفء وتربیة ملکة 
التصنیف تحت رعایة شیخەء حتی فاز بسعادة مزاملته في رحلة الحج 
فرافقەء وزاملهء وتم بمساعدته (بذل المجھود شرح سنن أبي داودا بالمدینة 
المنورة ۔ زادھا اللہ نورا ۔ حین تم لە العقد الثالث من عمرہ؛ وکان خیر 
رین لالب الگ 

ٹم بالمدینة المنورة بد بتألیف فشرح الموطاأً) في تلك البقعة المقدسة 
الطاھرة في جوار القبر الآأنور والضریح الاأطھر ۔ علی صاحبه صلوات اللہ 
وسلامہ - وأتمہ فی ستة أجزاء کبیرۃ بعد عودہ إلی البلاد والعود أحمد. 

ومن تآلیفه النافعة تعلیقاتہ علی (الکوکب الدري علی جامع الترمذي) 
فإنھا مع وجازتھا فی غایة الجودة والحسن والنفع؛ وتعلیقات نفیسة واسعة 
علی أمالي الشیخ الگنگومی علی (صحیح البخاري)ء وعلیهھا مقدمة واسعة 
مبسوطةء وفیھا أبحاث ونفائس لا یستغنی عنھا کل بحائة محقق. 


۲۱ 





کلمة عن المؤلف 

وَنْد الت کيا عدیدة باللغة الأردویة فی (شرح شمائل الترمذي)؛ 
واحکایات الصحابة)ء وفضائل الذکر؛ والصلاۃ والصیام والزکاۃق والحج 
وفضائل الصلاة علی النبی - عليه صلوات ال وسلامه ۔ وغیرھاء ألفھا ھدایة 
تارکاء لاد لمت فأقبلوا علیھا إقبالاً عظیماء وقد نفع ال بھا نفعاً 
گرا وأصلح اللہ بھا أمةء وأصبحت ھذہ الکتب والرسائل وسیلة إرشاد 
وخیر لأرباب دعوۃة التبلیغ؛ فجعلوھا کمٹھج علمي لآأھل التبلیغ یقرؤونھا 


۲ 

















کلمة عن المؤلف 


الاول: أئه شرح ممزوج مع متن الحدیث ولفظ السندء فیشرحه شرحا 

حرفیاء فیسھل علی الناظر تعاطيهء ویدرك قوادمہ وخوافيه. 

الثانی : أنه ینبە علی سائر الألفاظ الواردة فی الآأمھات الست من روایة 
لفظ الحدیث؛ لکی یقف الناظر علی شرحه بوضوح وجلاء؛ ویتسلّی لە 
وتعدیل إیقاظاً للناظر علی درجة الحدیث ۔ 

الرابع : أنه یستوفي بیان المذاهھب الأربعة وما عداھا في المسائل 
الخلافیةء من کتب موثوقة عند أھلھاء بل یستقصی الأقوال والروایات 
المختلفة المرویة فی کتب المذاہب عن الأائم ولا سیما فی مذھب مالك 
لكکي یطمئن کل من انتسب إلی أحد من الائمة المتبوعین علی بصیرة. 

الخامس : آنه یذکر اُدلة المذاھمب تارة بالاستقصاء وتارة بالتلخیص 
حسب ما اقتضاہ المقام. 

السادس: أنه یعتمد فی شرح الحدیث علی جھابذة شارحي (الموطاأ) 
کالقاضی أبی الولید الباجی؛ والقاضی عیاض وأمثالھماء وتارة ینتقی من 
کلام المنأخرین من الشارحین . 

السابع : أنە أوفی شرح للموطاً حدیثاً وفقھاً ولغة بقولِ وسط في الباب 
من غیر إخلال وإطناب . 


۲۳ 





کلمة عن المؤلف 


الاعلام ما تلقاہ من أعلام عصرہ کالشیخ المحدث السھارنفوريی صاحب 
(ہذل المجھود في شرح سنن أبي داودا وفقيه عصرہ الشیخ المحدث 
الگنگوھي وصاحبه الشیخ یحیی الکاندھلوي والد المؤلف؛ وذلك في 
معترك صعب پتجلی فیه نبوغ ہؤلاء الاعلامء وما یذکرہ من أعیان الھند 
المحققین کالشاہ ولي اللہ الدھلوي في شرحه باللغة الفارسیة (المصفٰی) 
وفیەه نفائس؛ والشیخ المحدث اللکنوي في ا السعایةاء والمحدث السنبلي 
فی ااشرح مسند أبي حنیفةاء والمحدث اللنیموي في ٴآثار السنن) وغیرھم . 
وکل ذلك علوم وأبحاث: تختص بالبلاد الھندیة لم تصل إلی بلاد 
العرب؛ فأصبح الشرح بذلك وثیقة اتصال بین أعیان الھند وأعلام 
العرب . 


التاسع : آنه اعتنی بغرر النقول من کتب القدماء والمتأخرین من 
المحدثین من کتب لم تطبع عند تآلیفه بالقاھرة ولا ببلاد العرب؛ فلم تصل 
إلی البلاد العربیة تلك الاأبحاث الرائعة کتألیف الإمام الطحاوي عبقري ھذہ 
الامة فيی قدماء المحدثین (کمشکل الاثارا و (شرح معاني الاثار" وککتب 
اللامام محمد بن الحسن الشیباني من (الحجج) و(الاثار4ء وککتاب االبنایة 
شرح الھدایة) للبدر العیني؛ فأأصبحت وسیلة صادقة لاطلاع آرباب العلم من 
بلاد العرب . 

العاشر : أنه استویٰ الشرح من بدئە إلی الختام بأسلوب واضح غیر معقد 
بعبارۃ فصیحة سهلة وبحُظَّوٍ متوسطةِ بین الڑإیجاز وبین الإسھاب والاإطناب؛ 
فتشابهہ طرفاہء وکان کالحلقة المفرغة لا یدری أین طرفاھاء وکما قال أبو 
الطت : 


فخذھاء وتلك عشرة کاملة من أمھات خصائص الشرح؛ لم أُرد استیفاء 
محاسٹھاء ولا استقصاء دفائنھا من معادنھاء وأرجو أن یقتٹع بھا کل بَخَائة 
۲٤٢‏ 

















کلمة عن المؤلف 


وتنکشف بھا أمام کل باحث مخدراتھا المحتجبة. واللہ سبحانہ ولي کل توفیق 
وکل نعمةف وھو خََتا ونعم الوکیل . 


بد یوسات' بن المید شخند زکریا بن الد نزل شا التوزی العسبی 
عفا الله عنه وعافاہ وجعل آخرتہ خیراً من أولاء 
المدرسة العربیة الاسلامیة کراتشی )٢(‏ بپاکستان 


٢‏ شعبان ۱۳۹۲ھ ۔ ١١‏ سبتمبر ۱۹۷۲م 


(١)‏ هو من کبار علماء الحدیث فی عصرہ انتقل إلی جوار رحمة الله تعالی بتاریخ الثالث 
من ذي القعدة سنة (۱۳۹۷ھ) الموافق (۷ء) ومن آثارہ العلمیة (کتاب 


معارف الِسْن شرح سنن الترمذي) وغیر؛ وقد قام ولدی الدکتور ولي اللین الندويی 
بکتابة بحث عنهء تناول فيه جوانب من أخبارہ وسیرتە. 


۲۰٥ 








تقدیم الکتاب وتعریف بالمؤلف 


کو می 
0 


موا اط نے 
تَتد یّم الکتاب وتعر یف با لمولف 


ند قَضِيِألقَاَة ا لِشخ اي الِحسن ع اح الندوي رَمعذامتَذ 
الحمد لل رب العالمین؛ والصلاة والسلام علی سید المرسلین وخاتم 
النبیین محمد قائد الغر المحجلینء وعلی أصحابهہ حفظة الکتاب والسئنة 
وحملة لواء الدینء ومن تبعھم بإحسان من العلماء الراسخینء الذین ینفون 
عن الإسلام تحریف الغالینء وانتحال المبطلینء وتأویل الجاھلین . 
آما بعد فإن علم الحدیث من العلوم التي ألھم اللہ ھذہ الأمة ۔ في 
ول عھدھا وعلی إثر وفاة نبیھا - العنایة بەء والجھاد في سبیل حفظه وتدوینه 
ونقله ونشرہ والتھالك علی تلقيه وجمعه والتنافس في ضبطه وإتقانہ 
والاهتمام بکل ما یتصل بە من علوم وفنونء إلھاماً قوباً واضحاًء تجلت فیه 
سك اھ وعتافہ الا ھتا الین رای سے کات ال اما شتآ لا 
تعرف الأمة مصدرہ ولا تستطیع لە قھراً ولا دفعاً؛ وکَأنُ سائثقاً یسوقھا نحو 
هذہ الغایة سوقاً قویاً عنیفاً في الظاہرہ فلا تستطیع مقاومتہ رفیقاً لطیفاً في 
الباطنء فلا تشعر بثقله ووطأته؛ وتجد فی الانسیاق إليه والاستجابة لەء لذة 
کم لاف زرائد فلت افار حرہ ال كت نَلہا اسکت 
والمشقاث وتقصر في سبیلھا الأبعاد والمسافات؛ وتتدفق علی طلبه من 
مظانهء وحفظه وروایته من أھله ونقله من مکان إلی مکان سیول وجیوش؛ 
من أذکیاء الأمم والشعوبء ومن نوابغ البلاد والعباد لا یعرف نظیرھم في 
تاریخ أُمة وحضارء ولا في تاریخ علم وثقافة . 


رات گا جوقاقات ا سد الا او الات رر جات ساظا ھن عق 


۷ 





عنایة اللہ تعالی بھذہ الرسالة التي ختم اللہ بھا الرسالاتء وبھذہ الشریعة التي 
قضی اللہ ببقائھا وخلودھاء وانتشارھا وعمومھا لجمیع العصور والأآجیال. 
وھذا الاإلھام الذي کان سبباً لاندفاع الأمة إلی حفظ الحدیث النبوي مرة؛ 
وإلی استنباط الأحکام وتفریع الفروع مرة أخری وإلی تدوین العلوم المنبثقة 
من القرآن من صرف ونحو وبلاغة مرة ثالئة؛ وإلی تألیف الکتب ووضع 
المعاجم وتأأسیس المدارس مرة رابعةء وإلی العنایة بتزکیة النفوس؛ وتھذیب 
الأخلاق وتحصیل حقیقة الإیمان: والوصول إلی درجة الإاحسانء وتجدید 
الطب النبوي؛ في معالجة القلوب والنفوسء ووضع آسس ہنذا العلم وإرساء 
قواعدہء إلی غیر ذلك مما ألھمه أزکی نفوس هھذہ الأمةء وأعظمھا رسوخا 
فی العلم والدینء وأکٹرھا حظاً في الإیمان والیقینء من اأجلی''' دلائل ختم 
النبوة وإکمال ھذا الدینء وأن عنایة اللہ لا تفارقہ لحظة واحدةء وآأن مددہ لا 
پتخلف عنہ فی حین من الأحیانء -- ْ 


وکان لکل بلد من بلاد الإسلام نصیب غیر منقوص من ھذا الإارث 
النبوي یدخل مع الغزاة والفاتحین؛ والدعاة والمبلغین؛ والآأساتذة 
والمدرسین؛ والفقھاء والمحدثین؛ فدخل علم الحدیث في آوائل الفتح 
الإسلامي في بلاد الھند وکان من جملة من وفد إلیھا من المجاھدین في 
سا الله اق ٠‏ الصبیح السعدي؛ الذي قال عنه الجلبي ٹی 07 
الظنون): (ھو أول من صنف في الاإسلام) ولا شك أنه من أول المؤلفین فيی 
علم الحدیث إذا لم یکن آولھم بالإاطلاقء وقد مات ودفن في الھند سنة 
٠ھ‏ 


وقد رافق علم اللحدیث العرب الذین غزوا ھذہ البلای فقد امتزج 
غزوة علماء محدثون وکان فیھم من سکن الھند ومات فبھا وانتشر علم 


)١(‏ قوله: (من أجلی) خبر لقوله قبل أسطر: (وھنذا الإْلھامٌ). 
۲۸ 

















ای 0 فی دولة العرب وحکمھم. 

ابا اضر رات افو سر َال التفثلت سیا اقیترظ 
الغزنویة والغوریةء وتتابع الناس من خراسان وما وراء الٹھر صار الحدیث 
فیھا غریباً کالکبریت الأحمرء وعدیماً کعنقاء المُغْرب؛ وغلب علی الناس 
الشعر والنجوم والفنون الریاضیةء وفي العلوم الدینیة الفقه والأصولء ومضت 
مل دلك قرزت:ططارلةہ حعتیضصارت ضتافة اھل اتيد عحکَمة الیربافف 
والاضراب عن علوم السنة والقرآن إلا ما یذکر من الفقه علی القلةء وکان 
قصاری نظرھم في الحدیث في (مشارق الآنوارا للصغانيء فإان تفع اع :لن 
(مصابیح السنة) للبغوي؛ أو إلی (مشکاة المصابیح) ظن أنه وصل إلی درجة 
المحدثین وما ذلك إلا لجھلھم بالحدیثا'''. 

واستمر الحال علی ذلك وتفاقم الخطب؛ حتی کادت صلة المسلمین 
في الھند تنقطع عن هذا المعین الصافي والمصدر الاأصل للدین: وأصبحت 
الھند تعیش في عزلة عن حرکة التالیف والتعلیم في البلاد العربیةء وتخلفت 
عن رکب العلوم الإسلامیةء وأصبحت عالما مستقلا منفصلاء ولما زار الشیخ 
شمس الدین المصري ھذہ البلاد فی عھد علاء الدین الخلجي في القرن 
القامیٰ السری: الد لت و افزڑھہ: نت رسالة الیے:السلظات و اعت ھا 
الفقھاء فی ھذہ البلاد علی قلة الاعتناء بالحدیث؛ ولکن علماء البلاد احتالوا 
فی منع ۰ السالا من الرصرف لی ات ۳ 

زادرزکت العل الا الالبےت فائست الله هذہ البلاد بالوافدین الکرام 
من المحدثین من الحجازء وحضرموت؛ ومصرہ والعراقء وإیران''' وذلك 


)١(‏ راجع لمعرفة آسماء من قصد الھند من المحدثین وأتباع التابعین کتاب ا٦الثقافة‏ الإسلامیة 
في الھندا للعلامة السید عبد الحي الحسني؛ فصل الحدیث في بلاد الھند (ص١۱۳).‏ 

)۲"( العبارة بلفظھا منقولة عن کتاب االثقافة الإسلامیة فی الھندا للعلامة السید عبد الحی 
الحسني طبع دمشق (ص١۱۳). ١‏ ۱ 

)۳( راجع (تاریخ فیروز شاھي) للقاضيی ضیاء الدین البرني ۔ 

.)٦۳١ص( اقرأ آسماءھم في کتاب (الژثقافة؛‎ )٤( 


۲۹ 








تقدیم الکتاب وتعریف بالمؤلف 


فی القرن العاشر الھجري؛ ولکن آکثرھم آثروا الإقامة فيی (کجرات) لوجود 
دولة إسلامیة تحمي العلوم وتحتضن العلماء وامتاز ملوکھا بتحصیل علم 
الحدیث؛ والشغف بە؛ وآکثر مؤلاء الوافدین مات ودفن فی أحمد آباد“ 
عاصمة حکومة کجرات . 


ٹم ساق بعض علماء الھند سائق التوفیق إلی الحرمین الشریفین مصدر 
ھذا العلم ومعقلهء یطول ذکر أسمائھم؛ أشھرھم الشیخ حسام الدین علي 
المتقي صاحب اکنز العمال) المتوفی سنة ۹۷ھ وتلمیذہ الشیخ محمد بن 
طاھر القَتَيْي صاحب امجمع البحارا المتوفی سنة ٦۹۸ھ‏ فخدما علم 
الحدیث خدمة باھرةء وألفا مؤلفات عظیمةء حتی جاء دور الشیخ العلامة 
عبد الحق بن سیف الدین البخاري الدھلوي؛ المتوفی سنة ١١٠٠۰٥ھ‏ فأخذ علم 
الحدیث من علماء الحجاز ونقله إلی الھند واتخذ دار الملك (دهلي) مرکزا 
لەء وشّر عن ساق الجد؛ والاجتھاد فی نشر علم الحیتف رت ,لن 
وتدریساً وشرحاً وتعلیقاًء فأقبل العلماء علی علم الحدیث؛ وانتشرت الصحاح 
وتداولتھا الأیدي ونفقت سوق ہذا العلم بعد کسادھا لقلة البضاعة وزھد 
العلماء فيەء وخلفه ولدہ وأولاد أولادہ ودرسوا وألفواء ونھض علماء کبار 
فيی کل طرف من اطراف الھند. ونبغ فیھم رجال یعترف بفضلھم وحذقھم 
آ٦آ۷۵ك۵ء"م۳مء0+0‏ 


ٹم جاء دور شیخ الإسلام الشیخ أحمد بن عبد الرحیم الدھلوي 
المعروف بولی اللہ المتوفی سنة ١۱۱۷ھ‏ فرحل إلی الحجازء وأخذ الحدیث 


)١(‏ وھي المدینة التي وقعت فیھا في سبتمبر (۱۹۱۹م) المجزرةۃ التعيی ذھب ضحیتھا آلاف من 
السلخن: ۱ 

)٢(‏ انظر تراجمھما وتراجم معاصریھما من المحدثین في الجزء الرابع من (نزهة الخواطرا 
للعلامة السید عبد الحي المذکور۔ 

(۳) انظر أسماء النابھین منھم والمبرزین في کتاب االثقافة الإسلامیة) فصل علم الحدیث في 
الھند ۔ 


7 
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عن الشیخ أبي طاھر محمد بن إبراھیم الکردي المدنيی؛ وعاد وقصر ھمته 
علی نشر الحدیث؛ فقامت دولة الحدیث في الھند وھبت ریحە. تجري 
رّخاء من الشرق إلی الغرب؛ ومن الشمال إلی الجنوب؛ وتھافت علی طلبه 
راد علم الحدیث من أقصی الھند إلی أقصاھا وأصبح علم الحدیث شرطا 
للکمال؛ وشعاراً لأھل الصلاح والعقیدة الصحیحة حتی أصبح العالم لا 
مس الما حتی یبرز فيەء وتقرر تدریس الصحاح الستة فيی کل حلقة تدریسء 
وانتشر تلامیذہ وتلامیذ تلامیذڈھم في طول الھند وعرضھاء کشجرة (طوبی) 
التيی یوجد فرعھا في کل مکان؛ ولا یعرف آصلھا ومرکزھاء فما من سند 
ولا درس ولا تألیف ولا حرکة إصلاح وتجدید إلا وینتھي نسبە العلمي إلی 
هہذہ الدوحة المبارکة وفروعھا السامقةء وقد صدق من قال*'': 

من زار بابَككلم تبرخ جوارخحۂ تروي أحادیث ما أولیت من مِنّن 
فالعین عن قُرّوِ والكف عن صلة ۔ والقلب عن جابرِ والسممُ عن حَسَنِ' 


وخلف الشیخ ولي ال ابنە النجیب وتلمیذہ الرشید الشیخ عبد العزیز بن 
ولي اللہ المتوفی سنة ۱۲۳۹ھ وقد بارك اللہ في تدریسه وتخرج عليه علماء 
أعلام؛ ومحدثون عظامء آشھرھم وأعظمھم توفیقا في نشر الحدیث وتربیة 
الأساتذة والمدرسین؛ سبطه الشیخ محمد إسحاق بن محمد أفضل العمري 
المتوفی سنة ١٦۱۲ھ‏ فقد انتھت إليه رثاسة الحدیث في العصر الآخیر 
وأصبح المرجع والمآب في التدریس والتخریجء وشدّت إليه الرحال من 
أقاصي البلاد وکتب اللہ لە من التوفیق والقبول ما لم یکتبە لأحد من 
معاصریه في الھند وفي آکثر الأمصار الإسلامیةء ذلك فضل اللہ یؤتیە من 


)١(‏ انظر (المستطرف) (۳۷۹/۱)۔ 

)٢(‏ قرةء وصلة؛ وجابرء وحسن؛ الکلمات التی جاءت فی ھذین البیتین کلھا أسماء رواۃ 
الحدیث الکبارء وقد ورد فی (تھذیب التھذیب) ستة رجال اسم کل واحد منھم اقرة؟ 
مثل فرة بن إیاس؛ وقرة بن حبیب؛ وقرة بن خالد وغیرهم؛ والمراد بصلةء هو صلة بن 
زفر العبسي؛ وجابر ھو جابر بن عبد اللہ الصحابي المشھور و (حسن) هو الحسن بن 
یسار البصري الإمام المشھور۔ 


۳۱ 








یشاء ومنە تبتدی وعليه تلتقي جمیع المدارس الفکریة'' في فھم الحدیث 
وشرحه وتأویلهء وھی علی اختلاف مشاربھا وتباین مذاهبھا ترد نسبھا العلمي 
وینتھی بسندھا في ايك إلیەء فھو مسند الھند وواسطة العقدء ومنتھی أمل 
الروایة فی العصر الآخیر. 


چ جک 7 ۱ ۱ ) 
ومن اأنجب تلامیذہ واشھرھم الشیخ عبد الغني بن أبيی سعید 


المجددي الدھملوي المتوفی سنة ١۹٢۱ھ‏ المھاجر إلی المدینة المنورة فقمّد 
انتفع بدروسهہ فی الھند وفی الحرمین الٹریمتن خلق کثیں وتخرج علی یدہ 
عدد من المخلصین والعلماء الربانیین؛ الذین وقفوا حیاتھم علٰی تدریس 
الحدیث الشریف ونشرہ وخدمته ۔ 


وبفضل ھؤلاء المخلصین الذین وھبوا حیاتھم لنشر الحدیث وتدریسە: 
والتًلیف في فنونه وفروعهہء أصبحت الھند مرکزاً لھذا العلم ومنتجعاً لرٰوَاد 
هذا الفنء بعد ما عاشت قروناً متطفلة علی مائدة البلاد العربیةء تقتبس منھا 
ھهذا العلم بعد فترةء وتشعل مصباحھا بعد ما ینفد زیته من مصباح من 
مصابیح ھذا العلم في بلاد العرب؛ وأشرقت الھند بنور هذا العلم وانتشرت 
المصابیح في جمیع نواحیھا کالکواکب الدریةء وقامت في وقت واحد في 
مدن کثیرۃ فی ھذہ البلاد وبعض قراہا حلقات مختصة لتدریس علم الحدیث: 
َكدٌ العلماء المتخرجون في العلوم الآخری إلیھا الرحال؛ فیعکفون علی طلب 
الحدیث النبوي عکوفاً کاملاًء سنة أو آکٹر منھاء وینقطعون إليه انقطاعاً کلیأء 
لا یشوبھم غرض: ولا بٔزاحمه علم؛ ولا یتوزع هھمھم؛ ولا یتشوش 
خاطرهم؛ یقتصرون في أکثر الأحیان علی شیخ واحد وعلی علم واحد 


(١)‏ کمدرسة المحدث الشھیر الشیخ نذیر حسین الدھلوي وتلامیذہ وکمدرسة الشیخ 
عبد الرحمن الباني بتيی؛ والشیخ عالم علي النگینوي ؛ والشیخ أحمد علي السھارنبوري: 
والشیخ عبد الغني المجددي . 

)٢(‏ اقرأً لمعرفة أخبارہ وآخبار شیوخه (الیانع الجني في آسانید الشیخ عبد الغني) للشیخ 


محسن بن یحیی الترھتی؛ وامقدمة آُوجز المسالك٢.‏ 


۳۲۳ 

















وعلی غرض واحدء حتی یخرجوا من هذہ الحلقات أساتذة معلمین: ومربین 
مرشدینء فیلتف حولھم التلامیذ النجباء والمتخرجون فی المدارس؛ شأنھم 
مع آساتذتھم وشیوخھم؛ ویتصل الأمر وینتقل النور وتتسع الدائرة إلی ما 
بشاء اللہ. 


وکانت ھهھذہ الحلقات ات تبع من فرد وثتدور حول قائمة فو آکثر 
(١) ٠ ٠ 7 ۰ : : ۰‏ 
المدن الرئیسیة والقری الشھیرة کدلھي؛ ولکناؤء وسھارنفور؛ وبائي بت“ ؛ 
ودیوبند ومراد آبادء وبھوبال؛ ومن القری گنگو وگنج مراد آباد 


وغیرھا. 


("۲) 


وکانت گنگوہ مرکزاً للعلامة الشیخ رشید أحمد الگنگوھي المتوفی سنة 
۳ھ تلمیذ الشیخ عبد الغني بن أبي سعید المجددي؛ وقد جمع بین التربیة 
والارشاد والتدریس والافتاءء وکان بُدُرّس فی علوم متنوعةء ثم انقطع إلی 
تدریس الحدیث الشریف؛ واقتصر عليه دون سائر العلومء وقصدہ الطلبة 
والعلماء من الافاق: وکانوا یمکٹون عندہ سنة بقرؤن عليه الصحاح الستة 
وینتفعون بصحبته وتربیتەء ویتخذونه قدوۃ في الأخلاق والعادات: والأعمال 
والعبادات؛ واتباع السنة والنفور عن البدع ومحدثات الأمورء ویتذوّقون علم 


پک 
3 


الحدیث ممارسة ومدارسة؛ ویتضلعُون بحبهء ویعزمون علی خدمته ونشر 
وإیثارہ علی جمیع العلوم رالأاشتالء تیاراراعن یثٹھم التقانی فی 
الاشتغال بەء وآأنه قد خالط لحمه ودمەء وظھر فی حیاته وحرکاته وسکناته؛ 
وقد ذکرہ صاحب االثقافة الإسلامیة في الھندا فقال: (اخذ عن الشیخ عبد 
الغنيی المذکور؛ وِدَرّس ثلاثین سنة. وکان تدریسه للامھات الست في سنة 


(١۱)‏ کان یدرس فیھا الشیخ عبد الرحمن البانی بی المتوفی (٣۱۳۱ھ)‏ من کبار تلامیذ الشیخ 
)٢(‏ کان یدرس الحدیث الشریف فیھا العارف الکبیر الشیخ الجلیل مولانا فضل الرحمن 
الکنج مراد آبادي المتوفی (۱۳۱۳ھ) تلمیذ الشیخ محمد إسحاق؛ ولە إجازۃ عن الشیخ 


۳ 
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کاملة علی وجه التدہر والاإتقانء والضبط والتحقیق؛ لا یعادله فی ذلك أحد 
رر سا 0گ " 

وکان من أنجب تلامیذہ وأوفاھم لعلومہ وتراثہ العلميء وأحرصھم علی 
نشرہ وإفاضته الشیخ محمد یحیی بن محمد إسماعیل الکاندھلوي المتوفی 
٤ھ‏ وکانت لە ملکة علمیة راسخةء یتوقد ذکاء وفطنةء وکان شیخە عظیم 
الحب کر االزبنان لے قد اتخت بظاتة لنلتہ وراویة' خقف کات :رساللہ 
فقیّد دروس الشیخء ودوّن أماليهء وِنقُحھا وحزرھاء فجمع ما سمع منه في 
درس اسنن الترمذي) فی مجموع سماہ (اللکوکب اتتری ۳۷ وجمع 0000۶ 
في درس (الجامع الصحیح) للبخاري في کتاب آخر”'ء فحفظ بذلك قسطاً 
کبیرا من علمہ وتحقیقاتہء وجعلھا کلمة باقیة فی عقبه. 

جہ ‏ جت 

وصاحب مقدمة (اٴوجز المسالك إلی شرح موطاً الإمام مالك) هو ابن 
الشیخ محمد یحپی البار الذي آراد اللہ ان یکمل ما بدأہ أبوہء وآأن ینشر ما 
دوَنَه من أماليی شیخە وعلومهء وأن یزیدھا تنقیحاً وتھذیباء ویضیف إلیھا 
الشيء الکثیر من تحقیقاتہ وحصیلة دراسته ومطالعاتهء ونتیجة فکرہ وتأملاتہ 
راع ایک وا فتا من أرکان علم الحدیث في ھذہ البلادء وفي ھذا العصر 
الآخیر بعید إليه زھرته ونضارتەء ویجدد ذکری ماثر السلف في الانقطاع للعلم 
والتبتل لەء وعلو الهمة وشدة المجاھدةء وقوۃ النفس؛ والانصراف إلی معالي 
الأمور والزمد في سفسافھا ومحقراتھا والاستھانة بزخارف الحیاة 
والا(ستغراق في المطالعة والتالیف والتعلیم والتدریس؛ والانصراف عما لا 
یعنيه إلی ما ینفعه وینفع الناس؛ وفي سعة الأخلاقء وسماحة النفس؛ 


۔)٦٦۱٤١١ص( ا الكثقافة)“‎ )١( 
. طبع الکتاب في جزعین في الھند. ثم طبع في أربع مجلدات‎ (٢( 


(۳) سمی ھنذا الکتاب من بعد ابلامع الدراري) تم في ثلائة أجزاء. ٹم طبع في )۱١(‏ 


یس 
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ورحاوة الہ ا رالامثمتان تلافم اھ الاقاف یی الاقش>الجوا لاتتال 
والمشارب والأذواقء والأفراد والجماعات؛ ما لا یوفق لە ولا یقدر عليه إلا 
الأفراد القلائل فی فترات طویلة من آھل النفوس الزکیةء والقوۃ القدسیة؛ 
والھمة القعساء العلیة. 


ولا فی نیت عریق قی :العلم والدینء امتاز رجاله وأسلافه بعلو الھهمة 
وشدة المجاھدةء والتمسك بالدین والصلابة فيەء والحرص علی حفظ القرآن 
وقراءتہ وطلب العلوم الدینیة؛ أشھرھم في الاولین الشیخ العلامة المفتي إلھي 
بخش الکاندھلوي (١٦۱۱ھ‏ ۔ ١٢۱۲ھ)‏ تلمیذ الشیخ عبد العزیز بن ولي اللہ 
الدھلوي؛ وخلیفة المجاھد الشھیر السید أحمد الشھید البریلويء وأشھرهم 
فی الآخرین الداعي إلی اللہ المشھور في الاأفاق عمه الشیخ محمد إلیاس بن 
محمد إسماعیل الکاندھلويی صاحب دعوۃ ا التبلیغ) المشھورۃة م(۳٣٣٦۱۳ھ)‏ 
وَدَرّسٌ وجامد في سبیل اللہ غیر واحد من أفراد ہذہ الأسرةء وجدہ الشیخ 
محمد إسماعیل (م ١۱۳۱ھ)‏ من الذین اتفقت الالسنة علی إخلاصه وصلاحه 


وزھدہ. 


وُلد لإحدی عشرۃ لیلة خلت من رمضان في کاندھلة من أعمال مظفر 
نگر؛ سنة ١۱۳۱ھ‏ ورضع بلبان العلم والدینء ونشأ فی تصوث تامء وتربیة 
دقیقة حکیمة؛ وِثقل إلی گنگوہ وھو قریب العھد بالفطامء فدبٌ ودرج بین 
الصالحین والعلماء الراسخین؛ وأدرك الشیخٌ الکبیر العلامة :رشید اأخمد 
الگنگوھي؛ وسعد بحنانهہ وعطفه الأبويء لما بینە وبین والدہ من اختصاص؛ 
وعقل أول ما عقل آیامه وشفقتهء وقد بلغ الثامنة من عمرہ حین انتقل الشیخ 
إلی رحمة اللہ تعالیء وبقي في گنگوہ إلی أن بلغ الثانیة عشرة من عمرہ؛ 
فنشأً فی بیئة من أفضل البیئات في ذلك الزمانء وأکٹرھا محافظة علی الاداب 
والتتنحَ: وابعدھا غن الفساد الذي بدا بفشھر ئی۔ اللاحفت ووالاہ بی تہ کت 
ان الاعشافو باعل :اھر والاطات وَلْاكَدہ لو اش ز7 
ساسا فان کت ترسم اساقیر وا اکا دض 

۳۰٥٣ 
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الا ختلاط 7- وکان والدہ اشذ اعتناء بالتربیة منه4 اك فقرأً مبادئ 
اللعَة الاردیة والفارسیة علی عمهہ الشیخ محمد إلیاس وحفظ القرآن . 


ٹم انتقل یچ والدہ سَْة ۸ھ إلی سھارنفور المرکز العلمی الکبیں 
وأقبل علی العلم إقبالاً بالقلب والقالبء واشتغل بە بھمة عالیةء وقلب 
متفرغء وبدأً درس الحدیث علی والدہ وقد تھیأ تھیاً کبیراء ودعا فيی آخر 
الدرس دعاء طویلاً ومن ذلك الیوم أصبح الحدیث أکبر همه وغایة رغبته 
ج2 یعرف ب4۸ وغلب علی ا‌سمه؛ فاشتھر ھی خر الأآمر بشیخ ات 
وقرأً الصحاح علی والدہ ۔ غیر سنن ابن ماجه ۔ سنة ۱۳۳۳ھ ثم قرأً صحیح 
البخاري وسنن الترمذي علی العالم الجلیل والمربي الکبیر الشیخ خلیل أحمد 
(لإجارتترر 7 لی گار الہ آت کود۔ کی تاب تا حقمت 
ومفیض برکتە - سنة ١۱۳۳ھ‏ وکان ذلك بطلب واقتراح من الشیخ لما توسٌم 
فیه من النجابةء وصدق الطلب وعلو الهھمةء ولما بینە وبین والدہ من الٰحب 
العمیقء والرباط الوثیقء وقضی ھذہ المدة فی عکوف کامل علی الدراسة 
وفيی إجھاد ان وإرھاقھا فيی المطالعة والاطلاع علی المصادں 


وکان مما أکرمہ اللہ بهء أن شیخهە أبدی رغبته وحرصہ الشدید علی 
وضع شرح لسَیژن ان داودں وطلب منهہ ان یساعدہ فی ذللف ون یکون لہ 
فيه عضدہ الآیمن وقلمه الکاتب . وکان ذلك مبدا سعادته وإقبالہ ووسیلة 
وصوله إلی الکمال؛ واختصاص لا مزید عليه بالشیخء فکان الشیخ خلیل 
اعد پرشدہ إلی المَظاق: والمضائز العلمیة الٹی بلاقط متھا المراف فچسھا 
بات ٹم یملي عليه الے کش یھکذا 7 کتاب 7 اسشصحق 
شرح سنن ابی داودا فی خمسة اس و 21 وفتح ذلك قریحته في . 
03 اق محفاان الو ےسک 
)0۲ قد طبع الکتاب في القاھرة فيی عشرین مجلداً. 


ھ 
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- ووسع نظرہ في فن الحدیثء ثم اھتم بطبعه في الا الھندیڈ 
والعنایة بتصحیحہ وإخراجه بإخلاص کامل؛ ومجاھدة شدیدة؛ فنال بذلك 
رغنا یه وحاز ثقته عنی ‏ اتتھی ذلك: إلی جا ایی الیة من غلانة رثیائة 
وإقبال القلوب والنفوس إليه وما وفق لە من بعد من جلائل الأعمال؛ 
وفضائل الأخلاق . 


وغْیْنَ مدرساً فيی مظاھر العلوم التي کاق سرس تھا فا لاہن 

ہج تعلّم فیھاء وکان ذلك غُرّةَ محرم سنة ١۱۳۳ھ‏ وھو من أصغر 
اه ستا سا راو و ا براتب زھید لا یتصور في ھنذا النْعَاقء اد 
الفا یس کا لا ند غافة ال یا افالة تے 'السر یق آرھ اقشتطرسی-لمَ 
یزل یتدرج فیھا حتی آسند إليه تدریس بعض أُجزاء من صحیح البخاري في 
بے 1 مل را ھا الات عحتارتی تارف ظا 'القر یہ کی 
أصبح رھ شاف مت الساریند وا کھت اق صائت قرشی ارت آ2 
رکات اکر ااتقتغاتف ہٹلریی امتع آبی کاردار رتس التست القانی من 
اصحیح البخاري) في آخر السنةء وبعد وفاة الشیخ عبد اللطیف مدیر 
الساَرتة آلن إلیه تدریس (الجامع الصحیح) بکاملهء فواظب عليه مدة طوبلة 
مع ضعف بصرہ وأمراضه الکثیرۃ ولم یعتذر عنە إلا في أول السنة الدراسیة 
فی سنة ۱۳۸۸ھ. 


ولم یأخذ الشیخ محمد زکریا ما غیْنَ لە من المرتب؛ ولما اضطر ہأمر 
شیفۂۃ:الی آن یاعتھا مجع لھا ٹی الععة الکائیة سة ١٣۳ف‏ التی 
رافق فیھا اأستاذہ لیکمل تألیف (ہذل اص1 اُخذھا الشیخ محمد . 
امتثالاً لأمر شیخهء وتطییباً لخاطرہ. ثم ردّھا إلی المدرسة بجملتھاء وھکذا 
کان اشتغاله بالتدریس طول هذہ المدة تطوعاً وتبرعاء لا یأخذ في ذلك أجرأ 
ولا یبغي جزا٤ء‏ وغَرِضث عليه مرتین وظیفتان للتدریس براتب کبیر یزید علی 
راتبه الرمزي في مظاھر العلوم أضعافاً مضاعفةء وکان امتحاناً شدیداً 
(اغلاصد وطلن عاہ قد کاتف اعت الوظائفت سيا بقاس-قكہااآفصعاضسرتہ 


۷ 
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ویتھالك علبھا الطالبونء فاعتذر منھا فيی صرامة کو وفيی ثقَة بک 
فکافأہ اللہ علی ذلك مکافأۃ لم یکن یتصورما رضاظ نت ا ا و ھت 
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وأبقی . 


وکانت سفرة ١٣۱۳ھ‏ للحج التي رافق فیھا شیخه هي سفرة شیخه 
الآخیرة للحج ومبدأ سفرہ للآخرةء فأکمل تآألیف اہذل المجھود+. وھنالك 
حصلت ل ە الإجازۃ العامة والخلافة المطلقة عن الشیخ خلیل اُحمد وفيی هھذہ 
الرحلة وأثناء إقامتہ في مدینة الرسول ۔ عليه أفضل الصلاة والتسلیم ۔ بدأً في 
تألیف کتای (اوجز المسالك فی شرح الموطأً) لإمام دار الھجرة وھو فی 
التاسعة والعشرین من عمرہ. بدا في تآألیفہ فی مسجد الرسول قلۃُ عند أقدام 
الرسول گل وبارك اللہ في الکتابة والتالیف؛ فأکمل في بضعة شھور ما لم 
یکملە فيی سنین عدیدة في الھند ووصل في الشرح إلی أبواب الصلاةۃء وظل 
بات ہے بی عوقف: لی لیت تتفلل رات طرلا عتی اتی یت 
اأجزاء کبار. 


وعاد إلی الھند مکرماً محبباء مثقلاً بالاعباءء قد شخصت إليه 
الأبصارء وارتفعت إليه الاصابع واتجھت إليه القلوب؛ فأقبل علی التدریس 
والتالیف بجمیع ھمته؛ وتوفي شیخه في الحجاز سنة ١٣۱۳ھ‏ فآلت إليه 
المشیخة ورئاسة تدریس الحدیث٠‏ والإشراف علی تربیة اأُصحابهء والاتصال 
بمراکز العلم المنتشرة حولهء وبالجماعات الدینیة التي تلوذ بەء وتلتقيی عليه؛ 
وتَضْدَرْ عن رأيهء وبیته ملتقی العلماء والطلبةء والواردین والصابرینء الذین 
لُل عون آراء ساقتء راؤداتا کلف و شر مان ای ابی ورآب 
الحصیف وما رزقه اللہ من السداد والاقتصاد یؤلف بین القلوب المتنافرة 
والآراء المتباینة ومائدته الواسعة تجمع کل صنف من الناس؛ وکل طبقة من 
الرجالء وکل فرد من الجماعات المتنافسةء وھو محافظ علی أوقاته 
وأشغالهء دؤوب في المطالعة والتألیفء بشوش منبسط مع الوافدینء یؤتي 
کل ذي حق حقه٠‏ وبعرف لکل صاحب فضل فضله؛ وینزل الناس منازلھم: 

۳۸ 
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لا یشغله تلقي الضیوف وحسن وفادتھم عن المطالعة ولا تشغله المطالعة وما 
فطر عليه من حب العلم وحب الانزواء والخلوۃ عن البشاشة وبذل الود؛ 
ررقت لایس ریسکا تفع الاستتال رہ والافر اذ نسشائق 
ومناجاتەء وعن تربیة المریدینء وعن حضور حفلات التبلیغء وعن وضع کتب 
ورسائل في الإصلاح والدعوۃ إلی اللہ في أسلوب سھل یتنزل فيه إلی مستوی 
العامةء وقد تلقیت هذہ الرسائل بقبول عامء وانتفع بھا خلق لا یحصون 
وظھرت لھا طبعات لم نتیسر إلا لکتب دینیة معدودة فی عصرناء ھذا مع جذبة 
قاھرۃ إلی رفض جمیع اکا 0 الشنور ناف ا7ھ او مھ لان تواعل 
الكلي؛ والتفرغ للعبادةء والمناجاۃء والاشتغال مع اللء ولا یقدر علی قھر ھذا 
الدافع وجمعه بکل ما پُشْتَّت القلبء ویْگْدرْ صفاء النفس؛ إلا کبار الأقویاء: 


الذین راد اللہ ان ینمقع بنفوسھم وأنفاسھم وعلومھم ومؤلفاتھم. 


وأوقاته مشغولة بأمور نافعةء موزعة بیٹھاء یحافظ علیھها بکل دقة 
وشدةء فإذا صلّی الفجر جلس قلیلاًء مشغولاً بحزبه ووردہء ثم یخرج إلی 
بیته ویجلس مع الناسء ویتناول الشاي من غیر فطور وأکل ویکثر عدد 
الناس في ھذا الوقتء ثم یطلع إلی غرفة مطالعته فیشتغل بالمطالعة 
والتألیفء ولا یزورہ فی ھذا الوقت إلا من یطلبه أو من یکون مستعجلا من 
الضیوفء وغرفته هذہ ا بالسلف المنقطعین إلی العلم والتالیفء فھي آیة 
فی البساطة والتقشف؛ مجردة عن کل زینة وتکلف؛ ویثقل عليه ان یزعجه 
ا بزیارته ویصرفه عن شغله؛ فإذا کان وقت الغداء نزلء وجلس مع 
الضیوف الذین یکثر عددھم عادة وھم من طبقات شتی؛ فیژؤنسھم ویلاطفھم: 
ویبالغ فی إکرامھم؛ والتفقد لما یسرھم ویلذھم؛ فیکثر من ذلك؛ ثم یقیل: 
فإذا صلی الظھر اشتغل بإملاء الرسائل والرد علیھا''' قلیلاًء ٹم خرج إلی 


اأُربعین وخمسین. 
قلت: قد زاد عدد ھذہ ال سائ|, بعد ذلك حتۃ علدھا ہے ثمائین ومائة. 
: یا ہیں این رو 


۳۹ 
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للناسء وقدم لھم الشاي وھم في عدد کبیر؛ یتوھم الزائر أنه فی حفلة 
صغیرةء وأنه شیء جدید؛ وھو لە عادٌء فإذا صلی المغرب اشتغل طویلاً 
بالتطوع والأورادء ولا یتناول طعام العشاء عادةء إِلا إکراماً لضیف کبیر. 


وھو مربوع القامةء جسیم وسیمء أبیض اللون مشرب الحمرة؛ کأنما 
فقئ في وجنتيه حب الرمانء کثیر النشاطء لا یعرف الکسلء خفیف الروح: 
بشوش ودود؛ کثیر الدعابة مع الذین یأنسھم أو یحب أن یؤنسھم؛ سریع 
الدمعة جریح المقلة کلما ذُکر شيء من أخبار الرسول قللُ أو الصحابة 
والآولیاء آو أَنهْدٌ بیت رقیق مرقق فاضت عیناہ؛ وتملکه البکاء وھو یغالبه 
ویخفیه فَتَيمُ عليه الدموعء ولیس الحدیث لە صناعةً وعلماً فحسبء بل هو 
ذوق وحال یعیش یه ویعیش فیە . 


وتوفيی عمه الکبیر الذي کان صنو أبيه وأستادہ وصھرّہ ومن اأحب 
القا 2 راع ۔حتراً عليه الشیخ محمد إلیاس سنة ٣٣۱۳ھ‏ فکان 
المصاب عظیماء والواقع کبیرا. فتحمله فی صبر العظماء ثم توفي ابن عمه 
الذيی کان عضدہ الأیمن. وأحب إليه من أولادہء والذي کانت حیاته کلھا 
شاءللسشفی رغا لین رکات قلتکی را غلٰالصطلمو*الشیعغ 
محمد یوسف بن إلیاس سنة ١۱۳۸ھ‏ فََمٌ الأمرْ وعظمُ الخطبُء وکانت 
الخسارة فادحةء ونتابعت المحن والحوادثء ومن قبل توفي الشیخ حسین 
أحمد المدني سنة ۱۳۷۷م والشیخ عبد القادر الرائفوري سنة ۱۳۸۲ھ 
وکان شدید الحب لھماء فتحمل کل ھذا في إیمان وصبرء ورضاً وتفویض: 
وآلت إليه نیابة کل واحد منھمء في إکمال المبتدئین وتربیة المریدینء وتوجیه 
القاصدین؛ والإشراف علی مراکز العلم والدینء ھذا مع إجھاد شدید للنفس 
فی النوافل والعبادات وفي الجمع بین الأشتات والمتناقضات خصوصا في 
رمضانء فإنه ملازم لختمه للقرآن في کل یومء وطول السھر في اللیل؛ 
والاجتزاء بالاکل الیسیر ویصوم عندہ بضع مئات من الناس؛ ویعتکفون أکثر 

ھ. 
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الشھر وکلھم ضیوفەهء فأثر کل ذلك في صحتہ؛ وفي بصرہ وھو صابر 
محتسب؛ء دائب مستمر؛ لا یتوانی ولا یکل ولا یسام ولا یمل؛ وسافر 
للحج للمرۃ الثالثة بطلب من ابن عمه الحبیب؛ الشیخ محمد یوسف؛ وإلحاح 
منہ سنة ۱۳۸۳ھ وللمرة الرابعة مع الشیخ إنعام الحسن آمیر جماعة التبلیغ 
وختنه العزیز سنة ٦۱۳۸ھ‏ وکان إقبال الناس عليه عظیماً في کلتا الرحلتین: 
خصوصاً في باکستانء فکان الناس یفدون لزیارته من أنحاء بعیدةۃء وینتھزون 
فرصة مرورہ بھذہ البلاد فینتفعون بصحبته ودعائە . 


وسافر علی جناح الشوق والحنین المرة الخامسة إلی الحجاز فی صفر 
۹ھ وکانه مدفوع إلی ذلك لا یملك صبرا ولا قراراء وقد نذر صوم 
قھر ہہ مغامی شک آ ظا مفا الج امھت تل ھی ا اانتتطرا لن 
اُسعد اللہ کاتب ھذہ السطور بمرافقته فيی هذہ الرحلة؛ فرأی من علو ھمته 
وقوة إرادتەء وشدة آدبہ مع الرسول قليٍ وشدة حبه لە؛ وشوقە إلیەء ومن 
علو استعدادہ ومدارکە؛ وما أکرمه الله به في هذہ المدة من القرب 
والاختصاصء ما جدد ذکری الآقدمین؛ وصدق ما جاء في کتب أخبار 
السلف الصالحین . 


فکان یجلس تجاہ أقدام أفضل الرسل ساعات متوالیات مشغولاً 
مراقباء رغم ضعفه وکبر ستّه وعلله الکثیرة؛ لا یفتر ولا یشبع من ذلك؛ 
وکان یتمنیٰ البقاء في ھذہ البقعة المبارکة وفي ھذا الجوار الکریم حتی 
یفارق الدنیا ویلحق بربەء ویعز عليه حدیث العودةء إلا أن دعوات المسلمین 
وما یعانونه في هذہ البلاد من مشاکل ومسائل؛ تطلب بقاءءہ بجوارھم؛ وما 
تعانيه المدارس الدینیة من آزمات ومعضلات؛ وما تحتاج إليه في الھند 
جماعة التبلیغ من إرشاد وتوجیەء وإشراف ومراقبةء اضطرته إلی العودة فعاد 
بسلامة اللہ في شھر ذي القعدة ۱۳۸۹ھ وِمَرٌ في طریقه من باکستانء فتھافت 
علیداقائی انت اقراق علی آالٹون والیٹرا خرلصی کل کان کان ورل 
فیه. وظھر من إقبال الناس عليه وحبھم لە؛ مالم یسمع من زمن بعید. 

٤ 
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بارك اللہ فی حیاته ونفع بعلومه وأنفاسہ؛ ومنّع .5 الإإسلام والمسلمین 
وأبقاہ ذخراً للعلم والدین'''. 
جھ ‏ بت 
وہذہ مقدمة (اٗوجز المسالك) نتشرف بتقدیمھاء ونقدم ھذہ المقدمة إلی 
الف اد لعف العلماء وطلبة ھذا الفن: ہما حاء فیھا من علم جم ومادة 
غزیرةء ومعلومات مفیدة قد تشتت: في بطون الأسفارء وکتب التاریخ 
زالاخان سی انت بالك مرشوعة قرو تا تل ہکتات ۶ اقضوطا) 
ومؤلفه العظیم؛ ھذا إلی ما جاء فیھا مما یختص بالھندء وآخبار کبار 
الأساتذة والمحدثین فیھاء وشیوخ المؤلف؛ وما جاء فیھا من اأصول وقواعد: 
ودرر وفرائد. ونسأل اللہ ان پنفعنا والمسلمین بھا۔ 
دَارَلسلوْ َذ وَؤٌاِسَلمَاء لکھئکزرائمئد 


یوراجکة ۳ شوال ۱۳۸۹ھ 


)١(‏ وقد تشرف عدة مرات بالحج والزیارۃ. وأخیراً غلبت عليه جاذبیة الحجاز والشوق إلی 
الإقامة بالمدینة المنورة فاثر الإقامة بھاء وانتقل إلی جوار رحمة الله تعالی یوم الاثنین 
غرة شعبان المعظم (١١٤١٤٢۱ھ)ء‏ الموافق /٥/۲٢(‏ ۱۹۸۲م)ء ودفن بالبقیع بجوار 
رسول ال قٌئَ وبلغ عدد مؤلفاته اکٹر من مائة وخمسین مؤلفاء منھا المطبوعء ومنھا 
المخطوط؛ انظر ترجمتە: فی کتاب ا تذکرۃ حیاتہ لسماحة الشیخ أبي الحسن الندوي: 
والعدد الخاص لمجلة الفرقان والمجلة الأحمدیة العدد السابع - ۲۰۰۱م الصادرة من 
دبي بعنوان (الٴمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي واثارہ فی علم الحدیث) لولدي 
العزیز الدکتور ولي الدین الندوي والل الموفق . 
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اتا لم اٹ 
سے ملظ رس ویر 


یل امن شر وت صرددزا تا تا طات نف الہ ر و شکرک بامن اجرت اقلامستا 
اع ار سا مٹیا ہز لیا مم مم وذ تک الک لک دلامصاہ ولا مل ا را 
من الاکن کی الد روالا تسار : نپ اکا لاقایرالدفرشوان تا بتوسین اوادی ‏ دضرست الم سارقات مت 
21 کا دالال' لرقی ا رب 1ای !اتا مر دی نا ضا ردص الا لتردا اہ اکلرام: 
دای ا عکنابکگو زم گوت 1دسس رن افانن دا یا یکا مایا لدظام: وی الہ کب روا٤‏ مار 
والاخار: و راب بج و داہ الس رفالا کا1 سال دی ن نی ای الدین ما شیا فیا لعلمار: دم 
اقم ال م الام تین الوب مسرف ا ین اشار 7 اعلاء ۔ 

و یل ازرم سام لد د لیران :ال ٹیا الجو دلع مان !یل بال کا تن الا روا لیا طن- 
7 مو بات نا علق والحرابْرالما ٹر یی مبد وک بی مل نل 
یع خورنی لص فلائی انگل مل مر طا للا الک بن ال بیس اش لیف دادضاءقتحسر 
شیا ول یلیل ندمت یا تطار شی ارت نی لفری والامسا الال مل 
مندما وک شف از لان اتنس ین رم رد ماما تل اش الام تخل اومطف مل ٴي“ 
اف کن فرمان بایان دلائن سباق نایا ت لا ئاریاسلوم وزلہیان وت اگ ن از نکی 
لاک زلزمار دھرت ادا نی سیل آ ایل داظزف ات مازکھا ما ا خرکی بی کی ما رمالا ماب ۳ 
متزاریالا یلاس والاغتاف نال تی امت و وٹ یش نال اماک دا رفسلنزابزۃ 
لزان ات تن اہم لیا اقم انقسامہ دھان دک ادا لس مس اہن پدالف دش تہ 
من ہوک ود ان مل الہ وص انل ساوات ضم لین ارات دقن ابد ان سان کم 
للخ تا تی نوس سام رت شال لک تال 
ان الرار او تبز ض ۵ فر ت کلام خی ار کات ملک یی م نا ایام دسا لزا نات اگ ہاغر 
اہر وشرنت لی لگ ریا ءارنگرن الا رزات/ شرف فیےکن .لبق الساعات !کٹل یتال لمامی 





صورۃ الصفحة الأولی من مقدمة الطبعة الھندیة 


٤ 




























باب دخوت مات 







لٹ اشن الیم برألسلتفن کا ال مقتع رط اکا پمارہلزٰہٰہ رر ن/اپٗشررضْٰارۃ مدردد 
ناتلم ادلشیں اڈنا نید لن ئن ا الدایا تکن العال یکرا و دالمنین س مار لان اذا ول انزل 
ڑا اما ت نکیا لیر ال ملک اتک ا لرگ مل النتنایا زین [علومانک ٹیل دی ہاب تَا یہ 
ملا یی :ارات رالما لات ویر رگن الونمار ان وا لن لن زالسنن ا زی ا لک 
وت ضا لین اضنال چا ں پاپ وقرت !الوم ۱ لوتب نکڑ لوق تلبروبدورہگڑا کرابت 1 
اون رادجات لصاو رع لغ ہن ز الا او فست لی ض سکع لہ دو لال پاش اک وزمزات | 
نع رانا اتا ایز دا نون اد با نکی ربکا اکا ت رز تَا بہاز دتضارلد با لی ما نال 
ون ۷ار انز مک ندنا رن الہ ین نصل یتتدہا ل اتل اار9( | 
سیت انز ا زی سرک دلاو دی رون دبا زان پ نیان سور دی کان مہا 
دفیرز الا اب ال ٹلی امک الوم السبادات دالوتت إنل لی وو را صلوق زارف لو قت تب | 
الصلوق وضو روف لمکا ض ٹنم لان سی الاب اوت تکمانَال کزا ماک اداد مامالا ضان یہ وہضہ 
مسائگی او ولرک ال یش نی نادنز ینان الا ف ااعامار ید اآبیتا سط ول یذ یی مال ایت لآ تی 
فیا پاقرل دبا انان اعلا فقو ام ان اجار رقت انہین الزال دلاخلاف یکسا نیت َلللزیاْ 
ات ا رکا ناف نلیا زج رفا ال ہن رآ ضل ہی ناش ال 
ان لاسما نی دانتاذقت نال اک فا2ز ول وق تع رعش اج رقت ری 
زنک تردار ماما لام للدم سلوت لسلامپیاد مایا مین ما ٹہ دروم لدرل 


7 وا کے 


اوت دمائ یڑ اترک دلا مال من با دم مر نے ازفا سط ال الع در داسف مات 
سسسا 


























صورۃ بدایة الکتاب 


٥٠ 























المقدمة 


مقدمة علمیة ضافیة في عُلوم الحَدیثٹ وتاریخ تع والتڈوین ء وما 
یَتَصِل بالکتاب وموَلَفهِ من مَغلوماتِ وِفَوائِد وما تھمُ معرِلله من أَخْوالِھما 
وَأخبارِمماء واغتناء الأمة بِهمّاء ومعلوماتِ فَیْمَةِ عن اغتنَاءِ عُلَماءِ الھنْدِ بھذا 
لن اریت الات لکل وآغائبد الحریث :تی اَلھند کر ھا القاں 

بسُم الله الرَحْمٰنْ الرٌحیم 

تحستك یا تی ي خت-عررتا بت سا قراطاتۃ الخلائق علی 
تصحیحہ وتسلیمه: ونشکرك یا من أجریت أاقلامنا بإیضاح ما وطئ للمسلمین 
بتسھیله وتنویرہ. ونصلّي ونسلّم علی إمام أئمة دار هجرتك؛ الاآکلة للقری 
والأمصارء والفائقة علی ما سواھا من الاماکن في الدھور والأعصارء من 
آصبح پالکا لأقالیم الدنو فکان قاب قوسین آأو آدنیء وضربت إلی 
سرادقات مدینة علمه أکباد الابل؛ من صعید المشارق وآفاق المغرب 
الأقصی: أثار معالم الھدی؛ فاستضاء بمدونته الأئمة والفقھاء الکرامء وأتی 
بأاصح کتاب عجز من تحت آدیم السماء من حفاظ السنن وأصحاب الاًراء 
العظامء وعلی آله وصحبه رواة آثارہ والاأخباں وشراح هھدیه وھداہ بالتمھید 
فالاستذکار سیما المجتھدین منھم نائلي الدین عن الثریا المضیئة العلیاء 
وعلی تابعیھم إلی یوم القیامة المَحَلیْن بقلوب مصفاة بین السادة العلماء. 


وبعد: فیقول المجروح بسھام البعد والھجران: الخریق فی بحار العجز 

والعصیانء العلیل بالمھلکات من الادواء الباطنة والسقیم بالموبقات من 

الأخلاق والعوائد الفاضحةة الفقیر إلی رحمة ربە المحیی الجلیلء عبدہ 

زکریا بن یحبی بن إسماعیل: إنە طالما ألحٌ علیٌ بعض إخواني وخْلصٌ 
۷ 





المقدمة 


غلای آ0 اطق لا من رط انام الع ان الاضسن رضی آھ تطالن 
عنه وأرضاہء بمختصر یشفي العلیل ویروي الغلیل؛ فإنه مع کثرة مزاولتہ في 
الأقطار وشیوع مدارسته في القری والأمصارء شدید الافتقار إلی حل 
مغلقاته وکشف معضلاته؛ لآن ما یتحصل من شروحه بعد مقاساة التعب 
الشدید إما موجز مخل أو مطنب ممل. 

وحیث إِلّي لم أکن من فرسان ھذا المیدان ولا من سباق الغایات في 
مجاري العلوم والبیانء طویت الکشح عن الخوض في هذا البحر الزححار 
وصربثٌ ادافعهہ بعسی ولعل آناء اللیل وأطراف النھارء فکأنما أغري بي في 
جماعة من الأحبٔاب؛ ولم یزدھم اعتذاري إلا في الإصرار والاعتساف: 
فاحتلت إلیھم باستملاء (بذل المجھود في شرح سنن الإمام أبي داوداء 
فسکتوا لُبَةَ من الزمانء واسترحت من إصرارھم إلی أن قَرْبَ اختتامہ وحانء 
وذاك فی أوائل سنة خمس وأربعین بعد ألف وثلائثمائة من ھجرة أکمل ولد 
نتاق کا وعلی آلهہ وصحبه أفضل صلوات الملك الدیّان ۔ 


فلما رأیت أني لن اأجد بنّاً من إسعاف مأمولھم والمرام؛ وکرھت أن 
أعتزل عن خدمة کلام سید الآنامء استخرت اللہ تعالی في ذلك٠‏ ورأیت آنه 
هو المرضي والمرادء وعلمت أن السعادة الالھیة تجذبنیي إلی خدمة کلام خیر 
العباد. وکانت تلك بغیتيی من قدیم الأیام وسالف الزمانء فشمّرت عن ساعد 
الجدء وشرعت فی ذلكء رجاء أُن تکون الأوقات المصروفة فیه کفارة لبقیة 
الساعات التي 7 آکٹرھا في اکتساب المعاصي والسیئات . 


فبدأت بتسویدہ راجیاً لبرکات الزمان والمکان أعني آول الربیعین من 
اھ لکوت اسنا الشی سا اھ س تا وساا فحت ھجت 
أتفرغ من تسطیر ابذل المجھود) أشتغل بتلك الاأوراقء إلی ان وفق اللہ تعالی 
لاختتام (البذل) في الحادي والعشرین من شعبان المعظم فی السنة المذکورۃ؛ 
فصرفت جھدي إلی ھذا التسوید. فبفضل اللہ تعالی وبرکة المقام المنیف ۔ یا 
لھا من البرکات الظامرۃ والباطنة ۔ وصلت إلی باب جامع الصلاةۃ في 


۸ 














المقدمة 


الخامس عشر من ذي القعدة فی أقل من ثلائة اُشھرء فجذبتنيی جاذبة الھند 
وہک کا او سای تا گوس 
سیدي ومولاي ومرشدی العلامة الأوحد الأمجد حضرۃ الشیخ خلیل أحمد: 
المتضمن بأمر التحریر علی (جامع الترمذي). فالل یعلم أني ارتعدت بھذا 
الأمر الفخیم. فکتبت الاعتذار إلی حضرة الشیخ مرارآء وألححت عليه 
باستقالة الأمرء لکكنە ۔ رحمه اللہ ۔ لم یقبل لي عذرا وحکم عليٌ بالامتثال 
جبراً. ووعدني بالإعانة فیما أحتاج إليه فی ذلك. فاستدعیت منہ صرف الأمر 
إلی التحریر علی (شرح معاني الاثار للطحاوي فإنه أحوج عندي من اجامع 
الترمذي!''' إلی توضیح المشکلات وکشف المغلقات؛ ولا یوجد لە شرح ولا 
حاشیة في أفطار العالم؛ حتی توھم أنه لم یشتغل بخدمته أحد من أ٘ھل 


العلم ۔ 


وکثیراً ما کان یختلج في قلبي من آوان طلب العلم أن أوجه إليە ادا 
نی آم لن ال غتمرت لی دن تترامن قد من اخل الکالآء جولکن 
قلة الفراغ عاقتھم عن الالتفات إلی بغیتيء فاستاذنت حضرۃ الشیخ الموماً إليه 
بالخوض في لجج ھنذا البحر العمیق؛ فلم یسعفني بالمرام؛ وأمر بتقدیم 
الترمذي؛ لکثرة مزاولتہ في الاأقطارء وشیوعه فيی نصاب جمیع الأمصار. فلم 
یبق لي مجال عن الامتثال. وکدت أن أقتحم في تحریرہ معتمدا علی إمدادہ 
وتدبیرہء إذ جاءنا النعي بوصالهء وأظلم علینا العالم بوفاته. فإنا للہ وإنا إليه 
راجعون:ء رضي اللہ عنه وأرضاہ. 
)١(‏ وقد طبع (الکوکب الدري علی جامع الترمذي؟ في أربع مجلدات: وھو من أمالي الإمام 


الربانيی المحدث الکبیر الشیخ رشید أحمد الگنگوھی وعلیھا تعلیقات بسیطة بدیعة 
تنا اهت زکریاالکائاظری۔ 


(۲) آخیراً توجە إلی شرح ھذا الکتاب الداعیة الشیخ محمد یوسف الکاندھلوي المتوفی سنة 
(۱۳۸ھ)ء لکنە انتقل إلی رحمة الل قبل إتمام هذا الشرحء وطبع منە في اُربع مجلدات 
کبار طباعة حجریة فی الھندء وأسماہ (أماني الأحبار فی شرح معاني الآثار١.‏ 


۹ 








المقدمة 


فاستخرت اللہ تعالی برمة من الزمانء في أن أقدم امتثال الأمر 
الساميی أو أنمم ما شرعتہ من قبله. واستشرت في ذلك مشایخي الکرام: 
سیما الشیخ الأجل خلیفة حضرۃ المرشد الموماً إليەء عمي وصنو أبي”' دام 
مجدہ وعلاء آمین فأشار عليْ بتقدیم هذا التسوید. فاشتغلت في إتمامه مع 
زیادات لطیفة فیما اأسلفته: وأستغفر اللہ تعالی عن التقصیر في امتثال أمر 
ولیەء وأدعوہء سبحانه وتقدس؛ أن یوفقني لإتمام مأمورہ حتی لا أتخجل یوم 
القیامة عن القیام بحضورہ. 

هذاء وقد انقضی عامان في مذہ اللًََّ راليى وازذادت اشواق ناس 
اطلعوا علی بدایتهء فلم یمھلوني إلی تکمیلەء وأصرُوا علي بإاحضار ما استتب 
سے ظا منھم أن اشتغالي في التدریس ابمظاہر العلوم۷ فی سھارنفور یعوقني 
عن التعجیل في تکمیلە. ولا یسعني الاإنکار منە فإنه مشامد؛ لأن جملة ما 
سوٌدتہ في ثلائة أشھر لم أقدر علی تبییضه سنتین . وقالوا أیضاً: إن الطلبة 
اولر حر متقعم) وذوو احتیاج مفظعء یصعب علیھم شراء مجلداتھم جملة 
واحدةء ویتیسر تحصیل اجزائھا متفرقةء فقصدت تفریق ھذا التعلیق الوجیز 
فی عدة أجزاء صغار. 


کس کر کر یر 


متا طرتا ارک یی اه ای لکارہ بالقی لا ما تد رت ا ری عرڑ 
کے وو )٢(‏ 5 : 9 سے اح نے و رد 
×× ومولاي ومعبوديی ودود کریم. وقدمت علی المقصود مقعدمهہ متضصمنهہ 
علی إفادات عدیدة؛ لا بد من النظر علیھا لطلبة الحدیث؛ تحتوي علی سبعة 
أولھا: فیما یتعلق بالعلم الشریف . 


)١(‏ هو الداعي إلی اللہ الشیخ محمد إلیاس الکانوھلوي مؤسس اجماعة التبلیغ) المتوفی سنة 
٣ھ‏ 


۔١٣٥ سورة یوسف: الاآیة‎ )٢( 

















المقدمة 

الک تی سا اعلن الرجز: 

والرابع : في ذکر سراج الأمة الإمام الاأعظمء رضي الله عنه وأرضاہ. 

والخامس: في توضیح الفاظ کثر استعمالھا. 

والسادس: في فوائد متفرقة. 

والسابع : في عدة اأُصول مفیدة. 

وتحت کل باب فوائد کثیرۃ. وأسأل اللء تبارك وتعالی توفیق العمل 
علی مرضیاته والتجنب عن منھیاتهء فإنه علی کل شيء قدیرء وبالاإجابة 
جدیر. وھو حسبي وربي؛ نعم الوکیل . 


٦ٰك‎ 











الباب الأول: فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 


الباب الآول 
بد سار اف قرف راد ضیف 


وکان ھذا الباب بمنزلة مقدمة العلمء وھو مورُع علی عدة فوائد 


الفائدڈ الأولی 
فی تعریف العم 
اعلم أُن علم الحدیث لما کان في قدیم اح اه را اسسے 
ودرایتہء مع التنقیح في رُواتہ ودرجاتہء اختلط کلام المشایخ فی حذّہ فحدہ 
بعضھم بما یصدق علی اأصول الحدیث؛ وعرّفه بعضھم بما یصدق علی 
درایتەء حتی حذّہ الزرقاني في اشرح البیقونیةا: إِن علم الحدیث علمٌ 
بقوانینء أي: قواعد بعرف بھا أحوال السند والمتنء من صحة وحسن٠‏ إلی 
آخر ما قالەء وأنت خبيرٌ بأنه تعریف لمصطلح الحدیث المسمّی بأصول 
الحدیث: وکذلك ما قاله السیوطی فی (آلفیتہ؛'': 
غت النلت دو ترائیح تج بُذرّی بَا أحوال من وسَنَدِ 
وغیر ذلك من حدود المشایخ کلھا حذٌّ لنوع خاص من علم الحدیث. 


فعلم الحدیث بإطلاقه عام کلي یتضمن جملة من الأنواعء والذي نحن 
فيی شنة بسن بعلم روایة الحدیث: وحدہ علی ما قاله العیني فی (شرح 
البخاري؛''': علم یعرف بە أقوال رسول ال قيِةٍ وأفعاله وأحواله. وفي افتح 
الباقی شرح آلفیة العراقي)'”: الحدیث ۔ ویرادفه الخبر علی الصحیح ۔ ما 


)١(‏ ا١ا‏ اآلفیة و و 
 )٢(‏ عمدہ القاريی) .)٦١/١/١(‏ 


(۳) افتح الباقي) (۷/۱)۔ 


۳ 








الباب الأول : فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 


أضیف إلی النبي گل قیل: آو إلی صحابي أو إلی من دونہ قولاً أو فعلاً أو 
تقریراً أو صفةٌ وبْعبّر عن ھذا بعلم الحدیث؛ ویحد بأنه علم یشتمل علی 
نقل ذلكء وقال الاأجھوري في حاشیتہ علی اشرح البیقونیة4: وعلم الحدیث 
آئ روایةء قال شیخ الإسلام: والحدیث ۔ ویرادفهہ الخبر علی الصحیح ۔ ما 
أضیف إلی النبي قٍ قیل: آو إلی صحابي أو إلی من دونە قولاً أو فعلاً أو 
صا أو صفةء وبْعبّر عن ھذا بعلم اعت مقت یڈ بات ظلم یل 
عل ال لف 

وقال مولانا الشیخ محمد أعلی التھانوي في (کشاف اصطلاحات 
الفنون): ومنھا علم الحدیث؛ ویسمی بعلم الروایة والأخبار والآثار أیضا 
علی ما في (مجمع السلوك٢‏ حیث قال: ویسمی جملة علم الروایة والأخبار 
والآثار علم الحدیث: فعلی ھذا علم الحدیث پشمل علم الآثار أیضاء 
بخلاف ما قیل: إنە لا یشملە: والظاھر أن ھذا مبنيی علی عدم إطلاق 
الحدیث علی أقوال الصحابة وأفعالھم علی ما عرف؛ وعلم الحدیث علم 
تعرف بہ أقوال رسول اللہ گل أو أفعالهء ثم بسط الکلام علی شرح الأقوال 
والأفعال. 


وفی "۰7 .۰ت قال ابن الأکمانی فی کتاب ا(إرشاد القاصده الذي 


تکلم فیه علی أنواع العلوم: علم الحدیث الخاص بالروایة علم یشتمل علی 
أقوال النبي قٍَ وأفعاله وروایتھا وضبطھا وتحریر الفاظھا. وقال الکرمانی في 
شرح البخاري): إن حذہ هو علم یعرف بە أقوال رسول ال قِ وأفعاله 
وأحوالهء قال السیوطي: ھذا الحذ مع شمولە لعلم الاستنباط غیر محر 
انٹھین, 

قلت: والاأوجە عندي فی حد علم روایة الحدیث؛ علم یبحث فيه عن 
أقوال النبي قَلُ وأفعالہ وأحواله من حیث کیفیة السند اتصالا وانقطاعا وغیر 
ذلك. 


.)٥٤ /٤( اتدریب الراوي)‎ )١( 


ہ٤‎ 




















الباب الأول: فیما یتعلق بالفنِ الشریف والعلم المنیف 


ثم ظھر لي أن الأوجہ في حدہ: علحٌ یعرف بە أحوالہ قللٍ قولاً وفعلاً 


وتقریرا وصفقة. 
ولا یکل أنە یخرج من الحد الاآثار؛ لأنھا داخلة فی أحوالہ گل تبعا 
وللتبعیة یتعرض لھا. 


الفائدۃ الٹانیة 
فی موضوعه 
قال الکرمانی: وموضوعه ذات الرسول ئل من حیث إنه رسول اللہ. 
وقال السیوطي: ولم یزل شیخنا العلامة محيي الدین الکافیجي یتعجب من 
قوله: إن موضوع علم الحدیث ذات الرسول؛ ویقول: هذا موضوع الطب لا 
موضوع الحدیث: وأنا أتعجب من الکافیجي کیف التبس عليه ذلك بالطب؛ 
فان ذاتہ پل من حیث إنە نبي أو رسول اللہ لا مدخل للطب في ذلك؛ نعم 
کر سی سن آن هذا موضوع لمطلق علم الحدیث احاعغ لأآنواعه کان 
وجیهھأاء أما المخصوص بعلم راف عم ہب ھرس ا تتمیضا) 
فقیل : موضوعہ ذات النبی لق من حیث أقواله وأفعاله وتقریراته وآوصافہ؛ 
کذا فی (لْتَط اتا ۱ 
والأوجه عندي أن موضوعه المرویات والروایات من حیث الاتصال 
والانقطاعء وأما ذاتہ الشریفة قلُ فموضوع لمطلق علم الحدیث دون النوع 
الخاص منەء وھو علم روایة الحدیث. 
الفائدۃ الثالثة 
فی شرافة ذاك العلم وأھله والثناء علیھما 
وت رض الْحرمن في ذاك العلم وغایتهء وھو أکثر من ان 
٠‏ فکفی لشرافته کرامةً قائله فإنه صاحب لولاك؛ الباعث لخلق 
الموجودات؛ إحصاء مدائحه خارج عن الطاقة البشریةء وإظھارٌ محامدہ تعجز 
عنه القدرة الإنسیةء ولو أوتی بلاغة قدامة. 


نت 





الباب الأول: فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 


قال سفیان الثوريی: لا أعلم علماً افضل من علم العلیت لمن آزآد رہ 
وجه اللہ تعالی؛ إن الناس یحتاجون إليه حتی في طعامھم وشرابھم؛ فھو 
أفضل من التطوع بالصلاة والصیام؛ وعن ابن مسعودڈ'' ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
قال: قال رسول الہ َل: (نضر ال امرءا سمع مقالتيی فحفظھا ووعاما 
وأ٘ڈاھاء فرب حامل فقو إلی من هو أفقه منهاء وعن أبي سعید الخدری!' 
۔ رضي اللہ عنهہ - عن النبي قلةٍ أنه قال فی حجة الوداع: ١نضّر‏ اللہ امرء 
سمع مقالتي فوعاھاء فرب حامل فقه لیس بفقيه)ء وروي ذلك عن جماعة من 
الصحابة کما بسط في محله. 


٠ 


وعن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما - قال: قال رسول ال پل: (اللَھم 
ارحم خلفائي؛ قلنا: ومن خلفاؤك یا رسول الش؟ قال: الذین بروون اأحادیثي 
رششیرتا اتھ مہ اگتاتی ۷ سان سرلا تب اتا نہ مقر 
المسلمین نصیحة لھم من وظائف الانبیاء ۔ صلوات اللہ علیھم أجمعین ۔ فمن 
قام بذلك کأنه خلیفة لمن یبلّغ عنه وکما لا یلیق بالأنبیاء علیھم السلام أن 
پھملوا أعادیھم ولا ینصحوھم کذلك لا یحسن لطالب الحدیث وناقل السنن 
ان یمنحھا صدیقه ویمنعھا عدوٌّہء فعلی العالم بالسنة أن یجعل أکبر ہمہ نشر 
الحدیث؛ فقد أمر النبي قلُ بالتبلیغ عنہ ولو آیة. 

وقال إمام دار الھجرۃ مالك بن آنس صاحب الکتاب : بلغني أن العلماء 
بُسألون یوم القیامة عن تبلیغھم العلم کما ثُسأل الأنبیاء عليیھم الصلاة 
والسلام؛ وعن ابن مسعود - رضي اللہ عنه ۔ قال: قال رسول اللہ قة: ×إن 
أُولی الناس بي یوم القیامة اکٹرهمم علي صلاةاء قال ابن حبان في 


۷ في ھذا الحدیث بیان صحیح علی أن أولی الناس برسول اللہ 8ڑ 


و کے 
پ5 


ا( صححہ 


۔)۲٦٢٢( آخرجه الترمذي في کتاب العلم‎ )١( 
.)۳۰٣٣٢( أخرجہ ابن ماج‎ )٢( 

.)۱۲/١( انظر: (إرشاد الساريی)‎ )٣( 

.)۹۱۱ الحدیث‎ ۱۹۲ /۳( )٤( 


نأ 

















الباب الأول: فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 


أصحاب الحدیث؛ إذ لیس فی ھذہ الامة قوم آکثر صلاة عليه منھمء وقال 
ابو نعیم: هذہ منقبة شریفة یختص بھا رواة الآثار ونقلتھا؛ لأنه لا یٔعرف 
لعصابة من العلماء من الصلاةۃ علی رسول اللہ ا اکثٹر ما يُعرف لھذہ 
الحضاَهحَسغ 22207 

رناق:آو اح یی فعاکو لی اخل ایح کر اھ ما 
ھذہ البشری؛ فقد آتم ال تعالی نعمه علیھم بھذہ الفضیلة الکبری؛ وقال 
النبي قلة: ١‏ الا أخب رکم عن الاآجود؟ الاجود اش وآأنا أجود ولد آدم 
وأجودھم من بعدي رجل غَلِمَ علماً فنشر علمہ یبعث أمة وحدہ) رواہ الترمذي 
واپزز یعلی والطبرانيی؛ وقال قَلي: (إن مما یلحق المؤمن من عمله وحسناته 
بعد موته علماً ینشرہا الحدیث''ء رواہ ابن ماجە مطولاًء قال السیوطي في 
(التدریب): وکیف لا یکون علم الحدیث شا وھو الوصلۃة إلی 
رسول الل ق٤‏ والباحث عن تصحیح آقواله وأفعالهء والذابٌ عن أن ینسب 
إلیه ما لم یقلهء وسائر العلوم الشرعیة محتاجة إليەء آما الفقه فواضخٌء وآما 
التفسیر فلان آولی ما فسّر بە کلام تبارك وتعالیء ما ثبت عن نبیہ یا 
وأصحابه ۔ رضي الله عنھم -۔. 

رلق انا کا عیمہ تھی ا جم تا لی ا فا ماف نان 
الحدیث وأھله فقال: 0 ۱ ۱ 
۱ وفت 1 کا مسر ھا ای لن 
رون باتك ۰شس نجً ھتنی 


فلا تٛضٍع في سوی تقیید شاردہ عمراً یفولك بین اللحظ والنفس 


نو ایق مک کان واقتَرب 


)١(‏ ذکرہ الھیثمي فيی مجمع الزوائد (۹/ ۱۳)ء وأوردہ ابن حجر في (المطالب العالیة) 
(۳۰۷۷)۔. 


.)٦۱١ ء۱٣١/١( انظر: ف(إرشاد الساري)‎ )٢( 
. فی نسخة افتبس‎ (۳ 
. قال في (المعجم الوسیط+: اللَذُس: الذي یخالط الناس دون أن یثقل علیھم‎ )٤( 


٥۷٥۷ 





الباب الأول: فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 


ما إن سَمّت''' بابي بکر ولا عمر 
الا وی رضشس ساٹ انت 
فلا انف من أربہابہا کی 
او ئ۳ اتا نا فا تطاتر 
ا الا لاحات او تر 
واھڑ سے انتا انی اتا 
ور“ علك با من خہَاضھما 
وا اسیۓ براتھا۔ الع رگن 
والزم مجالسَھُمْ واحفظ مُجَالِسَهھُم 
واسلك طریقَھُمُ واتبع فریقھم 
تلك السعادۂء إن تُلمِمْ بساحتھا 


شغل اللبیب بھا ضرب من الھوس 
ولا ای اس مو ولاانی 
لیست برظت إذا غّت ولا بس 
ای سا ھت اکھت امس 
وکن إذا سألوا تُعْرَی''' إلی خَرّس 
یجلو بنور مداہ کل مُلْتَمسٍ 
جمیٗ لمحترس تُعْمَی لمُبْتَيس' 
تمحو العمی بھما عن کل ملتیسٍ 
تَفْسِل بماء الهّذي ما فیه من دنس 
من مدیهخ أبداً تدنو إلی فُبَسٍ 
وائٹٹ مار وفلار عم الثرُس 
تکن رِفیقَھمٌ فيی حضرة ادس 
فحْظٌ رَخلك قد عوفیت من تَعَس 


ولا یذھب عليك أن بعض من لا خبرة لە بالعلم احترزوا بأمثال ھذا 
الکلام عن الفقه وغیرہء وھذا من قلة علومھم وقصر عقولھم؛ فواللہ لیس 
الفقه إلا هو ثمرة الحدیث ودرایة الحدیث ولیس بأانفء وقد قال النی چڑ: 
اضر الل عبداً سمع مقالتي فحفظھا ووعاھا وأدٌاھاء فرب حامل فقه غیر 


)١(‏ نافیة. 

)٢(‏ عَلَتُ. 

(۳) في نسخة ھذر۔ 

)٤(‏ آمر من العاریة. 

)٥(‏ تنسب. 

)٦(‏ فقیر۔ 
(۷) بالکسر مر من الورود۔ 


۸ 

















الباب الأول: فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 


تن رس ات لت آئی ہے مس الات سا فی۲ یمان صضاخن 
الشریعة عليه آلف آلف تحیةء حامل الحدیث حامل فقه۔ 


وقال الحافظ في (الفتح)''': قوله عز وجل: رت زی عِلمًا ۹ء المراد 
بە العلم الشرعي؛ الذي یفید معرفة ما یجب علی المکلف من أمر دینەه في 
عباداتہ ومعاملاتہ والعلم بالل وصفاتهء وما یجب لە من القیام بأمرہ وتنزیھه 
عن النقائص؛ ومدار ذلك علی التفسیر والحدیث والفقه. 


وعن عبد اللہ بن عمرو بن العاص - رضي اللہ عنه - أن رسول اللہ قل 
قال: ٦العلم‏ ثلاثة: ایق محکمةہ أو سنة قائمةء أو فریضة عادلةء وما سوی 
ذلك فھو فضل۷'"'. 


قال القسطلانی': التعریف في (العلم) للعھد وھو ما علم من الشارع؛ 
وھو العلم النافع في الدین؛ وحینئذ العلم مطلق؛ فینبغی تقییدہ بما یفھم منه 
المقصودء فیقال: علم الشریعة معرفة ثلاثة أشیاءء والتقسیم حاصر ویانە ان 
قوله: (آیة محکمةا یشتمل علی معرفة کتاب ا۵ء وما یتوقف عليه معرفتہ من 
العلوم کالنحو واللغة والبیان؛ لآأن المحکمة هي التيی أحکمت عبارتھا بأن 
حفظت من الاحتمال والاشتباہ فکانت أم الکتاب؛ فتحمل المتشابھات علیھا 
وترد إلیھاء ولا یتم ذلك إلا للماھر الحاذق في علم التفسیر والتأویل: 
الحاوي لمقدمات یفتقر إلیھا من الأصلین وأقسام العربیة. 

وقوله: (سنة قائمة) معنی قیامھا ثباتھا ودوامھا بالمحافظة علیھاء إما 
بحفظ آسانیدھا من معرفة أسماء الرجال والجرح والتعدیل؛ ومعرفة الأقسام 
من الصحیح والحسن والضعیف المتشعب منە أنواع کثیرةء وما یتصل بھا من 


..)۱۳۸/۱( انظر: (جامع بیان العلم) (ص۷٦) و(مجمع الزوائد؛‎ )١( 
.)۱١١ /۱( افتح الباری)‎ (٢( 

(۳) أخرجه ابن ماجە )٤٥٥‏ وأبو داود فی کتاب الفرائض (۲۸۸۵۰). 
)٤(‏ فإرشاد الساري) .)٦٤/١(‏ 


۹ 








الباب الأول : فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 
المتممات مما یسمی علم الاصطلاحء وإما أن یکون بحفظ متونھا من التغییر 
والتبدیل باللإتقان وتفھم معانیھا واستنباط العلوم منھا. 

لان الرظطى ‏ طافورت0د النکیاے کم راف ری لت - 
بإسنادہ سواء کان عندہ علم به أو لیس لە إلا مجرد روایةء وأما المحدّث 
فھو آرفع منهء قال الرافعيی وغیرہ: إذا أوصی للعلماء لم یدخل الذین 
یسمعون الحدیث؛ ولا علم لھم بطرقه ولا باشعاء الرواة والمترن؛ لان 
السماع المجرد لیس بعلم وقال التاج بن یونس في (شرح التعجیز): إذا 
أُوصی للمحدّث تناول من علم طرق إثبات الحدیث وعدالة رجالهء لان من 
اقتصر علی السماع فقط لیس بعالمء وکذا قال السبکي فی (شرح المنھاج٢.‏ 

قال الزرکشي: آما الفقھاء فاسم المحدّث عندھم لا یطلق إلا علی من 
حفظ سند الحدیث: وعلم عدالة رجاله وجرحھا دون المقتصر علی السماع . 
وعن أبيی نصر حسین بن عبد الواحد الشیرازي قال: العالم الذي یعرف المتن 
والإسناد جمیعاء والفقيه الذيی عرف المتن ولا یعرف الإسنادء والحافظ الذي 
یعرف الإسناد ولا یعرف المتن. والراوي الذي لا یعرف المتن ولا الإسناد. 
وقال الإمام الحافظ أبو شامة: علوم الحدیث الان ثلائثة: أشرفھا حفظ متونه 
ومعرفة غریبھا وفقھھا . والثانی: حفظ آسانیدہ ومعرفة رجالھا وتمییز صحیحھا 
من سقیمھاء والثالث: جمعه وکتابته وسماعه. 

وقال الأعمش: الحدیث الذي یتداوله الفقھاء خیر من الحدیث الذي 
یتداوله الشیوخ. وروي عن الإمام مالك ۔ رضي الل عنه ۔: لا یؤخذ العلم عن 
اُربعة: عن مبتدع؛ ولا عن سفيهء ولا عمن یکذب في أحادیث الناس؛ وإن کان 
یصدق في أحادیث النبي للء ولا عمن لا یعرف مذا الشأنء قال القاضي عبد 
الوهاب : مرادہ إذا لم یکن ممن بعرف الرجال من الرواةۃ ولا یعرف ھل زِبْد في 
الحدیث شی أو نقص . ولام إنسان أحمدً ۔ رضي الل عنه - فی حضور مجلس 
الشافعي وترکِہ مجلس سفیان بن عیینةء فقال لە أحمد: اسکت؛ فان فاتك حدیث 
بعلو تجدہ بنزول ولا بپضركء وإن فاتك عقل هذا الفتی أخاف أن لا تجدہ. 

هذاء والنصوص في ھذا کثیرة شھیرة في أن الفقه هو زرع الحدیث 


۰ 














وثمرتەء والحدیث بدون الفقه لیس إلا الشجر بدون الثٹمر وسیأتي في آداب 
طالب الحدیث عن البخاري أن ثواب الفقيه لیس بأقل من ثواب المحدث. 

وقال النبی 8لا : (مٹل ما بعثني اللہ به من الھدی والعلم کمٹل الغیث 
اث اضات آرضا ککائنت مھا طائفه ط× ات انان ات آرگاڈ 
والعشب الکثیر؛ وکانت منھا آجادب اأمسکت الماء؛ فینفع اللہ بھا الناس: 
فشربوا وسقوا وزرعواء وأصاب منھا طائفة أآخری؛ إنما هي قیعان لا تمسك 
ماء ولا تنبت کلاء فذلك مثل من فقه في دین اللہ ونفعه ما بعثني اللہ بە فعلم 
وعلم۷)... الحدیثء متفق علی"''۶۔. 

وقال النبي قل: ١من‏ يُرد اللہ بە خیراً یفقھه في الدین وإنما أنا قاسم 
واللہ یعطيی)'''. وقال النبي قق: ١إن‏ الناس لکم تبع؛ وإن رجالاً یأئونکم ین 
أقطار الأرضء یتفقھون في الدین؛ فإذا أتوکم فاستوصوا بھم خیراًا””. وقال 
النبي پل : (فقيہه واحد آشد علی الشیطان من آلف عابدا''““'. وقال النبيی یا: 
اخصلتان لا یجتمعان في منافق: حسن سمتہ ولا فقه في الدین؛””“. وقال 
البی 8ل : انعم الرجل الفقيه في الدین إِن احتیج إليه نفعء وإن استغنيی عنه 
آغنی نفسها''. وسّیْل النبي قلل: ما حَذُ العلم الذي إذا بلغه الرجل کان 
وت با فقال لا : من حفظ علی أمتي أربعین حدیثاً في أمر دینھا بعثہ اللہ 
فقیھاء وکنت لە یوم القیامة شفیعاً وٹھیداً)'“. 


ومن مارس کتب الفقه للأئمة الأربعة لا یمکن أن ینکر من أن کلھا 
(١)‏ أخرجه البخاري في کتاب العلم باب (۳۰)ء ومسلم في الفضائل ح (۳۳۸۳). 
)٢(‏ أخرجه البخاري في کتاب العلم باب (۱۳)۔ 
(۳) آخرجه الترمذي (الحدیث: ٣٣٦۳ء‏ ٣٣٦۳)۔‏ 
)٤(‏ أخرجە الترمذي (الحدیث: .)۳٦۸۱‏ 
)٥(‏ أخرجه الترمذي (الحدیث: .)۳٦۸٣‏ 
)٦(‏ اجرجه البيھقی نحوہ في (شعب الإیمان) (الحدیث: .)۱٥۹١۱‏ 
(۷۱) آخرجہ البیھقی فيی (شعب الإیمان؛ (الحدیث: ١۹٥۱ء .)۱٥۹۷‏ 


۷٦ 





الباب الأول: فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 

مأخوذٰۃ من الحدیث؛ وأقاویل الصحابة والعلل المستنبطة منھاء والفقه الذي 
استنبط او حنیفة علی ما قاله ان عابدین وغیرہ: (زرعه ابن مسعود) رضي الله 
اھت یا اق یوسوم ہہ کاو اساقسنا کات 
(الاستیعاب+” قال النبي ق: (استقرؤوا القرآن من أربعة: من عبد اللہ بن 
مسعود: وسالم مولی حذیفة...ک الحدیث؛ متفقق عليه . 

وقال حذیفة: إن ان النىاس دا تا ودنا برسول اللہ لا لَابن ام 
عہد... الحدیث٠:‏ رواہ البخاري. وقال له النبي پل :(إذنك ان ترفع 
الحجاب: وآن تسمع سوادي حتی أنھاك'. وقال النبی پا : (تمسکوا بعھد 
اتق اُم عبداء وفي روایة (ما حذث ابن مسعود فصدقوا. وقال النبي ملا : 
ری ٣ں‏ 22 2" 
ولکن ما حدثکم حذیفة فصدقواء وما أقرأکم عبد الل فاقرؤوہ6“. 

وعن مسروق قال: انتھی علم الصحابة إلی ستة: عمر وعلي وأَبىٌ وزید 
وأبي الدرداء وابن مسعود - رضي الله عنھم ۔ ثم انتھی علم الستة إلی علي وابن 
سرت ۔رضی الله عٹھما توقال شیختا العلامة الدغلوی فی ٦الاتصاف؛'''‏ 
ومذهھبٔ عبد ال بن مسعود وأصحابه وقضایا علي وشریح والشعبي وفتاوی 
إبراھیم أحىٌ بالأخذ عند أھل الکوفة من غیرہ. وھو قول علقمة حین مال 
مسروق إلی قول زید بن ثابت في التشریيك قال: عل احد مدھم آثبت من 
سك کا0 لات ولگ رایت زیوای ٹابق رائل :القعلتة بن کت 'انپی. 
وسیأتی شيء من ذلك فی مشایخ الإمام مالكء رحمة اللہ عليه. 

(وسقاہ علقمة) یعني أیدہ ووضحه علقمة بن قیس بن عبد الہ النخعي 
الَفقيه الکبیں ولد فی حیاۃ النبی 8لا وأخذ القرآن والعلم عن ابن مسعود 


۔)٦٠٢١٠/۷(‎ )١( 
.)٦)٦١١٠ص(‎ )٢( 
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الباب الأول : فیما بتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 


وعلي وعمر زا الدرداء وعائشة ۔ رضي اللہ عنھم ۔ من رُواۃ الصحاح 
الستةء قال عثمان: علقمة أعلم بعبد اللہ . وقال ابن المدیني: أعلم الناس 
بعبد اللہ علقمة والأسود وعبیدة والحارث؛ وقال أبو المثنی: إذا رأیت علقمة 
تیضرف 000ا کری عات لات ایت الاالس پنسفتا شالت کاڈ 
علقمة أنظر القوم بە؛ وقیل لإبراھیم: علقمة کان أفضل أو الأسود؟ فقال: 
علقمة وقد شھد صفین. وعن مرة الھمداني : کان علقمة من الربانیین. وقال 
فیلاش با ائر افاکرلا افلم لاسرا کلت ران خاوت وت 
أبي ظبیان عن أبيە: أدرکت ناساً من أصحاب النبي قلؤء یسألون علقمة 
ویستفتونە. کذا فی (تھذیب الحافظ). 


(وحصدہ إبراھیم النخعی) یعنی جمع ما تغرق من فوائد نوادر وھبأہ 
للانتفاع ںہ إبراھیم بن یزید بن فیس النخعي الکوفي الامام المشھور من رواة 
اق ارغا رای اتب رسی اھ غر وف قال اس ھا نے ابعداً 
اأُعلم منە. قال أبو المٹنی: إذا رایت إبراھیم فلا یضرك أُن لا تری علقمة. 


وقال شیخ مشایخنا العلامة الدھلوي في (الإانصاف): وکان إبراھیم 
وأصحابه یرون أن ابن مسعود وأصحابه أثبت الناس في الفقه کما قال 
علقمة لمسروق: ھل احد منە أثبت من عبد الل؟ وقول اب حنیفة للڈوزاعي : 
إبراهیم أفقه من سالم؛ ولولا فضل الصحابة لقلت: إن علقمة أفقه من 
عبد اللہ بن عمر؛ وعبد اللہ هو عبد اللہ. وأصل مذھبه فتاوی ابن مسعود 
وقضایا علي وفتاواہ وقضایا شریح وغیرہ من قضاۃ الکوفةء فصنع فی آثارھم 
کما صنع أھل المدینة في آثار أُھل المدینة وخرّج گار کو ار 

وقال أیضاً غفي موضع آخر: وکان أبو حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ ألزمھم 
بمذھب إبراھیم وآقرانه لا یجاوزہ إلا ما شاء اللہ وکان عظیم الشأن فی 
التخریج علی مذھبەء دقیق النظر في وجوہ التخریجات٠‏ مُقبلاً علی الفروع 
آتم إقبالِء وإن شئت ان تعلم حقیقة ما قلناہ فلخٌُص أقوال إبراھیم من اکتاب 
الاثارا: لمحت واجامع عبد الرزاق)ء و(مصنف بن انی شیہةاء ثم قایسه 


٣ك‎ 





الباب الأول : فیما بتعلق بالفن_ الشریف والعلم المنیف 


بمذھبه تجدہ لا یفارق تلك المحجْة إلا فی مواضع یسیرۃ: وھو في تلك 
الیسیرة أیضاً مما لا یخرج عما ذھب إليه فقھاء الکوفةء انتھی. وقال الحافظ 
فيی دالھذیب+ فيی ترجمة الزھري عن النسائي: أحسن الآسانید أربعة منھا 
منصور عن إبراھیم عن علقمة عن ابن مسعودہ انتھی. 

(وداسہ حماد) أي: اجتھد في تنقیحهە وتوضیحه حماد بن ابی سلیمان 
الکوفيی شیخ الإمام أبي حنیفة وبە تخرجء ثم آخذ حماد بعد ذلك عن الإمام 
قال الإمام: ما صلیثٌ صلاة إلا استغفرت لە مع والدي. روی عنە البخاري 
فی (الآدب المفردا واستشھد بە تعلیقا فی (صحیحہه) وروی عنه مسلم في 
اصحیحہها والأربعة فی سننھم؛ قال مغیرۃة: قلت لابراہیم: إن حمادا قعد 
یفتيی. فقال: وما یمنعه أن یفتی وقد سألني هو وحدہ عما لم تسألوني کلکم 
عن غُشرو وقال ابن شبرمة: ما أحد أَمنْ عَليْ بعلم من حماد. وقال معمر: 
ما رأیت أفقه من ھؤلاء: الزھري وحماد وقتادۃ. وقال العجليی: کوفي ثقة؛ 
وکان أفقہ أصحاب إبراھیمء وفي (المغني): کان أعلمھم برأي النخعي؛ وقال 
العجلي : کوفي ثقة أفقه اأصحاب إبراهیم قلت: وما أورد عليه أھل 
الحدیث ردہ فی (التنسیق!''' لا یسعه ھذا المختصر. 

(وطحنه أہو حنیفة) یعنی : آکثر أُصوله وفْرٌع فروعه: وأوضح سبلہ إمام 
الأئمةء وسراج الامة آبو حنیفة الْتتتالَر کا آرل من ون الققت وَرقة ابو انا 
وکتباً علی نحو ما عليه الیومء وتبعه إمام دار الھجرةء ثاني الأئمة؛ أعلم 
فقھاء الامة في وقته مالک بى اقشو مرن اللہ عنه فيی اموطئه)؛ و کا0 
لہا اتا گاترامسرق 7 حفظ الأحادیث . 

(وعجنه أبو یوسف) أي: تن اتطرزش قواعد الإمام واأصولهء واجتھد 
في زیادةۃ استنباط الفروع منھا تلمیذ الإمام جح القاضي أبو یوسف قاضي 
القضاةء کما رواہ الخطیب فی ا(تاریخہ. 


.))4٥۸/۹( تھذیب التھذیب)‎ 9 )١( 
۔)٤٥٥ص(‎ ٥ماظنلا انظر: (تسیق‎ )٢( 
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الباب الأول : فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 


(وخبزہ محمد) یعني زاد في استنباط الفروع وتنقیحھاء وتھذیبھا 
وتحریرھا بحیث لم بحتج إلی شيء آخر إلا الإدام الإمام محمد بن الحسن 
الشیبانيی تلمیذ الإمام الاعظم رُعل الَِلالْة ائمة ‏ اليَِسَىٰة اَسبَاوھا مَکعْتِةَ غن 
عداد أوصافھاء وقد نظم بعضھم فقال: 

الفقه زرع ابن ساعات ھا نے آغرامت کات 
لسسسا حا يھت مات وس ھت الاک اا2 


ھذا باعتبار الطریق المشھور عند الحنفیة وإلا فآخصر طرقھم علی ما 
نقله الشعراني یئ رآ28 :ارو حِيمَة عن عطاء بن یسار عن ابن عباس 
- رضي اللہ عنھما ‏ کما ان أخصر طرق المالکیة علی نقل الشعراني أیضا: 
006ھ عاق فی ای ضر جس اھ موجہ سیا فاات سی ات 
مشایخ الإمامء وذکرنا ذلك لیعرف آن فقه الحنفیة لیس إلا تفریع الاآثار بھذہ 
تَا 


الفائدة الرابعة 
فی بدء کتابة الحدیث وکیفیة تدوینه 

قال الحافظ في (مقدمة الفتح!''': اعلم ۔ علمني اللہ وإیاك ۔ أن آثار 

النبيی قَلُ لم تکن فيی عصر النبي ُء وعصر أصحابه؛ وکبار تابعیھم مدونة 

فی الجوامع؛ ولا مرتبة لآمرین: اأحدھما: أنھم کانوا في ابتداء الحال قد 

لُھوا عن ذلك؛ کما ثبت في (صحیح مسلم)؛ خشیة أن یختلط بعض ذلك 

بالقرآن العظیم. والتاني: لسعة حفظھم وسیلان أذھانھمء ولآان اکٹرھم کانوا 

لا یعرفون الکتابةء ٹم حدث في أواخر عصر التابعین تدوین الاآثار وتبویب 

الأآخبارء لما انتشر العلماء في الأمصارء وکثر الابتداع من الروافض؛ 
والخوارج: ومنکری الأقدارء انتھی . 


0ص6 
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ِ. الباب الأول: فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 

قلت: لیس غرض الحافظ ان کتابة الحدیث لم تبداً إلا فی أواخر عصر 
التابعینء بل غرضه أن الکتابة بصورة الکتب والرسائل لم تشرع إلی ذاك 
الوقت؛ وإلا فمجرد الکتابة کان من زمن النبي َء وقد بوّب البخاري في 
(صحیحہا''' کتابة العلمء وأآخرج بسندہ عن ا تا ال7 علت 0و 
هل عندکم کتاب؟ قال: لاء إلا کتاب اللہ آو فھم اُعطيه رجل مسلم أو 
ما فی هذہ الصحیفة؛ قلت: وما في ھذہ الصحیفة؟ قال: العقل؛ وفکاك 
الأسیں ولا یقتل مسلم بکافر. وأخرج عن أبي ھریرۃ: أن خزاعة قتلوا رجلا 
من بني لیثء عام فتح مکة بقتیل منھم قتلوہ فأخبر بذلك النبي پل 
فرکب راحلته فخطب. . الحدیث۰.. وفي آخرہ: فجاء رجل من أُھل الیمن 
فقال: اکتب لي یا رسول الل؛ فقال: اکتبوا لأبی فلان. قلت: والرجل ھذا 
ابو شا والمعنی اکتبوا لأبيی شاہء یعني مذہ الخطبة التی خطبھا 
رسول اللہ قيٗء کما ورد مصرحاً في الروایات. ۱ 


وآخرج البخاري أیضاً عن أبي ھریرة یقول: ما من أصحاب النبي قا 
اعت ای عتَقا سے الا جا اف تی عتدااف ین ضر ات کاق یک ولا 
ان 


قلت: ومع ذلك کان عند أبي ھریرة کتبٌ من حدیث النبي قلَء ویمکن 
ان یکون بغیر خطه کما اختارہ الحافظ في (الفتح). وأخرج عن ابن عباس: 
رضی الله عنھما ۔ قال: لما اشتد بالنبی پا وجعه قال: ائتونی بکتاب 
اکتب لکم ارت سرت ۱ ۱ 

فھذہ الروایات وأمثالھا کثیرۃ صریحة في کتابة الحدیث في زمنە قل 
ولاأجل ذلك استقر الإجماع علی جواز کتابة الحدیث:؛ وإلا فالمسألة کانت 
مختلفة عند السلف؛ء قال عبد الھادي في توضیح (مقدمة القسطلاني): وقع 
الخلاف في کتابة الحدیث فقد کرھھا طائفة منھم لما رواہ مسلم عن أبي 


.)۲٥۷ /۱( وافتح الباريی)‎ ()۳٦/١( )١( 
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بعد الختری ‏ آت الس لا ال 3 تکعر ا عٹی کیا الا الف ات وسن 
میں وت ا عو اھ اظلم لس راتا فور راہ تست رش رف" 
ورضنی الله عنھما ‏ قال: قلت: یا رسول ال اُسمع منك الشيء أفأکتبە؟ 
قال: نعمء قال: في الغضب والرضی؛ قال: نعم فإني لا أقول فیھما إلا 
حقاً. وحدیث رافع بن خدیج قال: قلت: یا رسول اللہ إنا نسمع منك أشیاء 
آفنکتبھا؟ قال: اکتبوا ذلك ولا حرج. وأسند الدیلميی عن علي مرفوعاً: ١إذا‏ 
کتبتم الحدیث فاکتبوہ بسندہ۔ 

ثم أجمعوا بعد ذلك علی جوازھاء وزال الخلاف؛ وجمعوا بین ھذہ 
الأحادیث بأن الإذن لمن خاف نسیانهء والٹھيی لمن من ووثق بحفظهء أو 
الٹھی خاص بوقت نزول القرآن خشیة التباسه والاإذن في غیرہ. 

وقال الحافظ فی (الفتح)''': السلف اختلفوا في ذلك عملاً وتركاء وإن 
کان الأمر استقر؛ والإجماع انعقد علی جواز کتابة العلم بل علی 

ڈگ السوط اعد جہ الفقطظات سی الا کات آراف ان کت 
السننء واستشار فيه اأُصحاب رسول اللہ گا فأشار عليه عامتھم بذلك؛ 
یوماً وقد عزم اللہ تعالی لە فقال: إني کنت ذکرت لکم من کتابة السنن ما 
قد علمتم ثم تذکرت؛ فإذا أناسْ من أُھل الکتاب قبلکم قد کتبوا مع 
کتاب اللہ کتبا فأَکُوا علیھاء وترکوا کتاب الشء وإنی والل لا ألبس کتاب اللہ 

قال السیوطی : اختلف السلف من الصحابة والتابعین فی کتابة الحدیث 


.۔)٦٠١٠٢/١(‎ )۲( 


۷۷ 








سعید الخدري وأبو ھریرة وابن عباس وآخرونء وأباحھا طائفة وفعلوھا؛ 
منھم عمر وعلي وابنه الحسن وابن عمرو وأنس وجابر وابن عباس وابن عمر 
ایض مترضی اشاطتے۔ے والعسیق وغطاء وسسعلااین مجر وغل 
العزیز؛ وحکاہ عیاض عن أکثر الصحابة والتابعینء قال أبو الملیح : یعیبون 
علینا أُن نکتب العلم؛ وقد قال اللہ عرٌّ وجلْ: فِفَلَ عِلْنَا ند رَي ‏ كِتَبٗ 
37 مل رق ولا يسّی4''' 00 اق وفي المسألة مذھب الث؛ وھو 
الکتابة والمحو بعد الحفظ؛ ثم أجمعوا علی کتابتهء وفي الإباحة والنھي 
حدیثانء انتھی . 


قلت : وتقدم بیان الحدیثینء وبالجملة ان کتابة الحدیث مع اختلاف 
السلف في جوازھا بُدئت في زمان النبي گل ثم شاعت في عصر التابعینء 
وبداً تدوینه فيی صور الکتب والرسائل في أواخر عصرھم؛ واختلفوا في أول 
من دوّن الحدیث؛ء قال الحافظ في ا١مقدمة‏ الفتح): فأول من جمع ذلك؛ 
الربیع بن صبیح وسعید بن أبي عروبة وغیرھماء فکانوا یصنفون کل باب علی 
حدۃة إلی ان قام کبار أھل الطبقة الثالثة فی منتصف القرن الثانی؛ فدونوا 
الاحکامء فصنف الإمام مالك (الموطاأً) وتوحّیٰ فيه القوي من حدیث أھل 
الحجازء ومزجه بأقوال الصحابة والتابعین ومن بعدھمء وصنف ابن جریج 
بمكة؛ والأوزاعی بالشامء والثوري بالکوفةء وحماد بن سلمة بالبصرة: 
وھكشیم بواسط ومعمر بالیمنء وابن المبارك بخراسان: وجریر بن عہد 


وکان ھؤلاء فيی عصر واحد فلا یُدریٰ أَيُھم سبق؛ ئم تلاھم کثیر من 
ُھمل عصرھم في النسج علی منوالھم إلی أن رأی بعض الأئمة منھم أن یفرد 


.٢٤٥ سورۃة ظّە: الاآیة‎ )١( 
.)۳٦۹ ء۳٦۸( وانظر : (محاسن الاصطلاح) للبلقینيی‎ )٢( 


۸ 














الات الأول: فیما پتعلق بالفن الشریفت: والعلم النیفِ 


حدیث ان ا خاصة؛ وذلك علی راس المائتینء فصنفوا المسانید 
موی ہف دوجو وہ 
الخزاعيیء نزیل مصرہ مسنداًء ثم اقتفی الأئمة آثرھم في ذلك کَقل إمام 
من الحفاظ إلا وصنّف حدیثه في المسانید کالإمام أحمد بن حنبل؛ 
وإسحاق بن راہویهء وعثمان بن أبيی شیب وغیرهم: ومنھم من صن علی 
الأبواب والمسانید معاء کأبي بکر بن أبي شیبةء فلما رأی البخاري ھذہ 
التصانیف ووجدھا بحسب الوضع جامعة بین ما یدخل تحت التصحیح 
والتحسین؛ والکثیر منھا یشملھا التضعیف؛ فحرك ھمته لجمع الحدیث 
الصحیح . 

فجعل الحافظ (ابن حجر) أول المدونین ثلاثة آنواع: مدوني الابواب 
والأحکام ومدوني المسانید رج سب علی الصحیح فقطء ولم یتعرض في 
کلامه ھذا إلی ال الجامع مطلقاء وھو الزھري علی ما هو المشھور علی 
الالسن؛ آو آبو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم کما یؤدي إليه النظر الدقیقء 
ومال إليه الحافظ في االفتح)''' في شرح قول البخاري: وکتب عمر بن عبد 
العزیز إلی أبي بکر بن حزم: (انظر ما کان من حدیث رسول اللہ لک فاکتبہ؛ 
فانی خفتٌ دروس العلم وذھاب العلماء) 

قال الحافظ : هو أبو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاريء نسب 
لد اہ ورمسفاد تا ابتداہ:'تترین الخدکیے التری) وگائر ا قبل. دَلكَ 
یعتمدون علی الحفظ. فلما خاف عمر بن عبد العزیز ۔ وکان علی راس 
المائة الأولی ۔ ذھاب العلم بموت العلماء رأی أن في تدوینه ضبطا لە 
وإبقاءًء وکذا قال العینيی فی شرحه٥ء‏ وبمزج ھذا النوع صارت طبقات أول 
المدونین أُربعة أنواعء وذکر الثلائة منھا السیوطي في (األفیته) فقال : 


ول جامع الحلىیيِ والآثئر ار ون ان ا ات او 


۔)٦۹٤/١(‎ )١( 
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الباب الأول : فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 


وأو ال۔-جسامع لسلابسواب ‏ جماعافي العصر ذو اقتراب 
کابن جریج ومعشیم ومالكٔ وسَسَمحَو وولت المہارھ 
وأولڈ الجامے باقتصارِ ‏ علی الصحیح فقط البخاري 

وعلم من ذلك أُن إطلاق أئمة الحدیث علی جماعة من المحدثین أنھم 
أُول من صلّف إما باعتبار نوع خاص من أنواع التألیفء آو باعتبار بلدہ کما 
تقدم من کلام الحافظء وعلم أیضاً أن أول ھذہ الطبقات وھي طبقة أول 
المدونین مطلقاً الزھمري علی رأي السیوطي؛ وھو محمد بن مسلم بن شھاب 
الزھمري المتوفی سنة ١۱۲ھ‏ کما في اتقریب الحافظ) واختار ھذا القول 
جماعة من المحققین . 

وب جزم لافطا في (الفتح)''' في کتابة العلمء فقال: وأول من دوّن 
الحدیث ابن شھاب الزھري علی رأس المائة بأمر عمر بن عبد العزیز ثم 
کثُر التدوین ثم التصنیف؛ وحصل بذلك خیر کثیرء فلله الحمدء انتھی. وبە 
جزم السیوطي في (ألمته) کما تقدمء وکذا في اتدریبهہ). 

وفی الّقَط الدررا: وواضعه ابن شھاب الزھري في خلافة عمر بن عبد 
العزیز - رضي اللہ عنه - بأمرہ بعد موت النبي قَلُ بمائة عام؛ لآنه المجدد 
لھذہ الأمةء آمر بتدوینھا في المائة الثانیة. وقد وٌّلد عمر بن عبد العزیز سنة 
١ھ‏ أو سنة ٦٣ھ‏ وبویع لە بالخلافة فی صفر سنة ۹۹ھ؛ وتوفي فيی رجب 
سئة ۱١١۱ھ.‏ وفي ائیل الأماني: لعل ابن شھاب أول من جمع علی 
الإاطلاقء وتبعه ھڑلاء. 


٤ 


فھؤلاء المشایخ کلھم مالوا إلی أن أول المدونین مطلقاً الزھري وتقدم 
عن البخاري تعلیقاً الإشارۃ إلی أن أولھم أبو بکر بن حزمء وھو أبو بکر بن 
محمد بن عمرو بن حزم المتوفی سنة ١٢٥ھ‏ علی ما اختارہ الحافظ في 
(التقریب٢ء‏ وقیل في موتە غیر ذلكء واختار ھذا القول العلامة القسطلانيی في 


.)۲۰۸/۱( افتح الباريی)‎ )١( 

















(شرح البخاري)ء وقال مالك في االموطأً) بروایة محمد بن الحسن بسندہ إلی 
عمر بن عبد العزیز: اإنه کتب إلی أبي بکر بن حزم أن انظر ما کان من 
حدیث رسول اللہ پل أُو سنته١‏ الحدیث؛ واختارہ الھروی وغیرہ. 


والجملة أن الجمھور اختلفوا في واضع الحدیث وأول مدونه علی 


وأما الطبقة الثانیة؛ وهھم جماعة في العصر ذو اقتراب؛ وھم الربیع بن 
صبیح المتوفی سنة ٦٦۱ھ‏ وسعید بن أبي عروبة المتوفی سنة ١٥۱ھ‏ وقیل: 
بعدماء وإمام دار الھجرة مالك بن نس المتوفی سنة ۱۷۹ھ؛ وابن جریج 
عبد الملك بن عبد العزیز المتوفی سنة ١٥٥ھ‏ وقیل: بعدھاء والأوزاعی عبد 
الرحمٰن بن عمرو المتوفی سنة ۷٥۱ھ؛‏ وسفیان بن سعید الثوري المتوفی سنة 
۱(ءھءء؛ وحماد بن سلمة المتوفی سنهة ۷١٦۱ھ‏ وهشیم بن بشیر المتوفی سنة 
۳ھ ومعمر بن راشد نزیل الیمن المتوفی سنة ١٥۱ھ‏ وعبد الله بن 
المبارك المتوفی سنة ۱۸۱ھ وجریر بن عید الحمید قاضی الری المتوفی سنة 
۸۸ھ 

ھناء وقد اعتمدنا فی بیان الوفیات علی کلام الحافظ فی ا(التقریب) 
فھؤلاء کلھم أَطِلِقَ علیھم اسم أول المدونینء وعصرھم کما رأیت بعد مائة 
وخمسین إلی المائتین‌ء وکان عصر الزھريی وأبي بکر بن حزم مقدماً عليھم 
ناطلاق انا اریہ غآن ولا الس تَکَوَر یافتان الات ار الآہرات آن 
غیر ذلك. 


قال السیوطي : قال أبو طالب المكي في (قوت القلوب): ھذہ المصنفات 
من الکتب حادثة بعد سنة عشرین أو ثلائین ومائةء ویقال: إن ول ما صنف في 
الإسلام کتاب ابن جریج في الآثار وحروف من التفسیر بمكکة ثم کتاب معمر بن 
راشد الصنعاني بالیمنء جمع فيه سنناً منثورة مبوبةء ثم اکتاب الموطاً) بالمدینة 
لمالكء ثم جمع ابن عیینة کتاب الجامع والتفسیر وجامع الثوريی صنفه أیضاً فی 
ھذہ المدةء وقیل: إنھا صنفت سنة ستین ومائة . 


۷۱ 





الباب الأول: فیما یتعلق بالفن الشریف والعلم المنیف 


ثم حدث بعد ذلك عصر مدوني المسانیدء وهي علی رأس المائتین کما 
تقدم من کلام الحافظ فصنف عبید اللہ بن موسی العبسي مسنداء وولد بعد 
العشرین ومائة وتوفی سنة ٢٢٣ھ‏ وصنف نعیم بن حماد الخزاعي . قال 
الذهبي في االتذکرة6: یقال: إنه أول من جمع المسند توفي سنة ۲۲۸ھ. 
والإمام أحمد بن حنبل أُحد الائمة المجتھدین المتوفی سنة ٤١٤٥ھ.‏ 
وإسحاق بن إبراھیم بن مخلد المشھور بابن راھویه المتوفی سنة ۲۳۸ھ 
وعثمان بن آبيی شیبة المتوفی سنة ۲۳۹ھ. 


ٹم حدث بعد ذلك التألیف علی الکتب والأبواب بتجرید الصحاح 
والجسانء وأولھم الإمام البخاري''' محمد بن إسماعیل المتوفی سنة ٢٥۲ھ؛‏ _ 
الف (صحیحہ) في بضع عشرة سنةء ثم اقتفی الأئمة المشھورون آثارہء وأول 
من صنف في السنن - علی ما قاله الخطابي - هو إمام المحدثین سلیمان بن 
الافینت ابو ذاؤ2 ال کٹا یا لتوقی بت 4۷۷۵ فھتا تیب تین کب 
الحدیث . 


الفائدۃ الخامسة 
فی الأشتات 

ومٹھا: استمداد العلمء وھو من افعالہ َء وأقوالهء وتقریرہء علی ما 

فُعِل بحضرته وبغیبته عند بلوغه إیاہەء کذا فی لقط الدررا“ ومنھا: مبادئہ 

وھی ما تتوقف عليه المبا حث: وھی اأحوال الحدیث وصفاتہ ویحتاج إلٰی ما 

یحتاج إِليه علم التفسیر وغیرہ من اللغة والنحو والتصریف والمعاني والبیان 

والبدیع ویحتاج إلٰی نقله التاریخ؛ کذا فی ا کشاف اصطلاحات الفنون) 


ویأتی نبذ منە فی آداب طالب الحدیث ۔ 
)١(‏ انظر ترجمتہ في کتاب ٦الإمام‏ البخاري) للمحقق . 
)٢(‏ انظر ترجمتہ في کتاب (الإمام أبو داود؛ للمحقق . 


۷۲ 


























الباب الٹثانی : فی بیان الکتاب ومؤلفه 


الباب الثاني 
فی بیان الکتاب ومؤلفه 
وفیە فصلان: الأول: في بیان المصلّف. والثاني: في بیان المصنّف . 


الفصل الأول 
فی تذکرۃ المؤلف؛ وفيه فوائد 


الفائدة الأولی 

فی ترجمته 
وھو آأعَذٴِلائِمة الاعلامء رکن من آرکان الإسلامء فقيه الأمة إمام دار 
الیکرد اہو عبت حالف" ناف نَا لكَین آبی طایر ین ضرو ین 
الحارث بن غیمان - بغین معجمة ویاء تحتیة - ویقال: عثمان - بعین مھملة 
وثاء مثلثة - واختار ابن فرحون الأول. وقال: ذدَکرهُ غیر واحدء وھکذا ضبطه 
ابن ماکولا: غیمان بن جثیل ۔ بجیم وثاء مثلثة ویاءٍ ساکنة فلام ۔ کما جزم بە 
ابن خلکان؛ قال ابن فرحون: وھکذا قاله الدارقطنی. وحکاہ عن الزبیر 
وقیل: خثیل - بخاء معجمة - علی ما ضبطه الحافظ في (الإصابةاء قال ابن 
فرحون: کذا قیدہ الآمیر أبو نصرء وحکاہ عن محمد بن سعید عن أبي بکر بن 
أبيی أویسء قال: وأما من قال: عثمان بن جمیل أو ابن حنبل فقد صحّخف: 


وافیات الأعیان): /٤(‏ ٣٥۱۳ء‏ ۱۳۹) واتھذیب التھذیب): (۱۰/٥٢)ء‏ و(اطبقات الحفاظ) 
(ص۸۹)ء ومقدمة (التعلیق الممجد) (ص۷۰) ولیس فی الامکان حصر الکتب التی ألّفت 
في سیرتە؛ أو ترجمت لە؛ ولي کتاب (الإمام مالك ومکانة کتابہ الموطاأً۷ مطبوع. 


۷۳ 








الاب الثانی : فی بیان الکتاب ومؤلفه 


ابن عمرو بن ذي أصبح الحارث الأصبحي المدني نسبة إلی أٌصْبّحَ ۔ بالفتح - 
قبیلة من یعرب بن یشحب بن قحطانء من آکرم قبائل الیمن جاھلیة وإسلاما 
کان جدہ الأعلی الحارث من الأصبح وھو بطن من حمیرہ ولذا لقب بذي 
أصبح . 

قال ابن فرحون: وأما ذو أُصبح فقد اخْتْلِفَ في نسبه اختلافاً کثیراء 
ولا خلاف في أنه من ولد قحطانء وأول من أسلم من آبائه آبو عامر 
واختلف أھل الرجال فی صحبتهء ذکرہ الذھبي في اتجرید الصحابة)ء وقال: 
لم أر أحداً ذکرہ في الصحابةء وکان في زمن النبي قلُ وذکرہ الحافظ في 
القسم الثالث من 3(الاإصابة) وحکی قول الذھبي؛ ولم یزد علی ذلك. 

والقسم الثالث من االإصابة) هو في ذکر الصحابة الذین أدرکوا 
الجاھلیة والإسلام ولم یرد في خبر قط أنھم اجتمعوا مع النبي ق. وحکی 
القاضي العیاض عن القاضي أبي بکر بن العلاء القشیري: هو صحابي جلیل 
شھد المغازي کُلھا غلا ڑا وبە جزم السیوطي ٹی (الننویرا!”'۶. 

وجذُ الإمام ۔ وھو مالك بن أبي عامر ۔ تابعیٗ بلا خلافء نعم من 
کبار التابعین ورواة الجمیع؛ مات سنة اُربع وسبعین علی الصحیحء قاله 
الزرقانی''. وکان ممن تولی دفن عثمان رضي اللہ عنهء مختفیاً في اللیل. 
قال الزرقانيی: وھو من الأربعة الذین حملوا عثمان لیلا إلی قبرہ وغسلوہ 
ودفنوہ 20 لە عثمان -۔ رضي اللہ عنه - وأغزاہ إفریقیةء ففتحھا. 

قال الحافظ: وقد صح سماعه من عمر ۔ رضي ال عنه ۔ وکان 
لمالك بن اب عامر ثلاثة بنین : آُنس: وھو والد الإمامِ وسیأتي بیائەء وعمٌ 
الإمام أبو سھیل نافع: وقد أکثر الإمام مالك الأخذ عنه في (الموطاً) روی 
عن ابن عمر ۔ رضي ال عنھما -؛ وغیرہ من الصحابةء من رواةۃ الست 


.۲٣ص( فتویر الحوالك)‎ )١( 
۔)۲/١( اشرم الزرقاني)‎ )٢( 
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أیضاًء توفي في إمارة أبي العباس؛ وعمه الآخر: الربیعء لیس لە روایة في 
الکتب الستة ولا الموطأبن؛ لکن ذکرہ الحافظ في الرواةۃ عن أبيه مالك بن 
أبي عامر وکذا عدّہ فیھم الزرقاني. 

وکذلك انس والد الإمام لیس من رواةۃ الستة وغیرھا من الکتب 
المتداولةء لکن ذکرہ الحافظ وغیرہ في الرواة عن والدہ مالك بن أبي عامر 
وذکر لە الزرقاني بروایة مالك عن أبيه عن جدہه عن عمر بن الخطاب 
مرفوعاً: اثلاث یفرح لھن الجسد فیربو علیھن: الطیب؛ والثوب اللین 
وشرب العسل) قال: أخرجه الخطیب من روایة یونس بن ھارون الشاميی عن 
مالك وضعفهء وأآخرجه ابن حبان في الضعفاء وقال: ھذا لم یاہ:ن ضن 
مالك غیر یونس؛ وقد آتی بعجائب لا تحل الروایة عنهء وآخرجہ الدارقطني: 
وقال: لا یصح عن مالك؛ ویونس ضعیف. 

وأم الإمام هي: العالیة بنت شریيك بن عبد الرحمن الأزدیةء وقیل طلحة 
مولاۃ عبید الل بن معمر. 

ثم ولادته: فمختلف عند أھل النقل وذکر الیافعي فی (طبقات الفقھاء" 
تہ ولذ لشتۃة اربع وتسعیوہ وذگر 'ایح۔خلگکان /وغیرہ آتهوند بسن 
رفکو> قل حسااهْہ قال انی خی الا کرات آبا "سی ود یکین 
فقال: سمعته یقول: ولدت سنة ثلاٹ رشب فھذا آصح الأقوالء انتھی . 
واختارہ السمعاني في (الأنساب)ء وقال: ھذا متصل بالسند إلی یحیی بن 
بکیر تلمیذ الإمامء واختارہ ابن فرحون فقال: هو الأشھر. 

واختلف أیضاً في مدة حملهء والمشھور عند أھل التاریخ أنە ۔ رضي اللہ 
عنہ - خُیل في بطن آمہ ثلاث سنین؛ قاله ابن نافع والواقدي ومعن ومحمد بن 
الضحكء وقال نحوہ بکار بن عبد ال وقال: بصحتهء وقال ابن المنذر: 
هو المعروف؛ وأشکل عليه من جهة الطب؛ وقیل: سنتینء وروي عن 
الواقدي أیضاء وقاله عطاف بن خالد. 

وأما وفاته: فقال الحافظان السیوطي والزرقانيی: مرض مالك یوم 


۷٥ 





الباب الٹانی : فی بیان الکتاب ومؤلفه 


الأحدء فأقام مریضاً اثنین وعشرین یوماًء ومات یوم الأحد لعشر خلون؛ 
وقیل: لاربع عشرة خلت من ربیع الأآول سنة تسع وسبعین ومائةء وقال 
سحنون عن عبد اللہ بن نافع : توفي مالك وھو ابن سبع وثمانین سنةء وقال 
الواقدي: بلغ تسعین سنةء وفي (التذکرۃ): قال أبو مصعب: لعشر مضت 
لربیع الأولء وکذلك قال ابن وھب؛ء وقال ابن سحنون: في حادي عشر ربیع 
الاول:۔وقال این أبي آاویسن٦‏ فی بَکرة اأربع عشرة منهء وقال. مصعب 
الزبیريی: في صفرہ وکلھم قالوا: في سنة تسع وسبعین ومائةء انتھی. 


وقال ابن فرحون: اخثتْلِف فی تاریخ وفاتەء والصحیح اُنھا قالت یوم 
الأحد لتمام اثنین وعشرین 7 من مرضه في ربیع الأاول سنة تسع وسبعین 
ومائةء فقیل: لعشر مضت٠‏ وقیل: لأربع عشرةء ولثلاث عشرةء ولإحدی 
عشرةء وقیل: لثنتی عشرة من رجب؛ وقال حبیب کاتبە: سنة ثمانینء؛ وحکكي 
عن ابن سحنون ثمان وتسعین وھو وھم؛ ودفن بالبقیعء وقبرہ یزار ویعرف . 

وأما حلیته: فقال المطرف بن عبد الل وغیرہ: کان الإمام طویلاً 
جسیماء عظیم الھامة أصلع؛ أبیض الرأس واللحیةء شدید البیاض إلی 
الصفرةء وقال مصعب الزبیري: کان من أحسن الناس وجهاء وأحلاھم عیناء 
وأنقاھم بیاضاء وأتمھم طولاً في جودة بدنء وقیل: کان ربعةء والمشھور 
الأولء وکان أَشمٌ عظیم اللحیة تامُھا تبلغ صدرہ ذات سعةء وبأخذ أطراف 
ناس وت اس سط سطافمر اقالت رہ 00 سس ات ظمفا ات 
فی أذنیه کبر کأنھما كَفُا إنسانِ أو دون ذلك: وقال الحکم بن عبد اللہ: رأیتہ 
وله شعرة یفرقھاء وقال أحمد بن إبراھیم: رأیته مضموم الشعر؛ ولم یکن 
یخضب؛ وروی ابن وھب أنە رآہ بخضب بالحتّاء: والمشھور الأولء وروی 
ابن وھب الخضاب؛ ولم یقل: بالحناء وقال الواقدي : عاش مالك تسعین 
سنة لم یخضب شیبە؛ ولا دخل الحمام؛ وفي روایة: ولا حلق قفاہء قاله 
الزرقانيی وابن فرحون. 

وأما لباسه: فقال الذھبي فی (التذکرة): کان إذا اعتمٌ جعل منھا تحت 


۷۲ 














خفیف؛ وقال لنا: ہو صبغ أحبہ. ولکن أُھلي آکثروا زعفرانھا فترکتەء قال 
المترفعة البیض؛ ویتطیّٔب بطیب؛ وبقول: ما اجب لاحدِ أنعم اللہ عليه إلا آن 
یری آثر نعمتہ عليهء وکان یقول: احب للقارئ أن یکون أبیض الثیابء قال 
بشر: دخلت علی مالكء فرأیت عليه طیلساناً یساوی خمسمائة أشبه شيء 
بالملوك . 

وأما أولادہ: ۔ رضی اللہ عنه ۔ فکان لہ اہنان: یحیی ومحمد: وابنف 
اسمھا فاطمة زوجھا ابن أخته وابن عمه إسماعیل بن أبي أویس؛ وقال أبو 
عمر : لہ اُربعة بنین : یحیی ومحمد وحماد وأم ایق قاله این فرحول . 


الفائدۃ الثائنة 
فی فضله وثناء الناس عليه 
ومناقب''' - رضي ال عنە ۔ کثیرة جا لا یحتمل مذا المختصر 
استیعابھاء بل ولا تحتملھا الأسفار الکبارء وإنما أذکر نبذاً مٹھا راجیاً للبرکة 
بذکر فضائله. 
فھو - رضي الله عنه وأرضاہ ۔ صدر الصدورہ وبدر البدورء أکمل 
العلماء؛ وأعقل الفضلاء: قد ورث حدیث الرسول قّاٍء ونشر فی أمته 
الہ فالاہرب مد اس کسی مرھد کرت راتا ا ئن اف ون 
الزرقانيی: جلس للدرس وھو ابن سبعة عشر عامأء وکتب بیدہ الشریفة مائة 
أآلف حدیث؛ ولما دفن اخرج من بیتهە صنادیق من الأحادیث فیھا سبعة من 
حدیث ابن شھاب ظھورھا وبطونھا ملأی؛ وصارت حلقته أُکبر من حلقة 
مشایخە في حیاتھمء وکان الناس یزدحمون علی بابە لآخذ الحدیث والفقه 
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الباب الثانی : فی بیان الکتاب ومؤلفه 


کازدحامھم علی باب السلطانء وله حاجبٌ یأذن أولاً للخاصةء فإذا فرغوا 


أُوْنَْ للعامة. وکان - رضي اللہ عنه ۔ کثیر الصمت؛ قلیل الکلامء متحفظاً 
بلسانه. 


قال ابن فرحون: کان کالسلطانء لە حاجب یأذن عليهء فإذا اجتمع 
الناس علی بابہء آمر آَِنَهُ فدعاهمء فحضر آولاً أصحابه فإذا فرغ من یحضر 
اُذن للعامةء ھذا هو المشھور من سماع اأُصحاب مالك؛ وأنھم کانوا یقرؤون 
عليه إلا یحیی بن بکیر ذکر أنه سمع الموطاً من مالك أربع عشرة مر 
وزعم أن آکٹرھا بقراءة مالك وبعضھا بالقراءة عليهء وعوتب مالك في تقدیمه 
اأصحابه فقال: اأُصحابی جیران رسول اللہ پا . فاإذا جلس للفقه جلس کیف 
کان وإذا راد الجلوس للحدیث اغتسل . وتطیّب ولبس ٹیاناً 029 وَنعمُم 
وفَعَدٌ بخشوع وخضوع ووقارِء وبخُر المجلس بالعود من أولە فلا یزال یتبخر 
ای اد عظسا للخدرت 


قال مطرف: کان مالك إِذا أتاہ الناس خرجت إلیھم الجاریة فتقول 
لھم: یقول لکم الشیخ سرت الحلوت :او الشسائل؟ ذات 0لوا :العضائلفؤ 
خرج إلیھم وأآفتاهمء وإن قالوا: الحدیث؛ قال لھم: اجلسواء ودخل مغتسله 
فاغتسلء وتطیّٔب ولبس ثاباً جدداء وتعممء ووضع علی رأسە قلنسوۃً طویلة؛ 
وکان لا یدخل الخلاء إلا کل ثلائة أیام مرةء ویقول: والل لقد استحییت من 
کثرة ترددي للخلاءء ویرخي الطیْلسان'غلی رات :ختی ‏ لا یری ولا ہری 
وکان ۔ رضي اللہ عنە ۔ لا یأکل ولا یشرب حیث یراہ الناسء وقیل لە: کیف 
اأُصبحت؟ فقال: فی عمر ینقص وذنوب تزید. وکان دارہ التي ینزلھا بالمدینة 
داں اھ ئن .0ئ0 کن کت فکان یسکن بکراءِ إلی أن مات 
-۔ رضي اللہ عنە ۔ ومکانه من المسجد مکان عمر بن الخطاب ۔ رضي الل 
عنہ - وھو المکان الذي کان یوضع عليه فراشہ ‏ پل ۔ إذا اعتکف . 


وقال ابن مھدي: سفیان الثوري إِمامٌ فيی الحدیث؛ ولیس بإمام في 
السثة:والاؤزاغنی إمام في السنةء ولیس بإمام فيی الحدیثء ومالك ۔ رضي اللہ 
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-- صد - فقمّد ٠‏ اللانسان انتا بالحدیث: ولا َ. انتا 
اي 


قلت : ولشیخ مشایخنا العلامة المحدث الشیخ ولي ال الدھلوی اف 

فی شرح ھذا القول لطیف جداً أوضح من کلام ابن الصلاحء بيأتيی مختصراً 
فی داب المصنف في (الموطأ) وحاصلەه: ان للسلف في استنباط المسائل 
طریقین: اأحدھما: أن یحفظوا الایات: والروایات: والآثارء ویستنبطوا 
المسائل من ذلك. وھذا طریق المحدثین . والثاني : أن ینفُحوا الأصول 
والقواعد الکلیة من کلام الأئمة. وبٔخرجوا المسائل من ذلك. وھذا طریق 
الفقھاء. فمعنی قول عبد الرحمٰن: أن الثوري إمام في نقل الفاظ الحدیث: 
وآثار الصحابة بأسانید صحیحة. والأوزاعي إمام فی معرفة الاأصول والقواعد. 
ومالك إمام فیھما معاً. ولذا نراہ یقول في (الموطاً) في آکثر الأبواب : (السّة 
التی لا اختلاف فیھا عندنا کذا وکذا١.‏ 

وآخرج ابن عبد البر عن مالك قال: فَيْمَ علینا الزھري؛ فأتبناہء ومعنا 
ربیعةء فحدثنا بنیفپ وأربعین حدیثاًء ثم أتیناہ من الغدء فقال: انظروا کتاباً 
خی أحدثکم مل آرأیتم ما حدثتکم اُمس؛ أَي شيء في أیدیکم منە؟ فقال 
لە ربیعة: ھاھنا من یورد عليك ما حدثت بە امس قال: ومن ھو؟ قال: ا 
أبی عامر. قال: ھات. فحدثته بأربعین حدیثاً مٹھا . فقال الزھري: ما کنت 
أظن أنه بقيی أحد بحفظ ھذا غیري. وسیأتيی فی مشایخ الإمام عجیبة في قوۃة 
حفظهء وقال القطان وابن معین: مالك أمیر المؤمنین في الحدیث. زاد ابن 
معین: کان مالك من حجج اللہ علی خلقه: إمام من أئمة المسلمین مجمع 
علی فضلهء وقال الشافعي - رضي اللہ عنە ۔: إذا جاء الأئر فمالكُ النجم 
وذکر العلماء فمالكُ النجم الثاقب . 


وقال سفیان بن عیینة فيی حدیث: ایٔوشك أن یضرب الناسٌ أکبادَ الإبل 
یطلبون العلمء فلا یجدون عالماً أعلم من عالم المدینة) أآخرجه مالك 
۷۹ 





الباب الثانی : فی بیان الکتاب ومؤلفه 


سی 6 وحسّله؛ والنسائي والحاکم وصححه عن ای ھریرة ےا نری 
أنه مالك بن أنسء وفي روایة کانوا یرونە قال ابن مھدي: یعني سفیان 
بقوله : (کانوا) التابعینء وقال غیرہ: هو إخبارہ عن غیرہ من نظرائهء أو ممن 
هو فوقه؛ وکذا قال عبد الرزاق في ھذا الحدیث: کنا نری أنه مالك ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ وروی أبو نعیم عن المثٹنی بن سعیدء سمغت مالکاً یقول: 
ما بث لیلةٌ إلا رأیت فیھا رسول اللہ گل . 


وأآخرج ابن عبد البر وغیرہ عن مصعب الزبیري عن أبيه قال: کنت 
جالساً بمسجد رسول اللہ گل مع مالكء فجاء رجل فقال: أیکم أبو عبد اللہ 
مالك؟ فقالوا: ھذاء فجاء فسلم عليه فاعتنقەء وقبّله بین عیليەء وضمه إلی 
صلر؛ وقال: وال لقد رأیت البارحة رسول اللہ لف جالسافی مذنا 
الموضعء فقال: ھاتوا مالکاء نات بك ترَغُدٌ فرائشك؛ فقال: نے نت 
بأاس یا أبا عبد الل؛ وکنْاكء وقال: اجلس؛ فجلست؛ فقال: افتح حجرك: 
ھت اگ سیکا شر وقال: ضمہ إليكء وبثہ في أمتيی. فبکی مالك 
طویلاًء وقال: الرؤیا تسر ولا تعُرٌّ وإن صَدَفَتْ رؤا فھو العلم الذي 
أودعني الله . (ملتقط من الزرقانی!''. 


قال السیوطی: قال بعض العلماء: إن البخاري إذا وجد حدیثاً بُؤْتَرّ عن 
مالك: لا یکاد یعدل بە إلی غیرہ حتی إنهہ یروي في (الصحیح) عن عبد اللہ بن 
محمد بن اتا عن عمه جویریة عن ماللكفٹش وفی (التذکرة) للذمبيء قال ابو 
مصعب: سمعت مالکاً یقول: ما أفثتیت حتی شھد لي سبعون أني أھل 
لذلك ۔ 


قال أحمد بن الخلیل: سمعت إسحاق بن إبراھیم یقول: إذا اجتمع 
الثوريی ومالك والأوزاعي علی أمر فھو سَنة وإن لم یکن فیه نص٠‏ وقال 


.)۹۲/۱( وابن حبان (۲۳۰۸) والحاکم‎ )۲٦۸۲( أخرجه الترمذي‎ )١( 
.)٤ انظر: (شرح الزرقانيی) (۳/۱ء‎ )۲( 














حسین بن عروۃة: فَيْمَ المھدي فبعث إلی مالك بألفي دینارء أو قال: بثلائة 
آلاف دینارء ثم أتاہ الربیعٌ نات لق اہ افوسر بت لت فادل "۶ مت 
السلام. فقال مالك: قال النبي قٛل: ه٦‏ المدِینۃُ عَیْرْ لَهُمْ لو کانوا یَعلمُون؛''' 
والمال عندي علی حاله. 

وقال ابن سعد عن محمد بن عمر: کان مالك یأتي المسجد لیشھد 
الصلوات؛ والجنائز؛ ویعود المرضی؛ ویقضي الحقوق؛ ویجلس في 
المسجد ٹم ترك الجلوس فيهء فکان یصلي وینصرف؛ وترك شھود الجنائز؛ 
فکان یأتی أصحابه فیعرّیھم ثم ترك ذلك کلە؛ والصلاۃ في المسجد 
وَالْجمعة؛ واحتمل الناس ذلكء فکانوا أرغب ما کانوا فیه وأشد له تعظیماء 
رکاوربا کل س لف شتر 20 :اس کل الا تار رك سار 

قلت: والأاوجه عندي في عذرہء أن الصلاةۃ خلف الفاسق باطلة عندہ 
کما بسط في فروعه. وقال أبو مصعب: لم یشھد مالك الجماعة خمساً 
وعشرین سنةء فقیل لە: ما یمنعك؟ قال: مخافة أن أٗری منکراً فاحتاج ان 
أَعْيرہ وکان یجلس فی مجلسه علی ضجاع لەء ونمارق مطروحة یمنة ویسرة 
لمن یأتیەء وکان مجلسهہ مجلس وقارء وحلم وعلم وکان رجلاً مھیباً نبیلاڈ 
لیس فی مجلسه شيء من المراء واللغطء ولا رفع صوتء إذا سئل عن شيء 
فاجاب سائل؛ لم یقل لە: من أین رأیت ھذا؟ وکان لە کاتبء وقد نسخ 
کتبە یقال لە: حبیبء یقرأً للجماعة فلیس اأحد ممن حضر یدنو مله؛ ولا 
ینظر في کتابه ولا یستفھمہ هیبة وإجلالاًء وکان حبیب إذا اأخطاً فتح عليه 
مالكء وکان لا یُوَسُم لأحد في حلقتہ ولا یرفعہ یدعه یجلس حیث انتھی بە 
المجلسء ویقول إذا جلس للحدیث : لیّلینی منکم أولو الآحلام والٹتھی. 

قال عبد اللہ بن المبارك: کنت عند مالكء وھو یحدثناء فلدغته عقرب 
)١(‏ في سیر أعلام البلاءا (۸/ )٦٦‏ أن تُعاوله ۔ أي تکون لە عدیلاً في المحمل وتصاحبه في 

سفرہ إِلی بغداد۔ 
(۲) أخرجە مالك (۲/ ۸۸۷ء ۸۸۸) والبخاري (٤/۷۸ء‏ ۸۰) ومسلم (۱۳۸۸). 
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الباب الثانی : فی بیان الکتاب ومؤلفه 


ست عشرة مرة ومالك بتغیر لونە؛ ولا یقطع الحدیث؛ فلما تفرق الناس: 
قال: إنما صبرت إجلالا للحدیثء (رزقنا اللہ اتباعه)۔ 

وکان مالك ۔ رضي ال عنە - یقول: المراء والجدال في العلم یذھب 
بنور العلم من قلب العبدء وقیل لە: الرجل لە علم بالسنة أیجادل عنھا؟ 
قا 2 رولت کر جا حون کر سد الا کت 

وسأل ھارون الرشید مالکاً ۔ رضي اللہ عنە ۔ أن یأتیەء فابی فأتی 
ھارون مالکاء وہو في منزلهء ومعه بنوہء فسأله أن یقرأ علیھمء فقال: ما 
قرأات علی أحد منذ زمانء وإنما یٔقرأً علیٌء فقال ھارون: آخرج اس سی 
أقراً آنا عليكء فقال: إِذا مُیْمٌ العام لبعض الخاص لم ینتفع الخاص؛ وأمرَّ 
معن بن عیسی فقرأً. 

قال ابن خلکان: وسٌّعي بە إلی جعفر بن سلیمان في البیعةء فغضب 
جعفر ودعا بەء وجْرَّدَہ وضربه بالسیاطء ومُدّتُ یداہ حتی انخلعت کتفه؛ 
وارتکب منە أمراً عظیما فلم یزل بعد ذلك الضرب في علو ورِفعةٍء وکأنما 
کانت تلك السیاط حلیاً خْلَي بە. 

وقال ابن فرحون: اختلف فیمن ضرب مالکاء وفي السبب في ضربهء 
وفيی خلافة من ضرِبَء فالأشھر أن جعفر بن سلیمان هو الذي ضربه في 
راعالار نیہ ناس ارت لی عان السکشح و ھھت 
إلیه من یسأله؛ فحدث بە علی رؤوس الناس؛ وقیل: سُعِيَ بە إلی جعفر أنە 
لا یری آیمان بیعتکم بشيءء فإنه یأاخذ بحدیث ثابت بن الأحنف في طلاق 
المکرہ أنه لا یجوزء وقال ابن بکیر: ما ضرِب للا في تقدیمه عثمان علی 
علي - رضي اللہ عنھما ۔ واختلف في مقدار الضرب من ثلائین إلی مائة 
مُت یداہ حتی انخلعت کتفاہء وبقي بعد ذلك مطابق الیدینء لا یستطیع أن 
یرفعھماء ولا أن یسوٌي رداءہ. 


قال الباجي: لما حج المنصور أقاد مالکاً من جعفر بن سلیمان؛ 
فأرسلە إليه لیقتص منەہء فقال: أعوذ بالل واللہ ما ارتفع سوط من جسمي إِلا 
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الباب الثانی : فی بیان الکتاب ومؤلفه 


وأنا أجعله في جلٗ من ذلك الوقت٠‏ لقرابته من رسول ا قَيٌ وقال 
الدراورديی: سمعته بقول ۔ حین ضرِبّ ۔: اللَھم اغفر لھم فإنھم لا یعلمون. 
قیل : لما ضربّ خُمل مغشیاً عليهء فدخل الناس فأفاقء وقال: أشھدکم أني 
قد جعلت از فی حلٌٗء قال مصعب: کان ضربه سنة ست وأربعین ومائة. 

وقال ابن لھیعة: قدم علینا أبو الأسود سنة ست وثلائین ومائةء فقلنا 
لە: من بالمدینة بُفْتي؟ قال: مائعٌ مثلٗ فتیٌ من ذي أصبح یقال لە: مالك؛ 
رقان التقتا یی زااَة سالے: سید ین حجل ع ضرت عالكف؟ فا0 ضر 
بعض الولاۃ فی طلاق المکرہء وکان لا یُجیزہ. 

وقال ابن حبان في (الثقات): کان مالك ول من انتقی الرجال من 
الفقھاء بالمدینة وأعرض عمن لیس بثقة في الحدیثء ولم یکن یروي إلا 
ما صح؛ ولا یحذّث إلا عن ثقةِ مع الفقهء والدین: والفضل؛ والنسك: 
وبە تخرٌّج الشافعيی؛ وروی اہن خزیمة فی (صحیحه) عن ابن عیینةء قال: 
إنما کنا نتبع اثار مالكء وننظر إلی الشیخ إن کتب عنە وإلاً ترکناء وذکر 
ابن خلکان: کان مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ لا یرکب في المدینة مع ضعفه 
وکبر سنةء ویقول: لا رکب فی مدینة فيھا جثة رسول اللہ پل مدفونة 
رتال اود لج رض الله علنة ۔: إذا رأیٹ الرجل يُبغض مالكاء فاعلم 
آنه مبتدع . 

وقد أفرد الناس من السلف والخلف في فضائله؛ وبیان أحواله 
بالتصانیف؛ قال ابن عبد البر: الف الناس في فضائله کتبا کثیرۃء وصنف 
الذهبي رسالة في ترجمة الإمام وکذلك الحافظ ابن حجرہ وأبو بکر بن 
أحمد بن مروان المالکي المتوفی سنة ٣٣۳ھ‏ وأبو الروح عیسی بن مسعود 
الشافعي المتوفی سنة ٢۷۷ھ؛‏ والسیوطي رسالة سماھا بب (تزیین الأراك 
بمناقب الإمام مالك) ومحمد أبو عبد اقحو اف التستریٰ العغالگی دید 
التعصب لەء اَلّفَ في مناقبه عشرین جزاء توفي سنة ٤٣۳ھ‏ ومحمد أبو 
إسحاق بن القاسم بن شعبان المتوفی سنة ٣٥۳ف‏ ومحمد أبو بکر بن 
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الباب الثانی : في ہیان الکتاب ومؤلفه 


اللباد بن محمد المتوفی سنة ۳۳۳ھ وغیرھم کثیر یصمُٔبُ إحصاژھم'. 


الفائدۃ الثالثة 
فی مشایخ الإمام 
وھم آہر من ان پیحصص قال الزرقاني : هد عن تسعمائة شیخ فاکٹں 
وقال الإمام مالك: کنت آتي نافعاً وأنا غلام حدیث السنء ومعي غلام فینزل 
فیحدثني؛ وغلِمَ منه تلمذۂ الإمام فيی الصغرء والخصیصة بنافع ۔ رضي الله 
عنه - وأکثر الإمام - رضي الل عنه - أیضاً عنہ فی (الموطاأً) وغیرہ. 


والمشھور عند أھل الفن أن من أصح الآسانید. مالك عن نافع عن ابن 
ضس ہا رضی الف غتیتاں خی قیل .0< ملسلۃةالتعت؛ وزری عی فلت 
ای اذھب؛ فآکتب العلم؟ فقالت: تعالء فالیس ثیاب العلمء فألبستني 
تنا مشمرةء ووضعت القلنسوة علی رأسي؛ وعممتني فوقھاء ثم قالت: 
اذھعب؛ فاکتب الانء وکانت تقول: اذھب إلی ربیعةء فتعلم من أدبه قبل 
علمهء وقال ۔ رضي اللہ عنه ۔: ساء حفظ الناسء لقد کنت آتي سعید بن 
المسیبء وعروۃء والقاسم؛ وأبا سلمة وحمیداًء وسالماً ۔ وعَدٌ جماعة ۔ 
فأدور علیھم أأسمع من کل واحد من الخمسین حدیثاً إلی المائةء ثم أنصرف؛ 
وقد حفظتہ کله من غیر ان أُخلط حدیث ھذا بحدیث ھذا۔ 


قال الغافقيی: عدة شیوخه الذین سماہم خمسة وتسعون رجلاء وعدة 
صحابتہ خمسة وثمانون رجلاء ومن نسائھم ثلاث وعشرون امرأةء ومن 
التابعین ثمانیة وأربعون رجلاء کلھم مدنیون إلا ستة: أبو الزبیر المكي؛ 
وحمید الطویل٠‏ وأیوب البصریانء وعطاء الخراساني؛ وعبد الکریم الجزري؛ 
وإبراعیم بن أبي عبلة الشامي. 


. انظر: (سیر أعلام النبلاء) (۸/۸) و(الإمام مالك وکتابه الموطاً) للمحقق‎ )١( 
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وأخرج الخطیب عن أحمد بن سعید قال: لما صّف مالك كتبه کان إذا 
مر بحدیث زید بن اُسلم قال: آتحروا هذا الشذرء حتی نجعله في موضعه: 
وقال عبد الرحمن بن زید بن أسلم: لما وضع مالك (الموطأً) جعل أحادیث 
زید بن أسلم في آخر الأبواب؛ فقلت لە في ذلك؟ فقال: إنھا کالسراج 
تضيء لما قبلھاء آخرجە ابن عبد البر في (التمھید)ء وسیأتي قول الرشید 
لمالك: لم نر في کتابك ذکراً لعلي وابن عباس؟ فقال: لم یکونا ببلدي؛ 
ولم لق رجالھما. 


وبسط شیخنا العلامة الدھلوی فی مقدمة ٦‏ المصفٌّیٰ) الکلام الطویل علی 
أآسانید الإمام مالك الشھیرة التی آکثر الأخذ عنھا فی (الموطأًٴ لا یسعھا 
المقام . 
سلیمان بن یسارء وکان سلیمان یذھب إلی قول عمر بن الخطاب - رضي اللہ 


عنه - 


وفی تہذیب الحافظ) عن ابن معین : کل من روی عنه مالك فھو ثقة 
إلا عبد الكریم''' واکٹر فقه الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ کما حکاہ 
الشعرانی فی (میزانه): الإمام مالك عن نافع عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
الرمعس  ٦‏ الیرطا1, 


وفي اإعلام الموقعین): الدینء والفقهء والعلمء انتشر في الامة من 
اُصحاب ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه - وأصحاب زید بن ثابت - رضي اللہ عنه ۔ 
وأصحاب عبد الله بن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ وأصحاب ابن عباس؛ فعِلْمٌ 
الناس عامة من أُصحاب ھؤلاء الأربعةء فأما أھل المدینة فغعِلمُهُم من 
أُصحاب زید بن ثابت وعبد اللہ بن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ وأما أُھل مکة 


.)٦١ /۲( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )١( 








الباب الٹاني: فی بیان الکتاب ومؤلفہ 


سو من اأصحاب ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما -؛ وأما أُھل العراق 
فِلَمُهُم من أصحاب ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه ۔. 

وقال شیخ مشایخنا العلامة الشاہ ولي اللہ الدھلوي ۔ رحمہ اللہ - في 
نالإتصاتف) ۴ بعد بات الات الأحادوے ربالعلۃ فاعلقت مثانی 
أُصحاب النبي قلء وأخذ عنھم التابعون کذلك کل واحد ما تیسر لەء فحفظ 
ما سمع من حدیث رسول اللہ قَيأَُ فحفظھهاء وعقلهاء ورجح بعضھا علی 
بعض؛ فانتصب في کل بلد إمام مثل سعید بن المسیب؛ وسالم بن عبد اللہ بن 
عمر في المدینةء وبعدھما الزهھريء والقاضي یحبی بن سعید وربیعة بن أبي 
عبد الرحمن؛ وعطاء بن أبي رباح بمکة واإبراھیم النخعي والشعبي بکوفة؛ 
والحسن البصري بالبصرةء وطاوس بالیمنء ومکحول بالشامء فأظماً الله 
أکباداً إلی علومھم؛ فرغبوا فیھاء وأخذوا عنھم الحدیث وفتاوی الصحابة 
وکان سعید بن المسیب وأصحابه یذھبون إلی أن أھل الحرمین أثبت الناس 
فی الفقەء وأصل مذھبھم فتاوی عمر وعثمان وقضایاھماء وفتاوی ابن عمر 
وعائشة وابن عباسء وقضاة المدینة دجسرا مق مایا من وک ٹم 
گراءتھا ظط اعتاو شوہ ا گان سسمعااصاہ یی علاء اتصہ 
فإنھم یأاخذون علیھم بالنواجذء وما کان فيه اختلاف عندھم فإنھم یأاخذون 
بأقواھاء وأرجحھاء وإذا لم یجدوا فیما حفظوا منھم خرجوا من کلامھم 
وَقَالَ ارَفنا وکان سعید بن المسیب لسان فقھاء المدینةء وکان أحفظھم 
لقضایا عمر - رضي اللہ عنه - ولحدیث آی ھریرةء وإبراھیم لسان فقھاء اُھل 
الکوفةء فإذا تکلما بشيءء ولم ینسب إلی أحدِ فإنه في الآکثئر منسوب إلی 
اح ئن السلف ریا او إیماء ونحو ذلك؛ فاجتمع علیھما فقھاء بلدھماء 
وأخذوا عنھماء وخرجوا عليهء انتھی مختصراً. 

وقال اأیضاً : إذا اختلفت مذاهہب الصحابة فالمختار عند کل عالم مذھب 
أھل بلدہ وشیوخە؛ لأنه أعرف بالصحیح من أقاویلھم من السقیم٠‏ وأوعی 


.٦٦١٤ ۔۱١۱ص(‎ )١( 
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الباب الٹانی : فی بیان الکتاب ومؤلفہ 


وأصحابھم مثل سعید بن المسیب اُحق پالاغل وہ قیرفت آعل المدینةف 
أھل المدینةء فإن اتفق أھل البلد علی شيء أخذوا عليه بالنواجذء وھو الذي 
یقول مالك في مثله: هٴالسنة التی لا اختلاف فیھا عندنا کذا وکذا)ء وإن 
اختلفوا أخذوا بأقواھا وأرجحھاء إما لکثرة القائلین بەء أو لموافقته بقیاس 
قوي؛ أو تخریج الات اقم رع اتی کرو ئ مل فالكتق< امت 
احسن ما سمعت٤.‏ 


الفائدۃ الرایعة 
فی تلامذة الإمام ۔ رضی اللہ عنه ۔ 

قال الذهبيی: حدّث عنه امم لا یکادون یحصونء قال الزرقانيی: 
والرواة عنه فیھم کثرة جداً بحیث لا یعرف لأحد من الأئمة رواۃ کرواتە 
وقد ألّف الخطیب کتاباً فی الرواة عنهء أورد فیه ألف رجل إلا سبعةء وذکر 
عیاض أنە ألّف فیھم کتابء ذکر فيه نیفاً علی ألف وثلائمائة وعد في 
امدارکه) نیفاً علی لف ثم قال: إنما ذکرنا المشاھیر وترکنا کثیرا. 

وممن روی عنه من شیوخ الزھري؛ وأبو الأسودء وأآیوب السختیاني: 
وربیعة ویحبی بن سعید الآأنصاري؛ وموسی بن عقبة وھشام بن عروة؛ 
ونافع القارئ؛ ومحمد بن عجلانء وأبو النضر سالم ومحمد بن أبي ذئب؛ 
وابن جریج والاأعمش٠‏ قال الدارقطني: لا أعلم أحداء ممن تقدم أو تأخر 
اجتمع لہ ما اجتمع لمالك؛ روی عنه رجلان حدیٹا واحداء بین وفاتیھما نحو 
من مائة وثلائین سنةء الزھري شیخە توفيی سنة خمس وعشرین ومائةء وأبو 
حذافة السھمي توفی بعد الخمسین ومائتینء ورَوّیا عنه حدیث الفریعة بنت 
مالك فی سکنی المعتدۃ. 

قلت: وقد رَوّیٰ عن مالپٍ (الموطأ) خاصة جماعات من المحدثین: 
سیأتي بیانھا فی موضعه. 
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وقال السیوطي: قال أبو حاتم: أثبت اأصحاب مالك وأوثقھم معن بن 
عیسی؛ وقال بعض الفضلاء: اختار أحمد بن حنبل فی ا(مسندہ) روایة 


روایة یحبی بن یحپی التمیمي النیسابوري؛ وآبو داود روایة القعنبي والنسائي 
روایة قتیبة بن سعید. 


الفائدۃ الخامسة 
فی مؤلفاته غیر الموطا 
وللإمام - رضي اللہ عنه ۔ مؤلفات کثیرة غیر (الموطأ١ء‏ مرویة عنه 
اکٹرھا بأآسانید صحیحة في غیر فن من العلم؛ لکٹھا لم یشتھر لما أنه لم 
یواظب علی إسماعھا وروایتھا غیر (الموطأا)ء فمن أشھرھا رسالته المعروفة 
إلی ھارون الرشید في الاداب والمواعظء حدَّث بھا في الاقرلی اوت ان 
شی تو جع اوجماتت وَعلك بھا ھا اہو حق و غرت الف 
والقاضي أبو عبد اللہ بن مفرج عن اأحمد بن زیدونة الدمشقي؛ وقد أنکرھا 
غیر واحد منھم اُصبغ بن الفرجء وحلف: ما هي من وضع مالك؛ (قاله 


ابن الفرحون) قلت: والظاھر أن من أآنکرھاء لما فیھا من بعض المناکیرء. 


وقد طبعت هلہ الرسالة عد٥‏ مرات. 

ومنھا : رسالته لع ابن مطرف غسان بن محمد بن المطرف؛ وقال في 
شرحي الإمامین الحطاب والمورق: ومنھا: رسالته إلی أبيی غسان في 
الفتاوی“ وميی مشهورۃ. 


اللامامین؛ ونسب إلیه قات الس وائکں- 
القرشي مولاهمء صحب مالکاً عشرین سنةء یسمی دیوان العلمء وسماھا 
۸۸ 

















الباب الٹانی : فی بیان الکتاب ومؤلفه 


اُشھرھا فی الباب ومن خیار الكنت الدالة علی سعة علمه؛ وکذا مدحه 
القاضی؛ وقال: ھو من خیار الکتب فی مذا الباب؛ الدال علی سعة علمه 
بھذا الشأن. 


ومنھا: (کتاب الأقضیةاء کتب بھا إلٰی بعض القضاةء عشرة أجزاءی 
رواہ عبد اللہ بن جلیل ۔ 

ومنھا: کتابه شون النجوم وحساب مدار الزمان ومنازل القمر وھو 
قگات سية منید :جا لها اعقعمد خل+> التاس فی دا الات وجعلوہ 


2 


اصلا۔ 

ومنھا : ٦‏ کتاب المناسك)ء قال أہو جعفر الزھري: ہو من أکبر مؤلفات 
الإمامء ذکر فیه أحکام المناسك . 

ومنھا: (کتاب المجالسات عن مالك۴“ جمع فيه ابن وھعب المذکور ما 
یذکر الإمام مالك فيی مجالسه من الفوائد والعلوم من الآثار والأخلاق. 

ومتعضات ضات 'ااسنالہاتہ و سالفا ات متد-ضم ین 
إبراھیم بن عبدوس بن بشیر؛ فألف في مجالس مالك أربعة أجزاء کان 
کثیر العبادةء صلی الصبح بوضوء العتمة ثلائین سنةء خمس عشرة سنة فی 
دراسةء وخمس عشرة فی عبادة. ولد سنة ٢١٢۲ھ‏ وتوفی سنة ٢٦٢٦ھ‏ 
وقیل : بعدھا . 

ومنھا : (اأحکام القرآن) لیس من مؤلفات الاإمام بنفسهء بل من مؤلفات 
وجمع فيه الأحکام المأثورة عن الإمام مالك - رضي اللہ عنہ ۔ فی الاآّیات 
القرآئیةء وسماہ ٢‏ کتاب المآأثور عن الإمام مالك فی أحکام القرآن) کذا ذکرہ 
ابن الفغرحون؛ وفی ال(کعشثشف الظنون): (مختصر أحکام القرآن) لابيی محمد 


۸۹ 








الباب الٹانی : فی بیان الکتاب ومؤلفه 


مکی بن أبی طالب القیسی المتوفی سنة ۷١٦ھ‏ ولد المکی ھذا فی شعبان 
سنة ۰٥۳ھ‏ وله مؤلفات کثیرۃة فی القراءات؛ ولە تفسیر فی خمسة عشر 
لات 


دوفو کان می ری ہی کو و اخ 
ولین شا من مؤلفات الإمام: لس می التب رپ نہد لت بن 
القاسم المتوفی سنة ۱۹۱ھ رکن من آأرکان مذھب المالکیةء جمع فیه الأقوال 
الفقھیة المأثورة عن الإمامء من أَجلٌ الکتب في مذھبھم؛ شرحہ وھذبه جم 
من المشایخء کما بسط في محلە. 


ومنھا: اتفسیر القرآن عن الإمام مالك١ء‏ ھکذا ذکرہ من ضبّط مؤلفاتہِ 
ولا بد آن یکون:ھذا ہو گتایه فی النفسیر لغریب القرآت: 
ومنھا : (کتاب المسائل٤.‏ 


وألف محمد أبو الطیب بن محمد أبي بکر بن أحمد بن أبي یوسف؛ 
الس رق ساد الال 'الکرنی س۸۵ ۳۲۴ف ارسیت جرء ا مر مس ٹرآ الف 
وألف محمد أبو إسحاق بن القاسم بن شعبان المتوفی ٢٥۳ھ‏ کتاباً في غرائب 
مالكء ولف اأحمد بن عبد الملك الأشبیلي؛ المعروف بابن المکوي المتوفی 
سنة ٤٤٦ھ‏ کتاباً فيی رأي مالك - رضي اللہ عنە ۔ سماہ (الاستیعاب) (قاله 
ابن فرحون) وآألّف أبو محمد عبد اللہ بن حنین الکلابي المتوفی سنة ۳۱۸ھ 
(کتاب الاستیعاب لأقوال مالك) مجردة دون أقوال أصحابه ذکرہ ابن فرحون 


ےی 


انفتا 


رعدا عا ظفرنا َاسَمائ ول مولفاٹت غیر ذلك+: ذکر الخطیت اہو بگر 
فيی (تاریخه الکبیر) فح ای العباس السراج النیسابوري آ قال: ھذہ 
سبعون الف مْسأَلَة لماللكگ واشاز ا کتب منضصدہۃ عندہ کتھا ذکرہ ابن 
او 











الفصل الثاني 
في المُؤلفِ؛ وفیه فوائد 


الفائدۃ الأولی 

رھق ارفضا کی کالقام علی مؤلقہ بصعت استعاھیآ قال اہی بک ازن 
العربيی في (شرح الترمذي؛''': (الموطاً) هو الأصل الأول واللباب وکتاب 
البخاري هو الأصل الثانيی في ھذا الباب؛ وعلیھما بنی الجمیع کمسلم 

وقال شیخ المشایخ العلامة الشاہ ولي اللہ الدھلوي فی (المسوٌیَا''': 
من تتبع المذاھب؛ ورزق الإنصاف: عَلِمَ لا محالة أن (الموطاأً) عُذَةُ مذهھب 
مال ذاساسفت وعمدة مذھب الشافعي و ورْأَسةدَ ومصباح مذھب ان 
حنیشة وصاحبیه؛ ونبراسە؛ وھذہ المذا ھب بالنسبة الین (الموطاً) کالشروح 
للمتونء وغْلِم اتا أن الکتب في السنن کاصحیح مسلم)ء واسنن أبي 
داوداء ولالنسائی) وما یتعلق بالفقہ من اصحیح البخاري)ء واجامع الترمذي) 
مستخرجات علی (الموطاأً) تحوم حومهہ وتروم رومةف مطمح نظرھم فھا وصل 
ما آرسلہ ورفع ما أوقفہء واستدراك ما فاتەء وذکر المتابعات والشواھد لما 
ُسندہ. 

وقال أبضاً شس (المصفٰیٰ٢:‏ ومن الیقین أنە لیس بید أحدِ الیوم کتابٌ من 
کتب الفقه أقوی من االموطأً)؛ لآن فضل الکتاب إما یکون باعتبار المؤلف 
أو من جھة التزام الصحة؛ أو باعتبار الشھرةء أو من جھة القبول؛ أو باعتبار 
خسن ال تیب واستیعاب المقاصد: ونحو ذلك: وکل ذلك یوجد فی 
(الموطاً٢.‏ 


۔)٢٦/٥(‎ )١( 
۔)٦۳۴‎ /۱( )۲( 


۹۷٦ 








الفصل الثاني : في المُولّبِء وفیه فوائد 

الاو سے س ×دفاد''محالكت قال: شاورني ھارون أرشيذَفی 
الاعلقٰ 0ر طالاغلن لکش تَا الاو علق را انا تفعل ء فان 
اأصحاب رسول اللہ قٍّ اختلفوا في الفروعء وتفرقوا في البلدان: دگل سیت 
فقال : وفْقكَ الل یا أبا عبد اللہ وروی ابن سعد في (الطبقات) عن مالك أنه لما 
حج المنصور قال ليی: عزمث علی أن آمر بکتبك ھذہ التي وضعتھاء فّلْسخء ٹم 
أبعث إلی کل مصر من أمصار المسلمین منھا نسخة؛ وآمرھم أن یعملوا بما فیھاء 
ولا یتعدوا إلی غیرھاء فقلت: لا تفعل ھذاء فإن الناس قد سبقت إلیھم الأقاویل 
وسمعوا أحادیثء ورووا روایات؛ وأخذ کل قوم ہما سبق إليھم؛ ودانوا بە؛ 
فدع الناس وما اختار أھل کل بلد منھم لآنفسھم. 


قال الزرقانيی: لما الف الإمام (الموطأ١ء‏ اتھم نفسه بالإخلاص فيه؛ 
فألقاہ فيی الماء وقال: إِن ابتل فلا حاجة لي بەء فلم یبتل منە شيءء قیل: 
لما صنف الإمام مالك (الموطأ١ء‏ عمل من کان بالمدینة یومئذ من العلماء 
الموطات؛ فقیل لمالك: شغلت نفسك بعمل ھذا الکتاب؛ وقد شرکك فيه 
الناس؛ وعملوا أمثاله؟ فقال : اثتوني بما عملوا اتی بذلكء فنظر فيه 
وقال: و و مت 0ر حرج اللہتَان: ُکافا آقثیت تلكف 
الکتب في الاآبارء وما سٌمِعَ بشيء منھا بعد ذلك اک کی 


زورق ای سک اق الا تی الحضرر تال اك ائع للا تاب 
اأحملھم عليهء فکلمه مالك في ذلكء فقال: ضعهہ فما أحد الیوم أعلم 
منكء فوضع (الموطا١ء‏ فما فرغ منە حتی مات نس جعفرء وفي روایة: ان 
المنصور قال: ضع ہذا ا رھت اتا رت اف سدائل امہ مت 
رَرّكَلَ ایخ عباش+ وشراڈ :اہن مود رضی:اللهصیت۔ واقضصدة: آرسط 
الأمورء وما أجمع عليه الصحابة والائمة. 


)00 و .)۳٣٣‏ 
)٢(‏ انظر: (التمھیدا (۱/٦۸)۔‏ 


۹۲ 














الفصلِ الثاني : في المُولَبِء وه سے 


00۳0۳0+80 00007 قال: و رہ ما یقول 
الناس في موطئي؟ فقلت لە: الناس رجلان محبّ مُظر وحاسڈً مُفترء فقال: 
رود كت عضو شی تا وید اھ عہ رزری للخطیت نال صعال تید 
۵)۱ ری ا ا لعلي وابن عباس؟ فقال: یا أمیر المؤمنینء لم 
یکونا ببلديء ولم أَلق رجالھماء فإن صح ہذا فکأنە راد ذکراً کثیراء وإلا 
ففی (الموطأ) أحادیث عنھماء (قاله الزرقاني). 


قلت: والأوجه عندي: أنه ذکر روایاتھما بعد ذلكء فإنه ۔ رضی اللہ 
عتا گال رت رتو ‌غايتا نعافا ولذا تری الاختلاف في النسخ من 
الزیادة والنقصان. 


وروی ابن شاکر في کتاب امناقب الشافعي) قال: ذکر الشافعي 
(الموطأ)ء فقال: ما علمنا أن أحداً من المتقدمین ألّف کتابأً احسن من 
(موطاً مالك)ء وما ذکر فیه من الأخبارء ولم یذکر مرغوباً عنه الروایة کما 
ڈکرہ یرہ فی کل ریا علمے ڈکی درا لیے گی اعد می السکافاززت را 
فيی حدیث: الیذادن''' رجال عن حوضي) الحدیثء فلقد أخبرني من سمع 


مالکاً ذکر ھذا الحدیثء وأنہ وڈ أنە لم یخرجهہ فيی (الموطاً٢.‏ 

وآخرج ابن فھر عن الشافعي ۔ رضي اللہ عنه ۔ (ما علی ظھر الأرض 
کتاب بعد کتاب اللہ آصح من کتاب مالك)ء وفی لفظ: (ما علی ار 
کاب اس قرب لی الفرات من کات خالغام وی ظا سا مد کاب اھ 
اکثر صواباً من موطاً مالك)ء وفي آخر: (ما بعد کتاب اللہ أنفع من الموطأ) 
وأطلق عليه جماعة اسم الصحیح . 

وا تی کر قطی الارظفاافعفواات الگگری ے نکی س ‏ ات 
وضعه عند راس المرأة وقت الولادة میسرٌ لوضع الحمل؛ وھو مجرّبٌ. 


8 اخرجە مالك فی (الموطأ؛ (۲۸) في کتاب الطھارة قوله: لذادػثق رواہ اکثر رواۃ 
(الموطاأً١‏ وفی نسخة یحبی ا(فلا ذادنٌ) انظر: (الأوجز؛ (۱/٣۳۰)۔‏ 


۳ 





الفصل الثاني : في المُولِء وفیه فوائد 
الفائدۃ الثانیة 
فی درجة الموطاً من بین کتب الحدیث 
اعلم أن الجمھور عدُوا (الموطأً) في الطبقة الأولی من طبقات کتب 
الحدیثء واختارہ شیخ مشایخنا العلامة عبد العزیز الدھلوي ۔ نوّر اللہ مرقدہ - 
فی (ما یجب حفظه للناظرا؛ وجعل کتب الحدیث خمس طبقات؛ جعل في 
اق سر اتسس اط اع مہ ھن اش قافت ول اھ 
الدھلوي ۔ بَرَّدَ الله مضجعه - فی (حجة اللہ البالغة. 
وصاحب امفتاح السعادة) عَذٌ ترتیب کتب الحدیث ھکذا: البخاري ثم 
مسلم؛ ثم أبو داود ثم التعرمذي؛ ثم النسائي؛ ثم قال: واعلم أن الإمام 
النووي عد کتب الأصول خمسةء وھي التي ذکرتھا إلا أن الجمھور جعلھا 
ستةء وعد منھا موطأً الإمام مالك؛ سے بعد الترمذي وقبل النسائي: 
والحق آنہ بعد مسلم في الرتبة. 
وفي (سیر أعلام النبلاء''' للذھهبي في ترجمة ابن حزم الأندلسي 
الظاھری : رآ ذگر قرل من بترل ' اَل الصنثات الَوطاء غقال؟ :ہل اولی 
الکتب بالتعظیم صحیحا البخاري ومسلم وصحیح ابن السکن وغیرھاء ٹم 
بعدھا کتاب أبي داود والنسائیء ومصنف القاسم بن اُصبغ؛ ومصنف أبي 
جعفر الطحاوي؛ ولم یذکر ابن ماجە ولا جامع الترمذيء لآنه ما رآھماء ولا 
اَفْخِلّا فی الأندلس إلا بعد موتەء قال: ومسند الہزار ومسند ابن أبي شیبة 
ومسند أحمد بن حنبلء وما جری ھنذہ الکتب التي أفردت بکلام رسول اللہ گا 
صِزْفاء ئم الکتب التي فیھا کلامه وکلام غیرہ؛ مثل مصنف عبد الرزاق؛ 
ومصنف ابن أبي شیبة وغیرھاء ثم مصنف حماد بن سلمة وموطاً مالك بن 


انی وموطاً ابن أبی ذئبء وموطاأً ابن وھب وغیرھا. 


وأورد علی ابن حزم الشیخ عبد الحي في عاےه علی ٦ال‏ ظا 


(۱)؛ ۱۸(۸/٠۲۱۱۰۔‏ 
)٢(‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۱/٦۷)۔‏ 


۹٤ 























الفصل الثاني : في المُوفِ وفیە فوائد 
وأنت خبیر بأن اختلافھم في ذلك مبني علی اختلاف اعتبارات فمن نظر إلی 
اإختلاط الاڈ حادیث ار جا ضرا ومن .ْٔ نطو :آلیے- صظ اتک الروایات 
.- الکتاب حعلهہ ٦8ء02‏ 


وحکی السیوطي فيی ا(تذدریب الراوي) قول ابن حزم بلفظ أ٘وضح من 
ذلكء فقال: وأما ابن حزم فإنه قال: أولی الکتب الصحیحان؛ ئم صحیح 
سعید بن السکن؛ واالمنتقی) لابن الجارود واالمنتقی) لقاسم ب بن اُصبغء ثم 0 
بعد ھذہ الکتب کتاب ئ داودء وکتاب النسائيیء ومصنف قاسم تن تج 
ومصنف الطحاوي؛ ومسانید يك والبزاں وابہنی انی شبیبة: "7 بک 
وعثمان: وابن راھویه والطیالسي والحسن بن حتاف والمستدرك وابن 
سنجر؛ ویعقوب بن شَیبة؛ وعلي بن المدیني وابن ان عزرة؛ وما جری 


ٹم بعدھا الکتب التي فیھا کلامہ وکلام غیرہ ثم ما کان فیە الصحیح فھو 
ال مثل مصنف عبد الرزاق؛ ومصنف ابن أبي شیبة؛ ومصنف بقي بن مخلد 
وکتاب محمد بن نصر المروزي؛ وکتاب ابن المنذر ثم مصنف حماد بن سلمة 
ومصنف سعید بن منصور؛ ومصنف وکیعء ومصنف الفریابيء وموطاً مالك؛ 
وموطاً ابن أبي ذئبء وموطاأً ابن وھب؛ ومسائل ابن حنبل؛ وفقه أبي عبیدء 
رققه: اہی کون وتا کامئن عناالسظ مشھورا ایت فعت رعتاق:. رالدنے 
والآوزاعي: والحمیدي وابن مھدي ومسلدد؛ وما جری مجراغاء فھلہ طبقة موطاأً 
مالكء بعضھا أجمع للصحیح منەهء وبعضھا مثلەء وبعضھا د 


ولقد آحصیت ما في حدیث شعبة من الصحیحء فوجدته ثمانمائة حدیث 
رتا سلااہه ٹلا“ یزید علی المائتینء وأحصیت ما في موطاأً مالك؛ وما 
فی حدیث سفیان بن عیینةق فوجدت في کل واحد منھما من المسند خمسمائة 
رتا ما ولاما2ھ فلت رنتاگ وصە-بت وبمرا حتاف کہتت 
نفسه العمل بھاء وفیھا أحادیث ضعیفة وعّاھا جمھور العلماء (ملخصاً من 
کثایه مزاقی: اللیانتکی 


۹۰ 





لفصل الثاني : في المُْلّفِ٠‏ وفیە فوائد 
الفائدۃ الثالثة 
فی وجە التسمیة بالموطاً 

لن لای خاتم الرازي: موطاً مالك لِمَ سُمًّي هالموطاأ)؟ فقال: شي٤‏ 
صنعهہ ووَطّاہ للنىاسء حتی قیل : موطاأً ماللكگ؛: کما قیل: جامع سمفیانء وروی 
أبو الحسن بن فھر عن أبيەه عن علي الخلنجي: سمعت بعض المشایخ یقول: 
واطأنی عليهء فسمیته (الموطاً١.‏ 

قلت: فھذہ التسمیة أوجه لنقله عن صاحب التسمیة؛ قال ابن فھر: لم 
یسبق مالکاً اَعلِذ إلی ھذہ ى43 فان من ألف فيی زمانه بعضھم سمی 
بالجامعء؛ وبعضھم سمی بالمؤلف؛ وبعضھم بالمصنف؛ ولفظة الموطاً بمعنی 
الممھد المنقح . 

وأخرج ابن عبد البر عن المفضل بن محمد بن حرب المدني قال: أول 
من عمله کتاباً بالمدینة علی معنی الموطأء من ذکر ما اجتمع عليه أُھل 
اوھ العصوو لی سا افاجنرت رضل ذلق کلانا تر خیتٹ 
فأتی بە مالک فنظر فيه فقال: ما أحسن ما عملء ولو کنت آأنا الذي 
عملت؛ ابتدأت بالآثار ثم شدّدت ذلك بالکلام. ثم عزم مالك علی تصنیفه 
فصضنفه. قال المجد فی (القاموس): وطِنّه - بالکسر ‏ بطؤہ: داسه کوطّ٘اہ 
پوظطائ هبّاہ ودمّٹه وسبّلہ کوَاظاء فوع الکل: وواطأہ علی الات وافقه 
کتواطأء. ورجل موٹٌّلاً الأکناف کمعظم: سھلٗ؛ وموطاً العقب: سلطان یتبع؛ 
ا٢ھ‏ . وھذہ المعانی کلھا تصلح فی ھذا الاسم عن طریق الاستعارة. 

الفائدۃ الرایعة 
فی ذأاب المصنف فی الموطاً 

قال الشیخ ولي اللہ فيی شرح قول ابن مھدي: إن الثوري إمام فيی الحدیث 

دون السنةء والأوزاعي إمام فی السنة دون الحدیث؛ ومالك إمام فیھما . 


۹٦ 























الفصل الثانی : فی المُوْلّفبِ؛ وفیه فوائد 


قال الشیخ في (المصفی): اعلم نز شرحه یحتاج إلی البسط في 

الکلامء وھو أن للسلف في استنباط المسائل طریقینء احدھما: آن یحفظوا 
الأیات والروایات والآثار ویستنبطوا المسائل من ذلكء وھو طریق 
المحدثین؛ والثاني: ان بنقُحوا الأصول والقواعد الکلیة من کلام الأئمة بدون 
اعتبار مآخذھاء ویستنبطوا الأحکام من تلك الأصول؛ وھو طریق الفقھاء 
ولذلك یقال: حماد بن أبي سلیمان أعلم الناس بمسائل إبراھیمء ویعبّر الإمام 
مالكُ ۔ رضي اللہ عنہ - في موظلئه عن ھذا الطریق بقوله: ٦‏ السنة التي لا 
اختلاف فھا عندنا کذا وکذا١٢.‏ 


وقال أیضاً فی موضع آخر: إِن الإمام مالکاً ۔ رضي اللہ عنه ۔ جعل 
بناء مذھبه علی الروایات المرفوعة إلی النبی پا موصولهً أُو مرسلة وبعدھا 
اُقوال فقھاء المدینقف کابن الستے وعروة وقاسم: وسالم وسلیمان بن پییاںے 
وأبي سلمة وأبي بکر بن عمرو بن حزمء وعمر بن عبد العزیز وغیرھم؛ وقال 
أیضاً: إن الإمام - رضي اللہ عنە ۔ یعبّر عن أقوال الفقھاء السبعة وفقھاء 
المدینة بقوله: االسنة عندنا کذا وکذا)ء قال الإمام الشافعی: وھذا لیس 


قلت: وتقدم فی مشایخ الإمام مالك دآبہ في قوله: (السنة التي لا 
اختلاف فيها عندنا کذا وکذا)ء ودأبہ فی قوله: (ھذا ا٘حبٌٗ ما سمعت 
إلع؛'ء ومنە أیضاً ما قال ابن رشد في امقدماتہ: رويی عن مالك أنە قال: 
إذا جاء حدیثان مختلفان عن النبي قللؤء وہلغنا أن أہا بکر وعمر عملا 
باحدھماء وترکا الآخر کان في ذلك دلالة علی أن الحق فیما عملا بە. 


ہک عصافف ايسھا آته اتی تھا یلک نی الات :السساتا اقم 
المناسبة للباب؛ واجتھادات الإمام مالك من دون إیراد خبر أو أآثر. ومنه 


.)٦١۷/١( انظر: (حجة الله البالعة)‎ )١( 


۹۷ 








الفصل الثاني : في المُوْلبِء وفیە فوائد 

اض ىا سبانی: لی بات المرسل: أن الإمام -۔ رضي اللہ عنه - نظر فيی کتب 
القوم فیعبّر عما أُخذ عنھا بالبلاغ. 

ومما یجب التنبيه عليه ما آفادہ بعض علماء المالکیة في المدینة المنورة 
أن القول :المفھزن فی کتتتا نطلق :علی اللانة تعان: الأولك؛ ما یکون قوبا من 
يک ڈالالتل رالاات اتل ودالاکٹن والثاني : ما یکون قائله جماعة من 
المشایخ؛ وإن لم یکن قویاً من حیث الدلیلء والثالث: قول ابن القاسم في 
(المدوٌّنة)ء وقوله في الکتب الآخر یقال لە غیر المشھور؛ وھذا الإإطلاق 
الثالٹ اآکثر من الأولیٔنء انتھی۔ 

ومنه ما في ٦التدریب'''":‏ قال ابن عبد البر: إذا قال مالك عن الثقة 
عن بکیر بن عبد اللہ الاأشج فالثقة مخرمة بن بکیر؛ وقال النسائي: الذي 
یقول مالك في کتابہ (الثقة عن بکیر) یشبه ان یکون عمرو بن الحارث؛ وقال 
ابن عبد البر: إذا قال (عن الثقة عن عمرو بن شعیب) فھو عبد الله بن 
وھب؛ وقیل: الزھريء وقال ابن وھب: کل ما في کتاب مالك (أخبرني من 
لا أَئھم من أھل العلم) فھو اللیث بن سعد؛ وقال شیخ الإسلام ابن حجر: 
إذا قال اعن الثقة عن عمرو بن شعیب؟ فقیل: هو عمرو بن الحارث آو ابن 
لھیعة و اعن الثقة عن بکیر) قیل: هو مخرمة بن بکیرء واعن الئثقة عن ابن 
عمرا هو نافع. 

الفائدۃ الخامسة 
فی رواة الموطاء وعدد نسخه 

قال شیخنا الدھلوي في (البستان): أُخذ (الموطاأً) عن الإمام مالك 
قریبٌ من ألف رجل؛ وقال الحافظ صلاح الدین العلائي: روی (الموطا١‏ عن 
الإمام مالك جماعات کثیرة؛ وبین روایاتھم اختلاف من تقدیم وتاخیں 
وزیادة ونقصء وأکبرھا روایة القعنبيء ومن أکبرھا وأکٹرھا زیادات روایة أبي 


.)۳۱۲ /۱( انظر: ا۷تدریب الراوي)‎ )١( 


۹۹۰۸ 











الفصل الثانی : فی المُولْفِ؛ وفیه فوائد 


مصعب؛ فقد قال ابن حزم: فيی (موطاً اتی مصعب؛) زیادة علی سائر 
الموطآت نحو مائة حدیث؛ وقال الغافقی فی (مسند الموطأ4: اشتمل کتابنا 
تلاحاق مات حتياں مھ سا عسا چھ لاق امس انا و مسا 
مُرطاتالكۓ: رذلك إن نظرث <المرطا١عئ‏ ٹنٹی غشرۂ :ززایة رویت عن 
مالك: وھی روایة عبد اللہ بن وھب؛ وعبد ار من بن القاسم والقعنبیء 
وعبد اللہ بن یوسف الیِلیٔسي ومعن بن عیسی؛ وسعید بن غُفٰیر ویحیی بن 
عبد اللہ بن بکیرں زانی مففت اھب :ای کت ومصعب الزبیريی؛ 
ومحمد بن المباره الصوري؛ وسلیمان بن بردء ویحیی بن یحیی الاتدلسی 
فأاخذت الاکثر من روایاتھم. 

قال السیوطي : وقد وقمقت علی (الموطاً) من روایتین آخریین سوی ما 
ذکر الغافقی؛ إحداھما: روایة سوید بن سعیدء والآخری: روایة محمد بن 
الحسن صاحب أبی حنیفةء وفیھا أحادیث یسیرة زیادة علی سائر الموطات . 

قلت: وللموطاً نسح آخر کما سیأتي بیانھا. وقال شیخ مشایخنا العلامة 
القتاكی سن 0ا0ت 1د اک سح اک مت ڈنیا سی اف ضیت لیر 
شرحيه: االتمھید) واالاستذکاراء علی ثنتيی عشرة روایةء وفي تقدیم الأبواب 
- رضي اللہ عله - لم یزل ینقيه فيی کل سنة ویختبرہ؛ والرواةۃ قد أخذوا عنه 
فی السنین المختلفة. 

واختلف المشایخ فی تعدید نسخه ارتا گت تری. وذلك؛ لآن الرواۃ 
الشافعی : الموطات المعروفة عن مالك اأحد عشر معناھا متقارب؛ والمستعمل 
منھا أربعةء وذکر السیوطي في (التنویر) أربع عشرة نسخةء وذکر شیخنا في 
قالییتا۲18 سیق غقرة مستتلہ ڑھا آ0ا 37ا آذکر الك تا واققت-عل سس کت 
المشایخ مع ذکر صاحب النسخة مختصراً. 


الأولی : ھی ھذہ النسخة التی بأیدینا؛ المروٌجة ببلادناء وھی نسخة 


۹۹ 





ذلك في الفائدة الاتیة. 

القاقی4 س22 اریت وحمت 0 وٰخی ابو عہعت فلت ان رع تی 
سلمة؛ علی ما فی (الہستان) وغیرہ. وفي کتب الرجال من (التھذیب) 
و ٴ(التقریب) و (الخلاصة) و (الجمع بین رجال الصحیحین) و (الدیباج)ء 
"وھ" وھو الصواب؛ لإٍطباق أھل الرجال من رواۃ الستةء وُلد في 
ذي القعدة سنة ١۱۲ھ‏ ذکر الذھبي وغیرہ أنه وجد في تصانیفه مائة ألف 
حدیث وعشرون ألفاً من روایاتەء ومع ذلك لا یوجد فيه منکر فضلاً عن 
ساقط. روي عنە أنه قال: ولدت سنة ١۱۲ھ‏ وأخذت العلم وأنا ابن سبعة 

قال أبو الطاھر: سمع من مالك من سنة ۸٢۱ھ‏ إلی أن مات مالك؛ 
قال أبو مصعب: مسائل ابن وہب عن مالك صحیحقة وقال محمد بن 
عبد اللہ: کان ابن وہب آفقه من مالك؛ وکان من أُصحاب مالك - رضي اللہ 
عنه ۔ بسط الکلام علی ترجمته في (الدیباج المذھب)ء توفي یوم الأحد 
لخمس بقین من شعبان سنة سبع وتسعین ومائةء وصنف ا(الموطاً الکبیر) 
و (الموطاً الصغیراء وسبب موتە أنه قُرئ عليه اکتاب أھوال القیامة من 
مصنفاتهہ فأخذہ الغشي؛ فشمل إلی دارہ فلم یزل کذلك إلی أن قضي. 

والثالثة: نسخة ابن القاسما وھو أبو عبد اللہ عبد الرحمن بن 
القاسم بن خالد المصري ولد سنة ۱۳۲ھ وھو أول من دوّن مذھب مالك في 
(١)‏ ستأتي ترجمتہ في (الفائدة السادسة في بیان ھذہ النسخة التي بأیدینا)۔ 


)٢(‏ انظر ترجمته ١في‏ ترتیب المدارك) (٢/٤٢٣٦)ء‏ واتھذیب التھذیب) /٦(‏ ۳ء واالدیباج 
المذھب) (ص۱۳۳)ء و(طبقات الحفاظ) (ص١٦٤٦٦).‏ 


(۳) اہدله) أي بدل اسلمةا: مسلم. 
)٤(‏ انظر ترجمته فی (وفیات الأعیان) (۲۷۰/۱)؛ واالدیباج المذھب) (ص١٤٢۱)ء‏ واحسن 
المحاضرة) (۱/ ۳٣۳۰)ء‏ و(طبقات السیوطی) (ص۸٤٢۱).‏ 


۰ 


























الفصل الثانی : فی المُولّفب؛ وفیه فوائد 


(المدونة) کان زاھداً فقیھاً متورعاًء کان یختم القرآن کل یوم ختمتینء من 
رواة (خ مدس) توفی بمصر سلة ۱(ھ۔. 
و با کو )0( : 

والرابعة: نسخة معن بن عیسی ٠‏ وھو معن (بالفتح) بن عیسی بن 
دینار ابو یحیی المدني القزاز ویقال: تبنّاہ اللإمامء ویقال لە: عصا مالك؛ 
لاس وقیے ظاھ غتی قاق پک علیہ سی ھی الی لھا ریعد نا کر 
وأَسنٌ وھو الذي قرأً علی مالك (الموطأً) للرشید وابنیهء مات بالمدینة فی 
قرانّسھ رورفم سور ایت 

والخامسڈ: نسخة القعنبيء وھو ابو عبد الرحمن عبد الله بن مسلمة بن 
قعنب؛ القعنبی''' ۔ بفتح القاف وسکون العین ؛ نسبة إلی جدہء مدني 
الاہصل سک الضرة تر الفضائل غَد من االابدال: ولن بعد ہہ ۰ ۳٣س‏ 
السہتء من زواۃ الستة إلا ابن ماجەء کان ابن معین وابن المدینی لا یقدمان 
عليه فی (الموطاأً) أحداً. وروي عنە أنه قال: لزمت مالکاً عشرین سنة حتی 
ات عليۃد االمرطاان: قال و َرعةۃ ما :رایٹ اُخشع 77 

السامثة+ سیفة عغبد اھ بن یرت آہی ىعدء السشتی: الاصل 
التنیسی المسکنء بلدة من بلاد المغرب؛ وذکر السمعانی اُنھا من بلاد مصر 
من رواة:(خ .ت:س) آکٹر الیخازی غیه فی کتبے؛ قال الحافظ فی 
(التقریب): من آثبت الناس فی (الموطأ١؛‏ وفي (تھذیبهہ): سمع (الموطاً) سنة 
٦ھ‏ ومات سنة ۲۱۷ھ. 
۵( 


والسابعة: نسخة یحیی بن عبد اللہ بن بکیر ول مشالیے نہ 


)۲٥٢ /٥١( ە ترجمة فی ە٦الانتقاء) لاہن عبد البر (ص٦٦)؛ واتھذیب التھهذیب).‎  )١( 
.)۳ ٣۷ص(‎ ٤جابیدلا(و‎ 

.)۳۸۲ /۱( ە ترجمة في: (تذکرة الحفاظ) (۳۸۳/۱) وڈالدیباج) (۱۳۱) و(العبر؛‎  | )٢( 

(۳) | ە ترجمة في : (تھذیب التھذیب) (٦/۸۸)ء‏ واتقریب التھذیب) .)٦٦٤ /١(‏ 

 )٤(‏ ە ترجمة فی : (تذکرۃ الحفاظ) (٤/٤٥٦)ء‏ واحسن المحاضرة6 (۱/ ۳۷٣٦)ء‏ و(شذرات 
الذھب) (۷۱/۲). 


ّٔ8ٴ٣٢٦‎ 








الفصل الٹانی : فی المْوْلّبِ؛ وفیه فوائد 


فیقال: نسخة یحبی بن بکیر المعروف بابن بکیر؛ وھو یحبی بن عبد اللہ بن 
بکیر القرشي المخزومي مولاھم أبو زکریا المصري من رواة (خ م ق)؛ ولد 
سنة ١٥۱ھ‏ ومات في النصف من صفر سنة ۱٢۲۳ھ‏ ذکر في ٴالبستان) روي 
عن یحبی بن بکیر: أنيی عرضت االموطاً) علی الإمام مالك - رضي الله عنه ۔ 
اربع عشرة مرۃء وقال الحافظ في ۔ ا تھذیبه): قال ابن معین: سمع یحبی بن 
بکیر (الموطأ) بعرض حبیب کاتب اللیث؛ وقال مسلمة: تکلم فیہ؛ لآن 
شاو عالاف انتا کات سم من ہہت 


وفي (التذکرۃ) للذھبي: هو صاحب مالك؛ واللیث؛ آکثر عنھماء قال 
بقي بن مخلد: سمع یحبی بن بکیر (الموطأً) من مالك سبع عشرة مرةء وکذا 
نقله الزرقاننی عن (الدیباج)ء وفي العینني علی البخاري؛ قال الباجيی: قد 
تکلم أھل الحدیث في سماعه (الموطاأً) عن مالك؛ مع أن جماعة قالوا: هو 
أُحد من روی ا(الموطاأً) عن مالك. 


التامثةھ:' شنخة سعید بن عفیں وھو سعید بن کثیر بن مر (ہا لمھملة 
والفاء نَضَفرا) ابن مسلم الأآنصاري من رواة 7ع 8 قد س)؛ ولد سنة ٦ی‏ 
وتوفيی في رمضان سنة ٢٢۲ھ‏ کان من أعلم الناس بالأنساب والأخبار 
الماضیة وأیام العرب مائرھا ووقائعھاء والمناقب والمثالب؛ وکان اأُدیباً 
فصیح اللسان یقال: إن مصر لم تُخْرج أجمم للعلوم منە. 

التاسعۂة : کن یع مصعب الاھری ۳ وھو اأُحمد بن این بکر 
القاسم بن الحارث الزھري من قضاة أھل المدینة من رواة الستة یقال: موطأہ 
آخر الموطات؛ ولد سنة ١٥۱ھ‏ ومات فی رمضان سنة ٢١٢٢"؛‏ قال صاحب 


)١(‏ ل ە ترجمة فی : (تذکرۃ الحفاظ) (٢/٤۲٦)ء‏ واتھذیب التھذیب) (١/۷)ء‏ وامیزان 
الاعتدال) /٢(‏ ١٥٥۱)۔‏ 

)٢(‏ طبع (الموظأً١‏ بروایة أبيی مصعب الزھري في مؤسسة الرسالة سنة ١٤٢۱ھ‏ < ۱۹۹۲ء. 

 )۳(‏ ە ترجمة فی: (شذرات الذھب) (۲/ ۱۰۰)ء وڑالانتقاء) (ص٦٦)ء‏ واترتیب المداركغ) 
(۳/ ۷٣۳)۔‏ 


"۲٢ 




















الفصل الٹانی : فی المُوْلفِء وفیه فوائد 
(الاتحاف): بقال: فی نسخته زیادة تا الس ظط ات ئا مائة 
: فيی ز ثر بنحو من 


العاشرة : نسخة مصعب بن عبد اللہ الروی ‏ ھو مصعب بن عبد اللہ بن 
مصعب بن ثابت بن عبد الل بن الزبیر بن العوام الاأستذق این فی اللہ 
الزبیريی المدني:؛ سکن بغدادی من رواة (س یق ومسلم خارع الصحیح؛ 
وأبی داود خارج السننء ولد سنة ١٥۱٢ھ‏ وتوفی للیلتین خلتا من شوال سنة 
٦ھ.‏ 


الحادیة عشرة: نسخة محمد بن المباره السوری ۰ وھو محمد بن 


المبارك بن یعلی القرشيی الصوري؛ سکن دمشق من رواة الستة ولد سنة 
٣ھ‏ ومات سنة ٢۲۱ھ.‏ کان من العبّادء کان شیخ الشام بعد أبيی مسھر. 
النانیة عشرة: نسخة سلیمان بن 7ئ لم اأقف علی ترجمتهء اختلف 
اأُھل النقل فی اسمه؛ فقیل: ھکذاء وقیل: سلمان بن برد وقیل: سلمة بن 
برد وعلی ھلہ ثنتيی عشرة نسخة؛ بنی الغافقی ا(مسندہ) کما تقدمء وتقدم 
ضا جا ال السرطی+ آئی رکا عان لی الآخرین رما 
الالاةا 2ة ان کات ای ۳1 وھ اعد ت اساقل سن 
محمد السھمی أہو حذافة المدنی نزیل بغداد من رواة ابن ماجە فقطء یقال: 
و آخر من روی عن مالك (الموطا١ء‏ متکلم فیه عند المحدثینء قال صاحب 
(التحاف): یقال: أدخل فی االموطأ) ما لیس منه؛ قال الذھبی: سماعه 
للموطاً صحیح في الجملة؛ طاقسا رن ات سنا توفيی یوم عید الفطر سنة 
۹ء وقال ابن قائع : سة ۲۸ھ. 
)١(‏ ل ە ترجمة فی : اترتیب المدارك) (۳/ ۱۷۰ ۔ ۱۷۲)ء واطبقات ابن سعد) .)٦۳۹/٥(‏ 
 )۲(‏ ە ترجمة فيی: (تھذیب التھذیب) )٦٢٤/۹(‏ واتقریب التھذیب) .)۲٠٢/۱(‏ 
(۳) لە ترجمة فن: (المدارك؛ (۲/ ٤٦٦).۔‏ 
)٤(‏ انظر ترجمتە في : (تھذیب التھذیب) (١/٦۱)ء‏ وامیزان الاعتدال٢‏ (۸۳/۱). 


"۳ 








الفصل الٹانی : فی المُوْلفِء وفیه فوائد 


الرابعة عشرۃ: نسخة سوید بن سعید'' وھو سوید بن سعید بن سھل 
الھروي أبو محمد الحدثاني نسبة إلی الحدثیة بلد علی الفراتء الأنباري 
(بنون فموحدة) من رواة مسلم وابن ماجەء متکلّم فيه أیضاً عند المحدثین: 
قال البخاريی: مات سنة ٢٠٠ھ‏ أول شوال بالحدثیّةء وفیھا أرّخه البغوي؛ 
وقال: کان قد بلغ مائة سنةء ومما نقم عليه حدیث: ا من عشق وکتم وعفٌ 
ومات مات شھیدا)ء قیل لمسلم: کیف استجزت الروایة عنه في الصحیح؟ 
قال: ومن أین کنت آتيی بنسخة حفص بن میسرة. 

الخامسة عشرة: نسخة سراج مذھب الحنفيیة محمد بن الحسن 
انتا ق ۷ضاس آی گھاا رشی ال فان ات الک فی کز 
مفاخرہ؛ أصله من دمشق من قریة یقال لھا: حرستاء کان اوہ من جند 
الشام؛ فقدم واسطاًء فولد بھا محمد سنة ۱۳۲ھ وتوفي بالري سنة ۱۸۹ھ 
ولما ذکر الإمام محمد في (موطئه) الاثار والروایات والفروع من غیر طریق 
مالك ۔ رضي ال عنہ ۔ نسب إليه عرفاء فیقال لە: ١‏ موطاً محمد٤ء‏ وھاتان 
النسختان ھما اللتان زادھما السیوطي. 


السادسة عشرة: نسخة یحبی بن یحیی التمیميی؛ وھو یحبی بن یحبی بن 
بکر بن عبد الرحمن التمیمي الحنظلي؛ آبو زکریا النیسابوري من رواۃ 
(خ مت س) ولد سنة ١٤٥ھ‏ وتوفي لیلۂ الأربعاء غُرَةَ ربیع الأولء قال 
الحاکم: کل من خالف ھذا القول یخطئ؛ وقال الحافظ في (التقریب): مات 
سنة ٢٢۲ھ‏ علی الصحیحء؛ وفي (التذکرۃ)4: مات في صفر سنة ٢٢٦ھ‏ قلت: 
وھذہ النسخة هي التی خرجھا مسلم فی (صحیحہ)ء کما تقدم في بیان تلامذة 
الإإما قال السیوطي یی (التنویرا: ویحیی بن یحبی ھذا لیس هو صاخب 
الوابتة سرت الا 
)١(‏ انظر ترجمته فی (تھذیب التھذیب) (٤/۲۷۲)۔‏ 


)٢(‏ انظر ترجمته في (وفیات الاعیان) (۱/٥۵۷)ء‏ واالفوائد البھیة) (ص١۳٦٢)‏ ومقدمة 
(التعلیق الممجد) (۱/ ١١۱)۔‏ 


٤ 





























الفصل الثانی : فی المُوْلّف؛ وفیه فوائد 


قلت: ھذہ النسخ التي ذکرھا شیخ مشایخنا العلامة الدملوي في 
(الیہستان). وقال السیوطي عن القاضي عیاض : والذیي اشتھر من نسخ 
(الموطأً١‏ مما رویته أو وقفت عليه نحو عشرین نسخة؛ وذکر بعضھم نہ 
ٹلاثون نسخةء وقد رأیت (الموطا) بروایة محمد بن حمید بن عبد الرحیم بن 
شروس الصنعاني عن مالك وھو غریب؛ ولم یقع لااصحاب اختلاف 
الموطآتء فلذا لم یذکروا منھا شیٹاً. 


قال السیوطی : وذکر الخطیب ممن روی (الموطا) عن مالك إسحاق بن 
من المحدثین رووا (الموطاأً) غیر المذکورین؛ فارجع إليەء وکذا بسطھم 
الزرقانني وغیر وذکر ابن فرحون: عیة 'الاعلیٰ ناس نت سھ۔ ایشا 
فیمن روی (الموطاأً١‏ عن مالك. 


ٹم اختلفوا في رجح الروایات منھا: قال الإمام أحمد: سمعت 
(الموطأً) من رَضَة رک :خلا من نا اُصحاب مالكء فأعدته علی 
الشافعي -۔ رضي الله عده ۔- ا وجحدتهہ اأقومھم ویروی عن ابن معین آنہ 
قرلة اتے-الاس ئی۔1افرطا العقی :وف است سست التیسی عدہ 
قال الحافظ : ھکذا اأطلق ابن المدیني والنسائي أن القعنبي أثبتھمء وقال ابن 
معین : أتھم معن بن عیسی؛ وفی (الدیباج) : قال النسائی : لم رو اُحد صن 
مالك (الموطاً) أثبت من ابن القاسمء وقال محمد بن عبد الحکم: أثبتھم في 


قال السیوطي في ا(التنویرا: للموطاأً روایات کثیرة وأکبرھا روایة 
القعنبي؛ قال العلائي : وروی (الموطأً١‏ عن مالك جماعات کثیرۃء وبین 
روایاتھم اختلاف من تقدیم وتأخبرء وزیادة ونقص . ومن أکبرھا وأکٹرھا 
زیادات روایة أبي مصعب۔ قال ابن حزم: في (موطاً اپ مصعب١‏ ھذا زیادة 
علی سائر الموطات نحو مائة حدیثء انتھی. 


٥ 





الفصل الثاني : في المُولَبء وفیە فوائد 
الفائدۃ السادسة 
فی بیان ھذہ النسخة التی بأیدینا 
هي الشھیرة في دیارنا بموطاأً مالك علی الإطلاقء شرح علیھا السیوطي 
والزرقاني والباجيی؛ وشیخنا الدھلوي وغیرھم؛ وھي نسخة یحیی بن یحبی 
الأندلسي''ء وھو أہو محمد الفقيه یحیی بن أبي عیسی یحیی بن کثیر بن 
وسلاس ۔ بفتح الواو وسکون السین المھملة الأولی - کما فی (البستان) وغیرہ 
وفي (الدیباج المذقتب٤‏ دیکس الواو وت ملین الاولیٰ باک ابن تعلل 
۔ بفتح الشین المعجمة وسکون المیم وفتح اللام الاآولی ۔ کذا في (البستان)ء 
و (التعلیق الممجدا)ء وفي اتھذیب الحافظ): شملال؛ بزیادة الألف بین 
اللامینء ابن منقایا - بفتح المیم وسکون النون بعدھا قاف معقودةء وبعد الألف 
مثناۃ تحتیةء المصمودي ۔ بالفتح - نسبة إلی مصمودةء قبیلة من البربر. 
قال السمعاني: المصمودي ۔ بفتح المیم وسکون الصاد المھملة وضم 
المیمء وفي اخرھا الدال المھملة - نسبة إلی مصمودةۃ قبیلة من البربر؛ ویقال 
لە: الصادي ا نَا نسبة إلٰی الصاد قبیلة من المصمودة. أول من أسلم من 
آبائه منقایاء أسلم علی ید یزید بن عامر اللیثيء فنسب إلی اللیث لیث کنانة 
ولا وفیي (البستان): فنسبتہ بولاء الإسلام لیٹي؛ وقیل: أول من أسلم منھم 
وسلاس؛ وأسلم ایض علئٰ ید ہوک بوفاس: راولعن سکن:الاندلی مھم 
جدہ کثیر وقیل: یحبی بن وسلاس . 
اأُخذ یی (الموطأ) أولاً بقرطبة لأول نشأتہ من زیاد بن عبد الرحمن بن 
زیاد اللخميء المعروف بشبطون ۔ وستأتي ترجمتہ في الآسانید - وکان زیاد 
ول من أدخل مذھب مالك ۔ رضي اللہ عنه - في الآندلس؛ وکانوا قبل ذلك 
علی مسلك الاوزاعي: وقعت لیحبی رحلتان من وطنهہ؛ الأولی فيی السنة التي 
توفي فیھا ااإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ یعني سنة تسع وسبعین بعد المائة؛ 


)١(‏ انظر ترجمته فی (الانتقاء فی فضائل الثلائة الأئمة الفقھاء) (ص۸٣‏ ۔ ٦٠٦)ء‏ و(شذرات 
الذھب؛) (۸۳/۲)ء واسیر أعلام النبلاء؛ .)٦١۹/۱۰(‏ 


٢ 

















الفصل الثاني : في المُوْلبِ٠‏ وفیه فوائد 
وکان حاضراً فيی تجھیزہ وتکفینەء قال في (البستان''': وکان إذ ذاك ابن 
عشرین سنة قلت: والظاھر ابن ثمان وعشرینء کما يأتي عن (الدیباج)ء لآن 
مولدہ سنة إحدی آأو اثنتین وخمسین ومائةء فتأمل. 

وسمع في تلك الرحلة (الموطأ) من الإمام إلا ثلائة أبواب من کتاب 
الاعتکافء وفي الرحلة الثانیة أخذ العلم والفقه من ابن القاسم صاحب (المدونة) 
من أعیان اأُصحاب مالك؛ وبعد ما صار جامعا بین الروایة والدرایة عاد إلی 
وطنه؛ وأقام پا لا لی یدر٘س؛ وبٔفتي علی مذھب مالكء قال في (الدیباج 
المذھب): سمع في الرحلة الآولی من مالك واللیث وابن وھب؛ واقتصر في 
الآخری علی ابن القاسم؛ وبه تفقهەء وسمع یحیی لأول نشأته من زیاد (موطأً 
مالك٢.‏ وسمع من یحبی بن مضر ثم رحل وھو ابن ثمان وعشرین سنةء فسمع من 
مالك (الموطأً) غیر أبواب فی کتاب الاعتکاف شكُ فیھاء فحدث بھا عن زیاد 
وسمع من ابن وھب (موطاأءٴ واجامعه)ء ومن ابن القاسم مسائل: وحمل عنه 
عشرة کتب؛ وکتب سماعه؛ وعادت فتیا الآندلس بعد عیسی بن دینار إلٰی رأیە. 

سی ومسی فی هب عالك رگات عالة:ہجے سیٹ تی 
وعقلهء وسماہ العاقل لقصة الفیل الشھیرة بین الناسء وھي أن یحیی کان 
عند مالكء فجاء الفیل في المدینة ولا یکون في العرب؛ ولذا یفتخرون 
برؤیتە فيی الاأشعار والدواوینء قال بعض الشعراء: 
یا قوم إني رأیت الفیل بعدکم _ فبارك الله لي في رؤیة الفیل 
رأیتے ولے شےء یسحرکےه فکدت أصنع شیئاً في السراویل 

وقال بعضھم بمقابلة القرآن: (الفیل ما الفیلء وما أدراك ما الفیلء لە 
ذنب طویل؛ وخرطوم وبیْلٌ) فخرجوا لرؤیته ولم یخرج یحیی؛ فقال لھ 
الإمام: عِالَك لم تخرج؟ فقال: لم آرحل ۔لائظر الفیلء :وَإِنتتا رحلت 
لأشامد وأتعلم من علمك وھدیيك. فأعجبه ذلك: وسماہ عاقل الأآندلس: 


۷ی ۷۹۴ 








الفصل الثاني : في المُوْلّفِء وفیه فوائد 
وإليه انتھت رئاسة الفقه بھاء وانتشر بە مذھب الإمام مالك في الآندلس: 
وغرض للقضاء فامتنعء فعلَتْ رُتبته علی القضاة عند السلطانء فلا یولي 
قاضیاً فی أقطارہ إلا بمشورتہ واختیارہء ولا یشیر إلا بأصحابہء فأقبل الناس 


وھذا سبب شمرة (الموطأ) بالمغرب من روایته دون غیرہ؛ قاله 
الزرقانی؛ وکان یشبه سمت مالك؛ ویلبس بزي لباسە وکان مجاب الاعوۃ؛ 
وکان شدید الاتباع فی رأي مالك؛ ولا یرضی بخلافهء وخالف الإمام في 
اأربع شالاہ امت ای لوف و ممھ'المشری الارزی< ۷ پری:آلضرت 
کا الصبح؛ الثانیة: لا یری القضاء بیمین وشاھدء والثالثة: لا یری تحکیم 
الحکمین في شقاق الزوجینء والرابعة: لا یری کراء الأرض. 


وقال ابن عبد البر فی (التمھید): لعمري لقد حصلت نقله - یعنی نقل 
بی مد نالات نے قالاعامت آھسین اسعاتلتظا٘ ومن أشدٌھم تحقیقاً في 
المواضع التی اختلفت فیھا زُواة (الموطأ)ء إلا أن لە ھا رسفا فی 
مواضع کثیرۃةء ولم یکن لە بَصضَر بالحدیث. قلت: ۔ولیس من رواة الستةء ذکرہ 
الحافظ فی ١‏ تھذیبه) للتمییزء توفی فی رجب سنة ٣٢۲۳ھ‏ وقیل: فی ذي 
الحح وقا/: سنة ۲۳۳٢ی‏ وکانت سنَْهٌ إذ ذاك ۸۲ سنة؛ کذا فی االدیاحا 

: فی (الدیباج 

فیکون مولدہ سمٰة اثنتین وخمسین ومائة أُو إحدی وخمسین . روی عنه 
(الموطأً١‏ محمد بن وضاح الحافظ الأندلسي؛ وابنە عبید اللہ - مصغراً ۔ ابن. 
یحیی اللیٹی فقيه قرطبةء ومسند الأندلسء وھو المذکور فی إسنادنا کما 
سیأتيی في محله في بیان الإسناد وکثر الاعتماد علی ھذہ النسخة من نسخ 
(الموطأ١ء‏ حتی إنه المتبادر بالموطاً عند الاإطلاق . 

وسل سافن مد السق آتھا آق رتا ول ط نَا لمام عََالكف 
العی توفی فیھا الإمام؛ ومعلوم أن آخر السماع أرجح. ومنھا: أنھا تشتمل 


على گر جن السائل :الارصة: التَائبة لررایات الزَارہة تی :الباب: إلا آن 
۸ 

















الفصل الثاني : في المُْلّفِ وفیە فوائد 
روایة یحیی لیست في کتب الستة لما فيیھا من کثرة الاوھام کما في 
(الٰبستان) وغیرہ. 


الفائدۃ السادعۂة 
فی عدد روایات الموطاً 
قال الشیخ فی ٦‏ المصفٔی+: کان الإمام مالك - رضي اللہ عنہ ۔ جمع في 
(الموطاً) قریباً من عشرة آلاف حدیثء فما زال ینقيه حتی بقي فيه ما بقي 
وذکر ابن الھیاب: أن مالک روی مائة ألف حدیث جمع منھا في (الموطأ) 


عشرة آلاف ثم لم یزل یعرضھا علی الکتاب والسنة: ویختبرھا بالآثار 
راتا کسی رت ای ساد 

وقال الکیاالھراسی فی تعلیقه فی الأصول: إن فی اموطاً مالك) کان 
تسعة آلاف حدیث؛ ثم لم یزل ینتقی حتی رجع إلی سبعمائةء وفي (المدارك) 
عن سلیمان بن بلال: ألف مالك ا( الموطإاً) وفيه أربعة آلاف حدیث: أو 
أنهاضلح للعسلمین وآمثٹل في اللینء وقال ہو بکر الآبھری: جملة غا في 
(الموطأً) من الآثار عن النبی لق وعن الصحابة والتابعین ألف وسبعمائة 
وعشرون عتا السستا منھا ستمائف تسا تمامه فی بیان المرسل؛ وقال 
الغافقي : مسین (الموطاً) َيْمَائه حدیث؛ وستة وستون اتا وسیأتي ےا 
فی ان المرسّل: 

وآخرج ابن عبد البر عن عمر بن عبد الواحد صاحب الاوزاعي قال: 
عرقتا غعلی مالك الع ظا اائی ارعی ‏ ہرما لقال× کات آلشت و آرْیین 
بت2 اهت فی اُربعین وم ما آقل ما تفقھون فيه! وآخرج اس نعیم فی 
(الحلیة) عن أبی خلید قال: اأقمت علی مالك؛ فقرأت االموطاً) فی أربعة 
أیامء فقال مالك: علم جمعہ شیخ في ستین سنة اُخذتموہ في آربعة آیام 
لافَقَھتم اتا 





الفصل الثاني : في المُوْلِْ؛ وفیه فوائد 
الفائدۃ الثامنة 
فی توجیە ما اختلف فیه أقوال المشایخ 
من أن أول الصحیح الموطا أو البخاريی؟ 


قال النووي فی (التقریب): اأُول مصنّفِ قیئع الصحیح المجرد اصحیح 
البخاري). قال السیوطي!'': قوله (المجردا احترز بە عما اعترض عليه من 
اہ مالک ول من صنف الصحیح؛ وتلاہ أُحمد بن حنبلء وتلاہ الدارمی . 
قال العراقيی: الجواب أن مالکاً لم یفرد الصحیحء بل أدخل فيه المرسل 
والمنقطع؛ والبلاغات؛ ومن بلاغاته أحادیث لا تعرف؛ کما ذکرہ ابن عبد 
البر فلم یفرد الصحیح إذن. وقال مغلطاي: لا یحسن ھذا جواباً لوجود مثل 


وقال شیخ الإسلام: کتاب مالك صحیح عندہ وعند من یقلّدہ علی ما 
اقتضاہ نظرہ من الاحتجاج بالمرسل والمنقطع وغیرھماء لا علی الشرط الذي 
تقدم التعریف بەء قال : والفرق بین ما فیه من المنقطع وبین ما في البخاري أن 
الذي في (الموطأً) هو کذلك مسموع لمالك غالباء وھو حجة عندہء والذي في 
البخاري قد حذف إسنادہ عمداً لقصد التخفیف أو التنویعء وإنما یذکر ما یذکر 
من اذلك تھا راسنٹھادا را ساسا ؤغیر ذُلك: فظھر بھذا آن الڈی ٹی النغازی 
لا یخرج عن کونە جرد فیه الصحیح؛ بخلاف (الموطاً)ء انتھی. ۱ 

وعلم بذلك أیضاً أُن کلا الإطلاقین صحیح بالاعتبارین؛ وإليه أشار 
السیوطي في اٴآلفیته) کما تقدم في بیان تدوین الحدیث في منظومة السیوطي . 
قال مغلطاي: أول من صنف الصحیح مالك؛ وقول الحافظ : هو صحیح 
عندہ وعند من یقلدہ علی ما اقتضاہ نظرہ من الاحتجاج بالمرسل والمنقطع 
وغیرهماء لا علی الشرط الذي استقر عليه العمل في حد الصحة؛ تعقبه 
السیوطي: بأن ما فیه من المراسیل مع کونھا حجة عندہ بلا شرط وعند من 


.)۹۷/۱( اتدریب الراوي)‎ )١( 




















لفصل الثاني: في المُوْلَبِ٠‏ وفیە فوائد 


رافتا کہ الات نی سا اتا ارتا الافالمرسل جج غلاتا: اذا 
اعتضد؛ وما من مرسل قیی (الموطاأً) الا وله عاضد أُو عواضد فالصواب 
إطلاق ان (الموطأً) صحیحء لا یٔسنٹنی منە شيءء قاله الزرقانيی. 


الفائدۃ التاسعة 
فی بیان ما فی الموطاً من المرسل والبلاغ 


وصنف ابن عبد البر کتاباً فی وصل مافی (الموطا) من المرسل 
والمنقطع والمعضل؛ وقال: جمیع ما فيه من قوله: ا(ہلغنی) ومن قوله: اعن 
القة فی ما لی مل اق وسر عیترتا لھا سان خر طریق 


مالك إلا أربعة أحادیث لا تعرف؛ احدھا: (إِني ا ا ولک 


پک 


7.): راقای؛' و2 :انی گل آری) آغعان لاس قلہ: آر ما:قاہ الا من 
ذلك: فکانه تقاضرت أعمار أمته فأعطي لیلة القدر)ء والثالث: قول معاذ: 
آخر ما أوصاني بە رسول اللہ قؤُ وقد وضعت رجلي في الغرز أن قال: 
(حسّن خلقك للناس)ء والرابع : (إذا أنشأت بحریة ثم تشاءمت فتلك عین 
غذَيقة)ء وسیأتي الکلام علی ھذہ المواضع الأربعة في مواضعھا - إن شاء اللہ - 
مفصلا۔ 


والمراد من قوله: أحد وستون حدیثاًء المرفوع إلی النبي لق وقد 
بسطھا في کتابه (التقصي)ء المطبوع بمصرہ وما ذکر من الحصر في الأربعة 
مشکل؛ فإانه صرح بنفسه في حدیث ابن المغیرة في الغلول أنە لم یسند بوجه 
من الوجوہ؛ وقال أبو بکر الأبھريی: جملة ما في (الموطأً) من الآثار عن 
النبي قُ وعن الصحابة والتابعین الف وسبعمائة وعشرون حدیثاء المسند منھا 
ھا قریفہ راق ہا عافان فا5 فشرت' عَتَتال الس نر مھا 
ولالاشتی ورڈ تر ل امت سافاق ھک رتقائرم 


))0 وفيی روایة أآخری: اي تی آو سی لأسْنٌا أخرجه الإمام مالك في کتاب السھوء 
حدیث (۲) (۱/ ١٠٦۱)۔‏ 


۱۹١۱ 











الفصل الٹانی : فی المُوْلَبِ؛ وفیه فوائد 


وقال ابن حزم في کتاب امراتب الدیانة): اأحصیتٌ ما في (موطأً 
مالكاء فوجدت فيه من المسند خمسمائة ونیفاء وفیه ثلاثمائة ونیف مرسلا 
وفیە نیف وسبعون حدیثاء قد ترك مالك نفسە العمل بھاء وفیه أحادیث 
ضعیفة ومّاھا الجمھور. 


وقال العلامة الشیخ ولي اللہ الدھلوي في (المسوٌی): إن (مسند 
الدارمي) إنما صُنّْفَ لإسناد أحادیث 3( الموطأ١ء‏ وفيه الکفایة لمن اکتفی؛ وقال 
اشنا فی (المصفًی٤:‏ إِن الإمام ۔ رضي اللہ عنە - نظر کتب القوم: ویعبّر عنھا 
بمالك بلغه أن النبي ق فعل کذاء وفي (البستان: أن الغافقي رتب مسندا 
عن اثنتيی عشرة نسخة من (الموطأ)ء کما تقدم في بیان ات وقال في 
آخرہ: جملة ما في ھذا المسند ستمائة وستة وستون حدیثاء منھا سبعة 
وتسعون حدیثاً اختلف فیھا النسخ في ذکر بعضھا دون بعضء والباقی انفقت 
عليه النسخ؛ والمرسل منھا سبعة وعشرون حدیثاء وخمسة عشر موقوف:؛ 
وجملة ما فی ھذا المسند من شیوخ الإٍمام خمسة مواضع بلفظ ابلغني) بدون 
ذکر اأحد وتقدم في بیان دب المصنف في االموطاأ) المراد بقول الإمام 
الثقة عن فلانء والكثقة عن فلانء فراجعه. 


وأما حکم البلاغ عن الإمامء فقال القاري عن سفیان: إذا قال مالك: 
بلغنيیء فھو إسناد قوي؛ وتقدم قریباً ما قاله ابن عبد البر: إن بلاغات الاإمام 
کلھا مسندةۃء وحکی ابن فرحون عن أبي داود أنە قال: مراسیل مالك اأُصح 
من مراسیل سعید بن المسی٘ب؛ ومن مراسیل الحسن؛ ومالك آصح الناس 
مرسلا ۔ 


قال السیوطي''': قیل: إن قول الراوي ابلغني؟ کقول مالك في 
(الموطأ١:‏ بلغنی عن أبی ھریرة أن رسول الل آقلٍ قال: اللمملوك طعامه 
وکسوتهاء الحدیث؛ یسمی معضلاً عند أھل الحدیث. قال العراقي: 


۔)۳۱٦٣/۱( قتدریب الراوي)‎ )١( 


۹۹"۲ 














الفصل الثانی : فی المُوْلَفبِء وفیه فوائد 


واستشکل لجواز أن یکون الساقط واحداء فقد سمع مالك عن جماعة من 
اأُصحاب نی ھریرۃ وأ جیب بأن سالکا رواہ خارج (الموطاأ) عن محمد بن 
عجلان عن آبیە عن أبي هریرةء فعلم أن الساقط اثنانء انتھی. 


الفائدة العاشرڈٗ 
فیما یتعلق بشروح الموطاً وحواشیه 

قال القاضي عیاض في ا( المدارك): لم بَعتنٌ بکتاب من کتب الحدیث 
والعلم اعتناء الناس باالموطأً). وقال ابن فرحون: أما من اعتنی بالکلام علی 
حدیثه ورجاله والتصانیف في ذلك فعدد کثیر من المالکیین وغیرھعم؛ وعذ 
القاضي منھم خر من تسعین ولا 

قلت: آما الذین ظفرت علیھم بعد فممن شرحە: أبو محمد عبد اللہ بن 
نت بی ا السیة م کسر ال الَظلیٔرس ی7٥‏ بقتع الباف والطاء المینا 
وسکون اللامء وضم التحتیة والواو ۔ نسبة إلی بطلیوسء بلدة بالآندلسء کذا 
في (البغیةا وغیرہ المالکي النحوي المولود سنة ٤٤٦ھ؛‏ المتوفی فيی رجب 
سنة ٥٥٢٥ھ‏ وقیل: سنة ٥١١٥ھ؛‏ کان لە ید طولی فی النحو واللغةء من مشاھیر 
قرطبةء وخرج منھا هارباً؛ لأنه کان لابن ات2 صاحب قرطبة ثلائة من 
الأولاد من أجمل الناس: رحمون وعزون وحسون؛ فأولع بھم؛ وقال فیھم: 


ثم خاف علی نفسهہ فخرج منھاء سمی شرحه باالمقتبس)ء لە تصانیف 
آخرء منھا (سبب اختلاف الفقھاء)ء وغیر ذلك. 


بک 9ي ۱ 080 
رصرد اورفت*' ۔ بفتح الراء وکسر الشین المعجمة ۔ القیرواني المالکي 
)٢(‏ انظر ترجمته فيی: (وفیات الأعیان) (۲/ ۸۵) و(شذرات الذهھب) (۳/ ۲۹۷)۔ 


"٣ 





الفصل الثاتي : فی المُوْلّبء وفيه فوائد 


الشاسں المتوفی بالقیروان فی ذي القعدة سنة ٤٥٦ھ‏ ا ات 
رشیق - علی وزن کریم ۔ صاحب ا(الشلوذا في اللغة و (العمدۃ في صناعة 
الشعراء کثیر التآلیف؛ ولد سنة ۳۹۰ھ والقیروان ‏ بفتح القاف وسکون الیاء 
المثناة التحتیة ‏ بلدة بالمغرب في إفریقیةء کان یغضب علی من لم یْسمّه بملك 
النحاۃء لە من المؤلفات ‏ شرح الموطاً)ء ویقال : إنه اختصار من (التمھیدا. 


ومنھم: أبو مروان عبد الملك بن حبیب بن سلیمان القرطبي 
المالکيی'' مات سنة ۲۳۸ھ ذکرہ الزبیدي في الطبقة الثانیة من نحاۃ 
الأندلس؛ إمام في النحو واللغة والفقهء کان یعصر الأدھان ویستخرجھا 
أصله من طلیطلةء وانتقل جدہ إلی قرطبةء کان فقیهاً نحویاء لغوباء أخبارباً 
لابا تافآ میا عطاء/ صاسیت: ااصائف الکرا: دکئن بض حوقافہ ان 
فرحون: سمي شرحہ اتفسیر الموطأ!''' ویقال: إنه صنف کتاباً فيی عشرة 
أجزاء الجزء الأول منہ فيی تفسیر (الموطأً١.‏ ۱ 


ومنھم: الحافظ أبو عمر یوسف بن عبد اللہ بن محمد بن عبد البر 
الآندلسي القرطبي المالکي الإمام المشھورء صاحب التصانیف الکثیرۃ مولدہ 
سنة ۸٦۳ھ‏ في الربیع الآخر؛ وقیل: فيی جمادی الأولیء وطلب العلم بعد 
سنة ۳۹۰ھ کان أولا ظاھریاء ثم تحول مالکیا مع المیل إلی فقه الشافعي في 
مسائل ولا ینکر لە ذلك؛ فإنه ممن بلغ قریباً من رتبة الاجتھاد مات لیلة 
الجمعة سلخ الربیع الآخر سنة ٤٦٤٦١ھ.‏ 


ال الات الف لہ عمر ٹیزالقرطا) کمااشقت ساد کتاب 
التمھید لما فی الموطاأً من المعانی ٣‏ 0۹ فرتبه علی أُسماء شیوخ 
مالك علی حروف المعجم: وھو سبعون 5 شحتٹت ثم وضع (کتاب 


.)۸/۲( انظر ترجمته في  تاریخ علماء الآأآندلس) (۹/۱٦۲)ء واالدیباج المذھب؛‎ )١( 
. طبع الکتاب في مجلدین من الریاض بمکتة العبید کان‎ (٢ 
. طبع الکتاب في ستة وعشرین مجلداً بوزارة الأوقاف في المغرب‎ (۳) 


نی 

















الاستذکار لمذھب علماء الأمصار لما تضمنه الموطاً من المعاني ۲ 32+ 
هو مختصر (التمھید) شرح فیه (الموطأً۷ علی وجھه . 

قلت: زرت بعض الآجزاء منھما في البلدة الطاھرة الطیبة ۔ علی 
صاحبھا لف ألف صلاة وتحیة ۔ والقرطبي ۔ بضم القاف وسکون الراء ۔ 
نسبة إلی قرطبة: بلدة من بلاد المغرب بالآندلسء وله کتاب آخر وھو: 
(التقصی) فی اختصار ا(الموطأ) فی بیان مسند (الموطأً) ومرسلە؛ وفي 
(الیستان٤:‏ - فیە المؤلف الأحادیث من النسخ المختلفة للموطاً. 

قلت: وبَیّن فيه إسناد مراسیله وبلاغاتهہ؛ وسماہ فی (کشف الظنون) 
وغیرہ: ۸ٴالتغطا بحدیث الموطا)؛ وقد طبع بمصر ےس امھت اقشتف 
و(التقصي)؛ وله مؤلفات أخر مفیدة: منھا 9کتاب الکافي في مذھب 
بالت ۱ة قل لت رفتات: التتتاۃ لثتقفے:اتعلاء×" عَالٰكَ 
وا حنیفة والشافعيی؛ واکتاب الکنی والمغازيی)؛ وغیر ذلك. 


ومنھم : اأحمد بن نصر الداوديی الأسدي ابو جعفر؛ من الأئمة المالکة 
بالمغرب؛ کان بطرابلس؛ وبھا أصل کتابہ في شرح (الموطا)ء ثم انتقل إلی 
تلمسانء کان فقیهاً فاضلاً لف کتابہ (الناميی فی شرح الموطأاء توفی سنة 
٣ف‏ قاله بن فرحون. 

ومنھم اأحمد بن عمرو بن عبد اللہ بن السرحء یکنی أبا الطاھر خرج 
لہ مسل: شرح (موطاً ابن وھب)ء توفی سنة ٢٥٣ھ؛‏ قاله ابن ویو تار 

ومنھم : اُحمد بن محمد بن اَتحمد الشیخ شھاب الدین الحافظط حَفظظ 
(العمدة) في ستة آیامء واالالفیة) فی أسبوع. 


(۳) مکذا في الأصل والظاھر جزءاً۔ 
)٤(‏ ە الدیباج المذھب) (١/٦٦۱)ء‏ واسیر أعلام النبلاء؛ (۱۲/ .)٦٦‏ 


(‌"‌٥ 








الفصل الٹانی : فی المُوْلَفِ وفیه فوائد 


ومٹھم: العلامة الباجي''' الإمام الشھیرء وھو القاضي آبو الولید 
سلیمان بن خلف بن سعید بن أیوب بن وارث التٛچیبي ۔ بضم التاء وکسر 
الجیم - نسبة إلی قبیلة من کندةء الآندلسي القرطبي من أعیان الطبقة العاشرةۃ 
من العلماء المالکیة المولود سنة ٤٤٦ھ‏ المتوفی سنة ٤۹٦ھ‏ وَلىٌ القضاء 
بمواضع من الأندلس؛ یقال: لیس لأصحاب المالکیة بعد القاضي عبد 
الوهاب مثل الباجي؛ قال ابن فرحون: أصلھم من بطلیوس؛ ثم انتقلوا إلی 
باجةء أعني باجة الأندلس؛ وثم باجة آخری بمدینة إفریقیةء وباجة أآخری 
ببلاد أصبھان بالعجمء صاحب التصانیف الکثیرۃء عد بعضھا في (التعلیق 
الممجد) و (الدیباج٢ء‏ منھا : 9کتاب اختلاف الموطات)ء سمی الباجيی شرحه 
ب (المنتقی في شرح الموطاأً) طبع في المرة الأولی سنة ۱۳۳۱ھ بمطبعة 
السعادة بمصر. قال فيی (کشف الظنون): هو مختصر اتمھید ابن عبد البرا. 


قلت: وله شرحان آخران؛ (الایماء)ء اوالاستیفاء)ء قاله السیوطي؛ 
وعَذٌ بعشھم ا الإیماء) في الفقهء وقال ابن فرحون: لە تآلیف مشھورۃ؛ منھا 
(الاستیفاء في شرح الموطاأ) کتاب حفیلٗ کثیر العلمء لا یدرك ما فيە إلا من 
بلغ رتبة أبي الولیدء وکتاب (المنتقی) اختصار (الاستیفاء)ء ثم اختصر 
(المنتقی) فی کتاب سماہ (الإِیماء) قدر ربع (المنتقی)ء ولە أیضا (کتاب 
المقتبس من علم مالك بن أنس٤.‏ 


وقال الباحی فی مقدمة (المنتقی) بعد الخطبة: آما بعد فاإانك ذکرت أن 
الکتاب الذي ألَنْتُ فی شرح (الموطاأً) المترجم بکتاب (الاستیفاء) یتعڈر علی 
آکٹر الناس جمعُهہ؛ ویبِعُدٌ عنھم درسە؛ لا سیما لمن لم یتقدم لە في ھذا 
العلم نظرء ولا تَبیّن لہ فیه بعد آثڑ فإن نظرہ فيه يَْلَه خاطرہ ویٰحیّرہء ولکثرةۃ 
بالفھ ورغبث أن أقتصر فیه علی الکلام في معاني ما یتضمنه ذلك الکتاب 


.)٦۱۹۷ /۲۰( لە ترجمة فی (سیر أعلام اللبلاء؛‎ )١( 


۹٦٦ 




















الفصل الٹانی : فی المُوْلَفِ؛ وفیه فوائد 


من الأحادیث والفقه. وأَصٍلٌ ذلك من المسائل ہما یتعلق بھا فی أصل کتاب 
(الموطا) لیکون شرحاً لە وتنبیھاً علی ما یستخرج من المسائل منەء ویشیر إلی 
الاستدلال علی تلك المسائل والمعاني التي پُجمکھتا رنکُْھتا ما پخٹ 
وبْقَرْبُ لیکون ذلك حظٌ من ابتدأً بالنظر في هلہ الطریقة من کتاب 
(الاستیفاء)ء إن آراد الاقتصار عليهء وعونا لە إن طمحت همته إليه. 

فَاجئهْك :لی ذلك ر انت می الکتات الِمڈکوز علیٰ عست:عا رہ 
وشرطتهء وأعرضت فيه عن ذکر الأسانیدء واستیعاب المسائل والدلالةء وما 
احتجٌ بهە المخالف؛ وسلکٹٗ فيه السبیل الذي سلکٹ في (کتاب الاستیفاء) 
من إیراد الحدیث والمسألة من الأصلء ثم أتبعث ذلك ما یلیق بە من الفرع؛ 
وأثبتہ شیوخنا المتقدمون - رضي اللہ عنھم ۔ من المسائلء وسد''' من الوجوہ 
والدلائل . وبالل التوفیق: وبە اُستعین؛ وعليه أتوکل؛ وھو حسبي؛ ونعم 
ان 

وقد قدمت في الکتاب المذکور ما لا اخلي ھذا الکتاب من حرف من 
ذکرہء وذلك ان فتوی المفتي في المسائل وکلامه علیھاء وشرحه لھا إنما هو 
بحسب ما یوفقه الل تعالی اہ و عليهء وقد یری الصواب في قول من 
الأقوال في وقت؛ وبراہ خطاأً فيی وقت آخرء ولذلك یختلف قول العالم 
الواحد في المسألة الواحدة. فلا یعتقد الناظر في کتابي أن ما أوردلّه من 
الشرح والتویل والقیاس والتنظیر طریقة القطع عندي حتی اأعیب من خالفھا 
وَأذْهُ من رای غیرہ؛ وإنما هو مبلغ اجتھادي؛ وما أُڈی إليه نظري؛ وأما 
فائدة إثباتی لە فتبیٔن منھج النظر والاستدلال والإرشاد إلی طریق الاختبار 
والاعتبارء فمن کان من أھل ھذا الشأن فله أن ینظر فی ذلكء ویعمل 
بحسب ما یؤدي إليه اجتھادہء من وفاق ما قلته أو خلافہ 07 پ٭ٰ٭" 
ھہذہ الدرجة فلیجعل ما ضمنته کتابی هذا سُلما إلیھاء وعوناً علیھا. واللہ ولي 
الرعت فی لی مل رجہ فی اش رم لرقلق سی جاط 


.)۳/۱( کذا فی الأصل؛ ا المتتقیٰ)‎ )١( 
(۱۷ 








الفصل الٹانی : فی المُوْلفِء وفیه فوائد 


وإنما أوردت ھذا الکلام بعینه لما فیه من فرائد الفوائد مما لا یخفی. 


بکر بن العربي المالکي المعافري الأندلسي؛ ولد لیلة الخمیس لثمان بقین من 
شعبان سنة ٤٦٦ھ‏ وتوفي بمدینة فاس في الربیع الآخر سنة ٥٤٤ھ‏ وقیل: 
سنة ٥١٤ھ‏ ولە مؤلفات کثیرۃء منھا (عارضة الاأحوذي علی جامع الترمذي) 
وقد اأُخذت منە في ھذا الشرح في مواضم: سر ای ا لک کا 
شرح موطاً مالك بن سو وله شرح آخر سمَاہ (ہالمسالك فی شرح الموطاً 
لمالك) قاله ابن فرحون۔ 


ولا یذھب علیکك ان ابن عربی اشتھر به اثنانء أحدھما: ھذاء 
والثاني : رئیس اُمل الولایةق محي 7 ابن عربيیء صاحب ا(الفتوحات 
المکیةاء و (فصوص الحکم) وفرق بینھما: بأن القاضي ھذا یقال لە: ابن 
العربيء بلام التعریف؛ وصاحب الفصوص: ابن عربي بدون اللام ۔ 

ومنھم: الحافظ أبو سلیمان الخطابي''' الشافعيی صاحب االمعالما 
شارح أبي داود والبخاري؛ المتوفی في الربیع الأول سنة ۳۸۸ھ وھو 
حمد بن محمد بن إبراھیم البٔستي - بالضم ۔ نسبة إلی بُستء بلدة من بلاد 
کابلء بین ھراة وغزنةء قیل: إنه من ذریة عمر بن الخطابء روي أنه قال: 
اسمي الذي سُمَيثٌ بە حمدہ ولکن الناس کتبوا أحمد فترکتہ عليه وھو ممن 
اعت (العرطاا وَلَكف ایض 


ومنھم : محمد بن سحنون؛ الفَقيه المشھور فی علماء المالکیة اسمه مُغن 


عن توصیفه کثیر الَْالفت لە نحو من مائتي کتاب: منھا: (شرح الموطاً۷ في 
اُربعة أجزاء ولد سنة ٢٢۲مھ؛‏ وتوفی بالساحل سنة ٢٥۲ھء‏ قاله ابن فرخون۔ 


پیروت سنة (۱۹۹۲م). 


(۲) | ە ترجمة فی (وفیات الأعیان؛ (۲/٢١۲)ء‏ ومعجم المؤلفین .)٦٥٤/٤(‏ 


(۱١۸ 

















الفصل الٹانی : فی المُوْلفِ؛ وفيه فوائد 


ومنھم : العلامة القرافيی؛ رو ا٭ع یت سی ما اظی ہ ات نت 
غَذٌ بابا الٹنبکتی في انیل الابتھاج) من مؤلفانہ (شرح الموطأً٢.‏ 


ومنھم: عبد اللہ بن نافع المعروف بالصائغ؛ كنیته أبو محمد المتوفی 
سنة ١۱۸ھ‏ لە تفسیر في (الموطا١ء‏ قاله ابن فرحون. 


ومنھم: العلامة أبو الولید بن القصّارء وھو یونس القاضي أبو الولید بن 
محمد بن مغیث؛ بُعرف بابن القصارء قرطبي؛ کان یمیل إلی التصوف في 
العبادةء وکان سریع الدمعةء ولم یکن بالبارع في الفقه وَلىٌ القضاء في 
مواضع کثیرۃء ألف تفسیر (الموطأً١ء‏ وسماہ (الموعب)ء قاله ابن فرحون 
وغیرہء ویأتي شيء من البسط علی ترجمتہ في سند (الموطاأ١.‏ 

ومنھم : العلامة القاضي محمد بن سلیمان بن خلیفة یکنی أبا عبد اللہ 
أالف شرح (الموطأ)ء وسماہ ٢کتاب‏ المحلّی)ء وعرض علی الفقيه أبي 
المطرف الشعبي؛ فأمر ان یجعل علی الحاء نقطة من فوق؛ ولم ینفق ھذا 
الکتاب عند الناس؛ ولا وقع منھم باستحسان؛ قاله ابن فرحون۔ 


لقب جد ےه سعید: صاحب التصانیف الف کتاباً جمع فيه بین (المنتقیٰ) 
و(الاستذکار)ء قاله ابن فرحون؛ ولد سنة ٥٥٣٤ھ‏ وتوفی سنة ٦۸٥ھ.‏ 


ومنھم: العلامة أبو بکر بن سابق الصقليء قاله السیوطي وھو ۔ بفتح 
الصاد المھهملة والقاف - جزیرة من جزائر بحر المغرب؛ انتھی . قال السیوطيی 
وغیرہ: سماہ (المسالك٢.‏ 


ومنھم: ابن أَبي صُفرةء قاله السیوطي في (التنویر. وقال ابن فرحون: 
محمد بن أحمد بن أسید بن أبي صفرة أخو المھلب بن أبيی صفرة؛ لە شرح 
فی اختصار ملخص ابن القابسي؛ توفي قبل سنة ٤٤٦ھ‏ انتھی. وسیأتي ذکر 
نغور اپ اقغامی ا مات 


(۱۹ 





الفصل الثاني : في المُوْلْبِء وفیه فوائد 

ومنھم : 7 الولید بن العوّادے وقیل : ابو الولید بن عود. 

ومنھم : ابو القاسم بن أَمَعل الکاتب . 

ومنھم: أبو الحسن الإشبیلي؛ قاله السیوطي في االتنویراء قال 
السععائی فو کت الالف وسکوت:الشیی: الِجعة وکشر :الا الجر حتة 
وسکون الیاءء نسبة إلی بلدة من بلاد الآندلس بالمغربء ویقال: إشبیلیة من 
آمھات البلدان بالآندلس . 


قلت: والظاھر أنه علي بن محمد بن محمد المتوفی حوالي سنة 
٣۷‏ ىف لە کتاب االمداركع) فی مقطوع حدلیث مالك کما في حاشیة 
(الدیباج)ء وأخذ السیوطي في (التنویر عن أبي الحسن بن الحضارء عن 
کتابہ اتقریب المدارك علی موطاً مالك١.‏ 


ومنھم : ابن شراحیل. 
>5 ': جح ۶  “)(‏ .ء 

البیرة المتوفی سنة ٥۷٥٦٥ف‏ شرح مشکل ما وقع في (الموطأً) واصحیح 
البخاري)ء قاله ابن فرحون. 

ومنھم : عبد الله اہو محمد بن محمد بن او القاسم الفرحون الیعمريی 
اور تیآ سی ره ۴۸۷۰۳ اتب التالیلب الکیرة تھا کات ۶ار 
المحَلّص من التقصي والملخص)؛ جمع فيه أحادیث الکتابین المذکورین: 
وشرحه بشرح عظیم في أُربعة مجلدات. سماہ (کشف الغطاء فيی شرح 
مختصر الموطأ٢.‏ 


)١(‏ انظر ترجمته في (الدیباج المذھب؛ (۲/ ۳۰۲) واتاریخ الإسلام) للذھبی .٦٥٤(‏ و(الوافي 
بالوفیات) .)۸٦/۳(‏ 

۔.)٥٥۷4/١۱( و(الدیباج المذھب)‎ )٦١۷ /۲( انظر ترجمته في (الدر الکامنها‎ )٢( 

(۳) مکذا في الأصل. وفیي (الدر الکامنة) مات في رجب ۹٦۷ھ.‏ 


٣ 

















الفصل الٹانی : فی المُوْلفِء وفیه فوائد 
ومنھم: أُبو المطرف عبد الرحمن بن مروان القنازعي القرطبي؛ المتوفی 
سنة ٤٤١٦ھ؛‏ لە تفسیر فی (الموطأً١‏ مشھور مفید حسن التألیفء قاله ابن فرحون. 
ومنھم : آ نو الحسن علي بن إبراھیم الجذامي القاضيی المعروف بابن 
القفاص المتوفی سنة ٦٦١ھ‏ اختصر ا(کتاب الاستذکارا لابن عبد البر۔ 
ومنھم: أبو الحسن علي بن إبراھیم الغسانی المتوفی سنة ٦٦٣ھ‏ آلف 
فی شرح (الموطاً) مصنفاً سماہ انھج المسالك للتفقه فی مذھب مالك٠.‏ 
ومنھم: أبو المجد عقیلي بن عطیة القضاعي؛ من أھل طرطوشةء شرح 
(الموطأ)ء توفی سنة ۸٦١ھ.‏ 
ومنھم : أبو عمر الطلمنکی؛ قاله السیوطی فی (التنویراء والظاھر أنه 
اأحمد بن محمد الاتی فی بیان غریب (الموطاأً). 
سے )١(‏ وک ۱ 
ز× تی بن زین" ") :مکناَکَو السبوطى کی لایر قال: 
وسماەہ (المستقصیة)ء وقال ابن فرحون : یحیی بن زکریا بن إبراھیم بن مزین 
مولی رملة بنت عثمان بن عفان أصله من طلیطلةء وانتقل إلی قرطبةء کان 
جاتظا للفرطا ا۵ تارف ات3 تھا اش فرطاار کاب سس 
رجال الموطأ)ء و(کتاب علل حدیث الموطأ١؛‏ وھو اکتاب المستقصیةاء ولم 
یکن لە علی ذلك علم بالحدیثء توفي فی جمادی الأولی سنة ۹٥۲ھ.‏ 
ومنھم : آبی' بل ال-سممد ین فت اف لی ہر" ' ۔ بفتح الزاي 
شر الایوطی فی ا دالتصرف بالترب)۷'۔ وقال اہ فرحرق: عن اغتضار 
شرح ابن مزیْن للموطأء توفی بالبیرۃ سنة ۳۹۹ھ. 


() ە ترجمة في اتاریخ علماء الآندلس؛ (۹۸۱/۲) واالدیباج المذھب؛ (۲/ .)۳٦٣٣‏ 

)۲( انظر ترجمته في (سیر اأعلام النبلاء) (۱۷/ ۱۸۸) و(االدیباج المذھب) (۲۳۲/۲) 
و(شذرات الذهھب) (٣/١٥۱)۔‏ 

( في اتنویر الحوالك) (ص١٠)‏ (المعرب) وھو تحریف. 


می 











الفصل الثاني : فی المُوْلَفِ وفيه فوائد 


ومنھم: خاتمة الحفاظ العلامة أبو الفضل جلال الدین السیوط ۹ء 
المجدد في عصرہہ الشافعي مسلکاًء هو جلال الدین عبد الرحمن بن کمال 
شوہ ای کی و امت اتی اب الات زرل ات ااترطن 
۔ بضم الھمزة وسکون السین المھملة - نسبة إلی بلدة أسیوط من بلاد مصر 
اسمہ ُميٍ عن توصیفہء اولد لیلة الأحد مستھلٌ رجب سنة ۸6۹ھ وشرع ني 
اشتغال العلم من سنة ٦٦۸ھ‏ کثیر التصانیف؛ ذکر في بعض رسائلە أن 
مؤلفاتہ بلخغت خمسمائةء توفي یوم الجمعة وقت العصر سنة إحدی عشرۃ بعد 
تسعمائة تاسع الجمادی الاولی؛ صنف أاولاً شرحا سماہ (کشف المغطی عن 
اظا0 وك جا آھر خر اه سناب الٹیر الحوالك علی موطامِالك 
ولە أأیضاً ‏ تجرید أحادیث الموطا)ء جرد فيه أحادیلہء وأیضاً کتاب في رجال 
با ایاتعاف :المیطا پرجال الموطا1: 


ومنھم: العلامة الزرقاني المالکيی محمد بن عبد الباقي'' بن یوسف بن 
أحمد الأزهري المتوفی سنة ١۱۱۲ھ‏ علی ما فيی (کشف الظنون) و (سلك 
الدررا وغیرہ. اأخذ عن والدہ وعن النور علي الشبراملسي؛ والشیخ محمد 
البابليی وغیرھم. لە شرح کبیر علی (المواہب اللدنیة أیضاًء وھو تلمیذ أبي 
الضیاء علي الشبراملسي؛ وشبراملس قریة بمصرء شرحہ نفیس؛أآکٹرہ مأخوذ 
من (فتح الباری) للحافظء بدا تآلیفہ سنة ۱۱۰۹ھ وفرغ منه عند أذان العصرء 
یوم الاثین حاديی عشر ذي الحجة سنة ۱۱۱۲ھ“ واستعنت بشرحہ - رحمه اللہ -۔ 


فی ھذا التعلیق کثیراء کأن ھذا ملخص منە. 
ومنھم : : الشیخ سلام اللہ الحنفی! ۳ من اأولاد الشیخ عبد الحق 


)١(‏ ل ە ترجمة في: (حسن المحاضرۃ) (۱/ ۳۳٣‏ ۔ ٣٣٤۳)ء‏ و(اشذرات الذھب) (۸/ ١١‏ ۔ 
٥۵ء‏ وواالیدر الطالع) (۳۲۸/۱ ۔ ۵٣۳۳)ء‏ و(معجم المؤلفین) .)۱۲۸/٥(‏ 

)٢(‏ انظر ترجمته في (عدیة العارفین) (۳۱۱//۲)ء و(سلك الدررا /٤(‏ ۳۲ ۔ ٣۳۳)ء‏ وافھرس 
71ا2 ۳3۷/170 ۷۴۶۳ 

.)۰۱۷۸( انظر : ه التعلیق الممجد) (١/١۱۰)ء وانزھة الخواطر؛‎ )٣( 


۲ 

















الفصل الٹاني : في المُوْلْب وفیهِ فوالا-_ 


المحدث الدعلوي؛ وھو الشیخ سلام اللہ بن شیخ الإسلام بن عبد الصمد 
الدھلويی؛ ووالدہ شیخ الإسلام شرح البخاري فی الفارسیقف مر فخر الدین 
شرح مسلماً في الفارسیة وا وو ھکار وا سو ارہ وا ام سی 
بأسرار الموطا؛ فرغ من تألیفه فی سنة ٥ھ‏ لم یطبع بعد ونصفه الآخر 
موجود في مکتبۂة المدرسة العلیة مظاھر العلوم في سھارن فور توفي 
۔ رحمه اللہ ۔ سنة ۱۲۲۹ھ علی الراجح؛ وقیل: سنة ۱۲۲۳ھ. 


ومنھم: شیخ مشایخنا العلامة الشاہ ولي الل الدھلوي''' الشھیر في 
العرب والعجمء اسمه مُغْن عن توصیفه وھو قطب الدین أحمد بن عبد 
الرحیم بن وجیه الدین الستزن الفاروقيیء ولد یوم الأَربعاء رابع شوال سنة 
٤ھء‏ وختم حفظ القرآن وسنہ سبع سنین وفرغ من جمیع الفنون الرسمیة 
حین کان عمرہ خمس عشرة سنة؛ وتوفی والدہ حین کان عمرہ سبع عشرة 
سنة؛ فجلس مجلسه فی التدریس والاإفادةء وکان من تلامذة السید الزاھد 
الھرويی؛ ولاجله صنف الزاهہد حواشيه علی اشرح المواقف٥‏ وغیرہ توفي 
سنة ۱۱۷ھ وقیل: سنة ١۱۱۷ھ‏ تصانیفه کثیرة شھیرة سیأتي بیانھاء شرح 
الموطاً بشرحین؛ أحدھما: (المصفی) في الفارسیةء والثائیة: (المسوٌیٰ) فی 
العربیةء مختصراً من الأولیء وفضائله ۔ رحمه اللہ ۔ أکثر من أن نعط 
وسیأتی شيء من ترجمتہ وتصانیفه في آسانید العبد الضعیف . 


ومنھم : عبد الملك بن مروان بن علي؛ ھکذا نسبه في (البستاناء ولم 
اجدہ فيی غیرہء وقال: سمی شرحہ ابکشف المغطا١ء‏ وھو شرح مفید نافع 
مشھور في دیار المغربء انتھی ما في (البستان). وقال ابن فرحون في 
(الدیباے؛''' فيی مبداً الکتاب: مروان أبو عبد الملك البونی شارح (الموطا)ء 


وقال فی :باب العیم؟ مُروات ابو غبد الملك بن علی البونی :آنذلسی الأصل: 
00 انظر ترجت فی لالئنزہ ء اللطیف) و١‏ أنفاس العارفین)ء و(الاإمام ولي اللہ الدهلوي) تألیف 
سماحة الشیخ الندويی طبع في دار القلم بالکویت سنة (۱۹۸۵م). 


.)۳۳۷ /۲( االدیباج المذھب١ (۳۳۹/۲) وانظر : (کتاب الأنساب؛‎ )٢( 


۳ 











الفصل الٹانی : فی المُولَفِء وفيه فوائد 


سکن بونة من بلاد إفریقیةء لە تألیف فی شرح ا( الموطا١ء‏ مشھور حسنء رواہ 
عنه حاتم الطرابلسي وابن الحذًاء مات قبل سنة ٤٤٦ھ‏ انتھی؛ فالظاھر أنھما 
واحدء ووقع التصحیف فی أحد من الکتابین وإلا فھما شرحان. 


ومنھم: أبو عمران موسی الزناتيی؛ ذکرہ في انیل الابتھاج٤.‏ 

ومنھم: الشیخ زین اللین عمر بن أحمد الشماع الحلبي؛ شرح 
(الموطأ) وسمی شرحه (بالانتقاء). 

ومنھم: اتقاقشی تا فقاو سی بوسسد ستا 
التمیمي''ء شرح (الموطا) بکتاب سماہ (الاستنباط لمعاني السنن والأحکام 
من أحادیث الموطأ١ء‏ فی ثمانین جزءاء وکتاب 3( التعریف برجال الموطأً) 
ُربعة أسفارء ولد سنة ۷٣۳ف‏ وتوفی سنة ٤١٦ھ.‏ 


ومنھم: العلامة صاحب العلم الزاھر والفضل الباھر الشیخ علي 
القاريی''' الھروي ثم المكي؛ وھو علي بن سلطان محمد الھروي نزیل مکة 
المکرمةء المعروف بالقاري الحنفي؛ أحد صدور العلم؛ وٌلِد بھراۃء ورحل 
إلی مکكةء وأخذ عن أبی الحسن البکريی وأحمد بن حجر المکی؛ کانت وفاته 
کی جس مھت انالد مات لے رحاس ما ان 
ألفء کذا فی ھامش االفوائد البھیةا و(التعلیق الممجدا. 


۶ 2. لە شرح علی (موطاً محمدا في مجلدین: مٹتعل علیٰ ٹفائتن 
لطیفة وغرائب شریفةء وله تصانیف کثیرۃة غُذٌ في فی المعرا!'' آھ من 
خمسین کتاباًء منھا: ٦المرقاة‏ شرح المشکاة٤ء‏ وشرح الشفاء)ء و(شرح شمائل 
الترمذي)ء المسمی باجمع الوسائل)ء واشرح الحصن الحصین)ء واشرح 
)١(‏ انظر: ترجمته فی (سیر أعلام النبلاءا .)٥٤٤/۱۷(‏ 

(۲) انظر: ترجمتهہ فيی (خلاصۃ الأئر؛ (۱/۳٦۱۸)ء‏ و(سمط النجوم) (٤/٣۳۹۰)ء ٦‏ الإْمام علي 
القاري وأثرہ في علم الحدیث)ء طبع في دار البشائر سنة ۱۹۸۷ء. 
(۳) (١/١٦١٥٦)۔‏ 


‌٤ 

















مختصر الوقایةاء واشرح الشاطبیةاء ولشرح شرح نخبة الفکراء واسند الآنام 
شرح مسند الإمام و(إعراب القاري علی أُوَلَ باب البخاريی)ء وغیر ذلك ۔ 


ومنھم: الشیخ بیری زادہ الحنفي''' وھو الشیخ أبو محمد إبراھیم بن 
حسین بن اأحمد بن محمد بن أحمد بن بیری؛ مفتي مکة المکرمة الشھیر 
اببیری زادہا فقيه محدث؛ کثیر التألیف؛ تجاوز مؤلفاته عن السبعینء عد 
بعضھا في (حدائق الحنفیةاء ولد في المدینة الطیبة بعد سنة ١٠٠٥ھ؛‏ وتوفي 


بمکة في شوال سنة ۱۰۹۲ھ یوم الأحدء وذُفن بمعلاةۃ. 


قلت: وقد زرت ھنذا الشرح الوجیز فی البلدة الطاھرة الطیة سمي 
(ہالفتح الرحماني)ء أکثر فیه الأخذ عن العلامة العینيء وقد أخذت منھا في 
بعض المواضع؛ وھو موجود في المکتبة المحمودیة بالبلدة الطیبة الطاھرۃ 
بخط المؤلف. 


ومنھم: الشیخ عثمان بن یعقوب بن حسین بن مصطفی الکرخي 
الترکماني ثم الاسلامبوليی؛ من علماء النصف الثانيی من القرن الثانيی عشر 
شرح (الموطأً) بروایة محمدء وسماہ االمھیاأً فی کشف آسرار الموطأ)ء أوله 
(سبحان من آرسل رسولە بالھدی ودین الحق)ء بدأ تألیفه وقت الضحی یوم 
الجمعة غرة ذي الحجة سنة ١٦۱۱ھ‏ وفرغ منه في المحرم سنة ١٦١٥ھف‏ 
وکان عمرہ إذ ذاك )١٦(‏ سنةء موجود في المکتبة الخدیویة بمصر۔ 


ومنھم: العلامة الفاضل مولانا الشیخ عبد الحي أبو الحسنات 
اللکتی ۸ ابن الشیخ عبد الحلیم ولد ببلدة (باندا) فی السادس والعشرین 
)١(‏ انظر ترجمتہ فی اخلاصۃ الأئرا (۲۱۹/۲۔ ٢٢۲)ء‏ تلھدیة العارفین) (١/٣۳)ء‏ و(معجم 
المؤلفین) (۱/ ۲۲)ء (التعلیق الممجد) (۱/ ١۱۰)۔‏ 
)٢(‏ انظر مقدمة (التعلیق الممجد؛ (۱۰۹/۱) واالإمام اللکنوي وجھودہ في الحدیث 
وعلومهہ١.‏ 
وھي رسالة الدکتوراہ لولدي العزیز د ٠‏ ولي الدین الندويی؛ وقد حصل علیھا بمرتبة الشرف 
الأولی. وطبع الباب الأول من الکتاب باسم (الامام اللکنوي) في دار القلم بیروت . 


لہ 








الفصل الثانی : فی المُوْلَبِ؛ وفیە فوائد 


من ذي القعدةء یوم الثلاثاء سنة ١٦۱۲ھ‏ وتوفي سنة ١٣۱۳ھ.‏ صاحب 
التالیف الکثیرة الشھیرۃء حلّی ه الموطاأ) بروایة الإمام محمد بحاشیة طویلة؛ 
کأنھا شرح طویل؛ سماہ ابالتعلیق الممجد علی بر ھ772 

وممن ألف في شرح غریبه ۔ وھم جماعة ۔ ذکر بعضھا السیوطي في 
(التنویر) ۔ 

منھم: العلامة البرقي؛ خو میستان قل اتی عة الزحی ین آس 
زرعة البرقي؛ مولی بني زھرةء قال ابن فرحون: لە کتاب في التاریخ وفي 
طبقات الفقھاءء وفي رجال (الموطاأ١‏ وفي غریبه. کان من أُصحاب الحدیث؛ 
والروایة أغلب عليهء وبیته بمصر بیت علمء توفي سنة ۹٢٥۲ھ.‏ 


ومنھم: أحمد بن عمران الآخفش''' وھو أحمد بن عمران بن سلامة 


الألھانی أبو عبد اللہ النحوي یعرف بالأخفش؛ صنف اغریب الموطاأ١ء‏ ومات 
قبل سنة ٢٥٥ھ‏ قاله السیوطی فی (البغیةا. 

ومنھم : أبو قاسم العثماني المصري . 

ومنھم: أبو عبد اللہ بن الفرجء هو أُصبغ بن الفرج بن نافع سکن 
٥ھَْء‏ عَذٌ ابن فرحون فی مؤلفاتہء ٢تفسیر‏ غریب الموطأً١.‏ 

ومنھم: القاضیي'' عیاض؛ شرح غریبه مع الصحیحین في ا مشارق 
الأثرآن ا وع محمد بن سعید بن اس عبد انی یعرف بالطراں المتوفی 


سنة ٦٤٦٦٠ھ.۔‏ 


)١(‏ قد طبع مذا الکتاب الجلیل في ثلاث مجلدات بتحقیق وتعلیق من المحقق بدار القلم فيی 
دق (۶۱۹۹۳) 
(۲) | ە ترجمة فی ابغیة الوعاة) (۱/ )۳٥٣‏ وفتاریخ بغدادا /٤(‏ ۴۳۳۳). 
(۳) انظر ترجمتە فی (الدیباج المذھب) )٦٤/٢(‏ و(سیر أعلام النبلاءا ۲۲۱٢۲ /٥۰٢(‏ 
انی ساب سس لال اراس بل خوافر ارت السقکل و مسساف الا سا 
والألفاظ الواقعة فی (صحیح البخاري) واصحیح مسلم٢.‏ 
اہ 

















وممن ألف فی رجاله جماعة: 

منھم : القاضی محمد أبو عبد اللہ بن یحبی بن محمد بن الحذاء تقدم 
ذکرہء: ل۸ اکتاب التعریف برچال الموطا؛: آریعة أتَفار 

(۱) .: 7 71 

ومنھم : العلامة البرقی محمد بن عبد اللہ بن عبد الرحیم تقدم ذکرہ 
في غریب (الموطا٢.‏ 

ومنھم : ایق :مر اک''۶ قاله السیوطيی:؛ وھو اُحمد بن محمد بن 
آپی غید الله بن آہی سی التعافرق ابو عمر الطلمنکي أصله من طلمنکه 
من ثغر الائدلس صاحب. التصیانیف الکثیرةء متھا: افضائل عالك+ء فورجال 
الموطأً)ء قاله ابن فرحون. 
المبطا برجال الموطأً) تقدم ذکرہ في شُرّاح (الموطاأ+. 


وقال السیوطي في (التنویرا: وألف مسند الموطاً قاسم بن أصبغ بن 
محمد یعرف بالبیانی أآلف غرائب حدیث مالك ومسند حدیثه: وأبو القاسم 
الجومریيی وھو عبد الرحمن بن عبد اللہ بن محمد الغافقيء المتوفی سنة 
56ء افو ام مد الہرظا'' وست جا لسن تی الورطاف راپ اتی 
القابسی فی کتابه (الملخص)ء کذا فی (التنویرا؛ وھو علی بن محمد بن 
خلف المعافريی المعروف بابن القابسيی تی الحسن المتوفی سنة ٤٤٥١ھ‏ 
عالم الحدیث وعلله ورجالهء ألف کتاب ١‏ ملخص الموطأ١ء‏ بشتمل علی 


)١(‏ مکنا في الأصل: ولكنيی وجدت في ا تنویر الحوالك) (ص١٥)‏ ابو عبد اللہ بن مفزع 
وکذا في اترتیب المدارك) (۲/٣۲۳)ء‏ وفي (سیر أعلام النبلاء؛ (۸/ ۸۲ء ۸۵) (ابن 
مفرج) بالجیم وھو الصواب؛ واللہ أعلم . 

() لە ترجمة فی (سیر أعلام النلاء) (۱۷/ )٤۲٦‏ و(الدیباج المذھب) (۱/ ۱۸۷)۔ 

(۳) طبع ھذا الکتاب بدار الغرب الإسلامي. 

.)٦٦٤ (ص‎ )٤( 


۷ 








غستاقة وعشرین حخدیناء متصنل الامتاد: اقتصر یه علی رواية ابن القاشم 
من روایة سحنون عنهء کذا فی (الیستانا 27 ذر الھرويی؛ وأبو الحسن 


علي بن حبیب السجلماسي؛ والمطرنں وحم بن بھزاد المفارسيی؛ والقاضي 


وألّف القاضی إسماعیل''' بن إسحاق اشواھد الموطأ) في عشرة 
أجزاءء وقیل: سا جڑ ول کاٹ آخحر سماہ ازیادات الموطأ؛ ف 
اتا سا یھنا صنف (مسند حذیث مالك) ۔ رضي اللہ عنه - ول 
تصانیف کثیرۃء ذکر تبْذاً مٹھا ابن فرحونء توفی فجأة سنة ۲۸۲ھ. وألف 
ابو الحسن الدارقطني (کتاب اختلاف الموطآت)ء وکذا القاضي أبو الولید 
سلیمان الباجي. وألف (سند الموطاأً) بروایة القعنبي أبو عمرو الطلیطليء 
وإبراھیم بن نصر السرقسطي لخص االموطأ) بروایة القعنبيی. ولابن جوصا 
اجمع الموطأء من روایة ابن وہب وابن القاسم: ولأبي الحسن بن أبي 
طالب 0 کتاب موطاً الموطأ؛ء ولأبی بکر بن ثابت الخطیب کتاب (أطراف 
الموطا۱ء ولابن عبد البر (التقصي في مسند حدیث الموطاً ومرسله) تقدم 
کرد علاس عبد اللہ بن عیشون الطلیطلي اتوجیه الموطاأ) قاله السیوطي. 


رتان: ان فرعوق؛ معمه۔بن عغبد الله بن عیخیزن آبو عید الله 
طلیطلي فقيه عصر من الحفاظ: ألف أحادیث مسند مالك ومسندات 
الحدیث؛ توفي سنة ٣٣۳ھ.‏ ولحازم''' بن محمد بن حازم االسافر عن 
آثار الموطأ١ء‏ ولأبی محمد بن یربوعء وھو عبد اللہ بن احمد بن سعید بن 
یربوع بن سلیمانء المتوفی سنة ٥٥٢٦ھ‏ کتاب في الکلام علی آسانیدہ؛ 
وسماه اتاج الحلیة وسراج البغیةاء انتھی کلام السیوطي مع زیادة عليه 
کثیرۃ. 


.)۱۸۷ /۲( لە ترجمة فی (سیر أعلام النبلاء؛ (۱۳/ ۳۳۹) و(شذرات :الذھب؛)‎ )١( 


۹۸ 














الفصل الثاني : ني المُؤلّف وفیهِ فوائد 
سة ۳۸۱م ڈاہتا نار کا تقدم . 2.6 مسیثدذ ےك مالك' اأُحمد بن 
خالد بن یزیدء المعروف بابن الحباب المتوفی سنة ۳۲۲ھ قاله ابن فرحون؛ 
غفیر العتزفی سَنة ٤٣٢ھ‏ +1 مساند'الوظاء وفضل مالك بن آئس)؛: والت 
إبراھیم بن حسن آبو إسحاق قاضي القضاة بتونس اکتاب الرد علی ابن حزم) 
فی اعتراضه علی مالك؛ في أحادیث خرّجھا في (الموطاأً) ولم یعمل بھاء 
توفی سنة ٣۷۳۰ھ.‏ 


قلت: و (مطالع الآنوار علی صحیح الآثار؛ تألیف الحافظ آبيی إسحاق 
إبراھیم بن یوسف بن إبراھیم بن عبد ال بن بادلیس؛ المعروف بابن 
قرقول'''؛ المولود بالمریة من بلاد الأآندلس فی صفر سنة ٠٠٥‏ ھ. المتوفی 
بمدینة فاس یوم الجمعة أول وقت العصر سادس شوال سنة ۹٦٢ھ.‏ وھذا 
الکتاب في فتح ما استغلق من کتاب (الموطأً١‏ وکتابي مسلم والبخاري؛ 
وإیضاح مبھم لغاتھاء وبیان المختلف من آسمائھاء وألف عبد الحق أبو 
محمد 1 المعروف بابن الخوٴاط المتوفی سنة ۸۱٦ھ‏ ما وقع في 
(الموطأً) مما لیس في البخاري ومسلم؛ وألف محمد أبو بکر بن خویز منداد 
شواذ مالك. 


وممن ألف رواة (الموطأً) عن الإمام مالك: أبو القاسم بن بشکوال 
الاتولئ والخطیب البغدادي؛ والقاضي عیاض٠؛‏ والحافظ شمس الدین 
الدمشقي: ومحمد اہو استخاق: و وا بن شعبان المتوفی سنة ٣٥۳ف‏ آلف 
کات الزر اس مالک راف رفا فراکت مر ول عالك:-رافقران کنائعھم 


)١(‏ انظر ترجمتە فی (سیر أعلام النبلاء) )٢٢٥٥ /٢(‏ و(شذرات الذھب) )۲۳۱//٤(‏ و(مدیة 
العارفین) (۹/۱) واوفیات الأعیان) (۱/ ٦٦ء .)٦٦‏ 


۹ك 








الفصل الثاني : في المُوْلَبِ٠‏ وفیه فوائد 
قوم لم یشتھروا بصحبته؛ لیست مما رواہ ثقات أصحابه؛ ومحمد بن حارث بن 
أسد الخشنی المتوفی سنة ٣٦۳ھ‏ صاحب التالیف الحسنة؛ منھا کتاب رأي 
مالك الذي خالفه فیه أصحابهء وکتاب الرواۃ عن مالك. 

وھذا پان ممن خدم (الموطاً) بشٌيء من الشرح أُو التلخیص؛ أو غیر 


۳ً 











الباب الٹالث : فی بیان ھذا التعلیقء وفیه فوائد 


الباب الثالكث 
في بیان ھذا التعلیقء وفیە فوائد 


الفائدۃ الأولی 
فی ترجمة المؤلف 

مَجَوْدۃ عل الاوزاقٰ ے علےة ‏ اھ اتے پالآشراقے رغر العید' الضشت 
الھموم المطروح فی زوایا الغموم؛ المقر بکونه ایا تا عبدہ المدعو 
گرا جس اقؤ سا الکاسلری رشاج پر الکشی سلکاء والخلق 
تا تواتظافری ھت ای الیسن الرخا زالث :الضطرآن-تعامل :زایات 
التحقیق؛ رافع ألویة التدقیق جامع المعقول والمنقول؛ حاوي الفروع 
الجلیلةء مورد الالطاف الربّانیةء واقف العلوم الصمدانیةء مظھر أنوار العلي 
الجلیلء مولانا الشیخ الحافظ الحاج العلامة محمد اإسماعیل بن الشیخ غلام 
حسین بن حکیم کریم بخش بن حکیم غلام محي الدین بن المولوي محمد 
ان 

ولد ساعة إحدی عشرة في اللیلة الحادیة عشرة من رمضان المبارك سنة 
خمس عشرۃ بعد ثلاثمائة وألف من الھجرة النبویة - علی صاحبھا ألف ألف 
صلاة وتحیة - وعلی وفق قول صاحب تقویم العام المیلاديی کان اد ذاك: یوم 

۱ك 





الباب الٹالٹ : فی بیان هذا التعلیقء وفيه فوائد 


باسمین: محمد موسی ومحمد زکریاء وتوزع في الکلمتین؛ فغلبت الآخرة 
علی الاأولی واشتغل بحفظ کلام اللہ رب العالمین في السنة السابعة 
وبالکتب الفارسیة في العاشرةء وبالکتب العربیة في الثانیة عشرة. 

وحضر مجلس درس الحدیث عند والدہ العلام فی سنة ۱۳۳۳ھ وعند 
العلامة الأمجد راأس المحدثین الشیخ خلیل أحمد من سنة ١۱۳۳ھ‏ إلی سنة 
١٦ھ.‏ وعلی قلة استعدادہ وقصور باعه في العلوم ولي التدریس بالمدرسة 
العلیة الشھیرة ابمظاھر العلوم) في غُرَةِ المحرم سنة محمس وثلائین بعد 
ثلاثائة والف من الھجرة النبویة ۔۔علی صاخھا آلفت ألفت صَلاة وتعیۃة ۔ 
وفي ربیع الآول من السنة المذکورة بدأً علی یده استملاء (بذل المجھودا۔ 

وتشرف مرتین بزیارۃ الحرمین الشریفین المطھرینء الأولی في شعبان 
سنة ۱۳۳۸ھ ورجع بعد الحجء والژثانیة فی شوال سنة ١٣۱۳ھ‏ وأقام بعد 
الفراغ من الحج في البلدة الطاھرة الطیبة المدینة المنورةۃ عدة شھور وشرع 
فیھا تسوید ھذہ الأوراق - ستر اللہ عیوبہ بلطفەء وسامحہ بفضله ۔ ورجع بعد 
الحجة الثالثة فيی أوائل سنة ست وأربعینء وقد من اللہ تبارك وتعالی ۔ بحجة 
رابعة سنة ۱۳۸۳ھ علی طلب من أخي وحبیبي مولانا الحاج محمد یوسف 
الدھلوي''' ۔ رحمہ اللہ ۔ رئیس التبلیغء تقبّل اللہ مساعیه. 


الفائدڈ الثائیة 
فی مشایخ المؤلف 

فالعبد المقر بالسیئات قرأً الکتب الفارسیة والعربیة الدینیة کلھا علی 
الإمامین الھمامین الشیخین العارفین: أحدھما: عمه المکرم عند الناس؛ 
رئیس أھل الثقی؛ العلامة الفقیهء صاحب الکرمات الجلیلة والکمالات 
الجزیلةء الحافظ الحاج مولانا محمد إلیاس ۔ نوّر اللہ مرقدہ ۔ قرأً عليه آکٹر 
الکتب الابتدائیةء وثانیھما: والدہ المغفور ۔ نوٌر اللہ مرقدہ؛ وبُرد مضجعه ۔ 

. انظر ترجمته في : تذکرۃ الشیخ محمد یوسف ودعوته للشیخ محمد الثاني الندوي‎ )١( 


ری 























الباب الثالث : فی بیان ذا التعلیقء وفيه فوائد 


قرأ عليه آکثر الکتب الٹنھائیة. وقرأ الکتب الالیة المیزانیة علی جامعي 
المعقول والمنقول؛ الشیخین الجلیلین الکبیرین؛ اأحدھما: بحر العلوم العلامة 
الشیخ الحافظ مولانا عبد اللطیف؛ رئیس النظام بالمدرسة العلیة الشھیرةۃ 
اہمظاھر العلوم. وثٹانیھما: الشیخ الأجلٌ مخزن التحقیقات العلیة رئیس 
المناطقةء مولانا الشیخ العلامة عبد الوحیدء من أٴکابر المدرسین بالمدرسة 
المذکورةء وقرأً أکٹر کتب الحدیث مرتین؛ وبعضھا مرات علی الإمامین 
المحدثین الکبیرینء الموماً إلیھما قبل ذلك؛ وھا أنا آذکر شیئا من ترجمتھما 
تبرکاً بذکرھما. 

أولھما: الشیخ الإمامء مفتي الانام: والدہ المرحوم؛ وھو بحر الجود 
والکرم؛ منبع العطاء والسخاء العلامة الشیخ الفقیهء صدر مصادر الفتوی 
مرکا مس بس کے الہ سار اھر سی الکسات رق لن 
۔ رحمہ اللہ فيی سنة سبع وثمانین بعد آلف ومائتین؛ وأرّخ ولادته باسم 
(بلند أختر) وکان في الحقیقة کذلك؛ ذا الجد العاليء وسمي باسم یحبی 
تفاؤلا لإإحیائه العلوم الشرعیة الدینیةء وفرغ من حفظ کلام رب العالمین مع 
تکمیل الکتب الفارسی؛ إذ کان عمرہ ۔ رحمہ اللہ ۔ سبع شیزء وہنا پالکتب 
العربیة الابتدائیة بعد ذلك علی والدہ المرحوم ئم في المدارس العربیة 
بدهليء والمدرسة العربیة ببلدته (کاندھله) من مضافات مظفر نکر. 

قاوے ورمع اش سر شف اکا شاف کات اٗعنایت لنا انة 
لە فی التدریس حال تعلمهء وکل مشایخه کانوا مفتخرین بہ. وله ۔ رحمه اللہ ۔ 
فی تحصیل العلوم غرائب لا یسعھا المقامء ذکرنا بعضھا في أحوال مظاھر 
العلوم؛ ولما فرغ من سائر الفنون والعلوم: معقولاتھاء ومنقولاتھاء آصولھا 
وفروعھا غیر الحدیث؛ اشتغل بتدریسھا في دھلي محل إقامته وإنما آخر 
تحصیل علم الحدیث؛ لأنە ۔ رحمه اللہ تعالی ۔ کان مُصِرًاً علی أن لا یأخذ 
هذا الفن الشریف إلا ممن هو آھل لە حقیقة؛ أعني أمیر المؤمنین في 


.)٦۸٤ص( انظر ترجمته في امقدمة لامع الدراری)‎ )١( 


۳۳ 











الحدیث الإمام الربّانی؛ والغوث الصمدانی؛ أبا حنیفة دھرہ وجنید عصرہ 
بخاري أوانەء وسیبویه زمانهء العارف باللء الثقة الثبت الحجة مولانا العلامة 
الحافظ الحاج رشید أحمد الگنگوھهي؛ (قدس اللہ سرہ العزیز). وکان حضرة 
الإمام إذ ذاك تارکاً مشاغل التدریس؛ لأعذار حدثت لە في تلك الأزمنة 
وکان یصرف سائر أوقاته في التألیف والإفتاء وإحیاء القلوب والأرواح 
بالإفادات الباطنیة . 


ولما وصل إلی حضرته الخبر من عطشی الحدیث الذین فیھم القابلیة 
التامة سیما حضرۃ الوالد ۔ نور اللہ مرقدہ ۔ وألخوا عليه بحیث لم یجد بُنَاً 
من إسعاف مرامھم أراد تدریس الصحاح الستة حسب عادته الشریفةء فقبل 
السیّڈ الوالڈ عتبة بابه فی شوال سنة إحدی عشرۃ بعد ثلائمائة وألف من 
الھجرة النبویة کما بسط في مقدمة 3( اللامع) فقرأً عليه الأمھات الست في 
السنتین بغایة التدبر والإتقانء وِفَیّدَ بالکتابة فرائد تقاریرہ. 


انادالعہ رفتید الشاریٰہ۔ راکسات اہفاوف الَايت غھياا زمستت اق آن 
بی حضرۃ الإمام داعي اللہ ۔ سبحانە وتعالی ۔ وانتقل إلی رحمته في سنة 
ثلاث وعشرین بعد ثلائثمائة وألف من الھجرۃ. فقصد باب أُجل نوابه وأول 
خلفائه حضرۃ العارف باش مولانا الشیخ أبي إبراهیم خلیل اأحمد 
السھارنفوري ۔ قدس اللہ سرّہ العزیز - ولم یزل یستفیض من بحار معارفه 
اللدنیةء حتی أجاز لە حضرۃ الشیخ خلیل أحمد بالتسليك والإرشاد وخلع 
عليه بالخرقة والعمامةء التی وصلت إليه من القطب الصمدانی والعارف 
الربانيی سید العارفین وسند الکاملین شیخ مشایخ العرب والعجم حضرة الحاج 
إمداد الله المکی الجشتی النقشہندی القادري السھروردي ۔ قذس اللہ سرہ 
العزیز -. 


وولي بعد ذلك تدریس الحدیث بمظاھر العلوم في سھارنفور إلی أن لبٔی 
داعي الأجل؛ في ذي القعدة سنة أربع وثلاثین بعد ثلائمائة وألف من 


یں 

















الباب الثالثٹ : فی بیان هذا التعلیق وفیه فوائد 


الھجرۃ ۔ رضي اللہ تعالی عنه وأرضاہ وجعل الجنة مثواہ ۔ کان - رضي اللہ 
تعالی عنە ۔ تلاّء للقرآن بَكُاء في اللیالي والناسُْ نیامٌء فکان یتلو القرآنذ في 
الیل حتی یغلب عليه البکاء. وکان پُدرّس أکثر کتب الحدیث والفقه والأدب 
لاہ رنب تد الش رك سات کلپ الاب االترال مرازا ارحنۃ ال 


وثانیھما: الإمام الھمامء قدوۃ السالکینء زبدة العارفینء الشیخ العلامة 
الأمجد الحافظ الحاج مولانا آبو إبراھیم خلیل أحمد بن الشاہ مجید علي بن 
القاء احمد:علی ین الشاء قظب علی الایوپی: الأنضاری نسباء الائبیتھوی 
وطناء السھارنفوري إقامةء اسمە مُغنْ عن تعدید أوصافه. 


ولد في أواخر صفر سنة ۹٦۱۲ھ‏ وقرأً مبادی العلوم العربیة علی عمه 
الشیخ أنصار علي؛ وغیرہ من علماء بلدہء وقرأً آکثر الکتب الدراسیة في 
المدرسة العلیة (مظاھر العلوم) علی مدرسیھاء وأخذ علم الحدیث کله عن 
العارف باللء راس المتکلمین فخر المحدثین؛ مولانا الشیخ محمد مظھر 
صدر المدرسین بالمدرسة المذکورۃء وفرغ من تحصیل العلوم من المنقول 
والمعقول سنة ثمان وثمانین بعد ألف ومائتین من الھجرة. وأخذ خرقة 
التلوفء ارتعلی بجَابة الاحازۃ یھ ۹۷٦ب‏ من قظت الرقاد المحلث 
الگنگوھي . 


ولم یزل طول عمرہ مشتغلاً في إفادة العلوم الظاھریة والباطنیة 
والتدریس والاإفتاءء والتاألیف والتصنیف؛ وتشرّٗف بحجة بیت اللہ الحرام سبع 
مرات؛ آخرھا في شوال سنة ۱۳٣١‏ من الھجرةۃ؛ فلم یرجع بعد ذلك إلی 
الھندء وألقی رحله ببلدة الحبیب الأمینء وھناك لبّی داعي اللہ ۔ سبحانه - 
بعد العصر من یوم الأربعاءء السادس عشر من آخری الربیعین سنة ست 
وأربعین بعد ثلاثمائة والقت من الھجرۃة ودفن بالبقعة الطاهھرة من بقیع 
الغرقد لدی مدافن أھل بیت النبي الکریم ۔ عليه وعلی آله ألف آلف صلاۃ 
وتسلیم ۔ رضي اللہ عنه وأرضاہ. 








الباب الٹالٹ : في بیان ھذا التعلیق وفیە فوائد 


لے تڑ اق ررقت بس افولتاق التھی عا لا سعتل ختبا> لم 
یطلب ملکة في العلوم الشرعیةء سیما علم الحدیث آأو في الفنون الجدلیة 
سیما في مد ماس امس ای اشتھاھ فمن أَجل مؤلفاته 
قرع الحررق عق لاس الال الیجھرد:قی حل آی ذاودا“'' فی حرسة 
مجلدات؛ وھو شرح جلیل القدر کثیر افافاقہ افغیر ا الاآفاق قل کات 
ولم ینسج اُحد علی منواله. 

تال خر دلك کر رالہھور سا ٣ا‏ لِينَد فَلی التلدا کر تھا 
معتقدات مشایخهء رداً علی ما افتری علینا الطائفة المبتدعةء ومنھا (تنشیط 
الاذان) ذکر فیھا ما ا٘خطاأً فیه بعض من ادٌعی العلم أُن محل الأذان خارج 
المسجد یوم الجمعة لدی الخطبةء ومنھا (إتمام النعم علی تبویب الحکم) 
رسالة جلیلة القدر فی تھذیب الآخلاق والسلوك: ومن مؤلفاته فی مباحث 
الشیعة خاصة سے الکرامة علی مرأآة الإمامة) و (ھدایات الرشید) کتاب 


بسیط جداًء نادر الوجود والمثال و (السؤال عن جمیع علماء الشیعة) طالبِ _ 


فیه أنە کیف یمکن إیمان الشیعة علی القرآنء وھم عاجزون عن جوابه إلی 
یم القرارء وغیر ذلكء وھذا المختصر لا یتحمل آکثر من ذلك؛ وقد ذکرت 
تا من تراجم ھڑلاء نے وی و من أحوال (مظاھر العلوم 
ومشایخھا) وألف مولانا عاشق إِلَهي المیرتھي ہتذکرة الخلیل) ذکر فیھا جملة 
من أخبارہ. ۱ ۱ 


الفائدۃ الٹالثة 
فی سلسلة أسانید المؤلف 
وقد لِم مما تقدم ان لجامع هذہ الأوراق فی سند الحدیث طریقین : 
ما الأولء فھو طریق والدہ المرحوم - نوٌر اللہ مرقدہ ۔ وھو اُخذ کتب 
الْحلیت كلهاغن آمیر' الموستین فی :الحدیثء العلامة الربائی الیجعنٹ 
(١)‏ اع موی سو سا باشراف المحقق. 


اعد 

















الباب الثالث : فی بیان هذا التعلیق ء وت برا 


الگنگوھی گکرے جھ ہی ھت سج سن 
مشایحخ العرب والعجم: الإإاما الثقة اث الححة الشاہ عبد الغنی: 
العمري: المجددي: الدملوي ٹم المدني: وا سِا تل لسائر کتب الحدیث 
شھیرۃ طبعت في رسالة مفردة سمیت ب (الیائع الجني في أسانید الشیخ عبد 
الغنيی) وقد أخذ (الموطاأً) بالسندین : 

اآجدھما: عن والدہ المرحوم الشیخ الإمام الأجل الشاہ ابی سعید 
الستای اتی وھو عن الشیخ الأجل ذي المفاخر سید المحدثین 
الشاہ عبد العزیز الدھلوي ۔ نور اللہ مرقدہ ۔ وسیأتي تمام سندہ. 

وثانیھما: من طریق محدث دار !ا لہجرة مسند طیبة الشیخ الىىارك 
محمد: المعروف بعابد الآنصاري ای نے ا بسند٥ء‏ وسندہ اتا مذکور شی 
(الیائع)۔ 

وأما سندہ الثاني : فھو من طریق مولانا الشیخ الحافظ الحجة ای 
إبراھیم خلیل أحمد ۔ رحمہ اللہ وله ۔ رحمه اللہ - خمسة أسانید: الأول: 
آنه اأخذ کتب الحدیث کلھا عن الشیخ الإمام الھمام؛ الحافظ الحجة مولانا 
محمد مظھر النانوتويی:؛ الحنفی الجشتی القادري النقشبندي السھروردي 
- قدس اللہ سرہ العزیز ۔ عن شمس العلماء مولانا مملوه العلی: عن فرید 
دھرہ مولانا رشید الدین خان الدھملويی: عن بخاري عصرہ وا حنیفة وقته 
المسذ الِسَك مولانا الشاہ عبد العزیز الدھلوي العمريی الحنفی کت قدس اللہ سرہ 
العزیز - وقد روی حضرةۃ الشیخ مولانا محمد مظھر ۔ رحمه الله ۔ صحیح 
البخاري عن الشھیر في الافاق مولانا الشاہ محمد إسحاق العمري الدھلوي؛ 
ٹم المكي الحنفي - قدس الله سرہ العزیز - عن الشیخ الأجل الشاہ عبد 
العزیز الدھلوي الموماً إليه. 


۔)٦٦ص( انظر ترجمتہ فی ١نزھة الخواطرا (ج۷١/٦۱)ء و(الیائع الجني)‎ 0١) 


)١(‏ انظر ترجمته في (الیائع الجنيی) (ص٦١)‏ و١‏ أبجد العلوم (۱۷۱/۳) و(فھرس الفھارس؛ 


۳۷ 











الباب الثالٹ : فی بیان ھذا التعلیقء وفیه فوائد 


والثاني: أن مولانا الشیخ خلیل أحمد حصل لہ الإجازة العامة في سنة 
ثلاث وتسعین بعد ألف ومائتین عن الحبر العلامة مولانا الشیخ عبد القیوم بن 
مولانا الشیخ عبد الحي البدھانوي؛ نزیل بھوبال. خَتنٌ مولانا الشیخ المشتھر 
في الافاق؛ الحاج محمد إسحاق؛ وعنه أُخذ الحدیث أیضاء وھو عن الشیخ 
الأجلُ الشاہ عبد العزیز رضي اللہ عنه. 


والثالٹ : حصلت لمولانا الشیخ خلیل الإجازة العامة في المحرم سنة 
٤ھ‏ عن المسند الحافظ الحجة الشاہ عبد الغنی المھاجر المدني الموماً 
إلیه قبل ذلك ۔ 


والرابع : حصل لمولانا الشیخ الإجازة العامة في سنة ۱۲۹۳ھ عن شیخ 
مشایخ العرب مولانا الشیخ أحمد زیني دحلان'' عن الشیخ عثمان بن 
حسن الدمیاطي الشافعي الأزھري ثم المكکي؛ عن علماء الجامع الآزھر: 
الشیخ محمد الأمیر الکبیر المالکي الأزھري؛ والشیخ عبد اللہ الشرقاوي 
الشافعيی؛ والشیخ محمد الشنواني الشافعي؛ وآسانیدھم شھیرة في مکة 
المکرمة ومصر؛ مفردة بالتالیف . 


والخامس: حصلت لشیخنا العلامة خلیل أحمد الإجازة العامة حین 
تشرف بزیارة بیت اللہ الحرام مرة ثالثة سنة ثلاث وعشرین بعد ثلائمائة 
وألفء عن صدر علماء دار الھجرة السید أحمد البرزنجي مفتي الشافعیة 
بالمدینة المنورۃء عن والدہ العلامة السید إسماعیلء عن والدہ العلامة السید 
زین العابدینء عن والدہ السید محمد الھاديی؛ء عن عمه العلامة السید جعفر 
عن والدہ العلامة السید حسن؛ عن والدہ العلامة السید عبد الکریم - المدفون 
بجدةء الشھیر بالمظلوم ۔ عن والدہ الإإآمام السید محمد بن السید عبد الرسول 
الحسیني الموسوي البرزنجي مجدد القرن الحاديی عشر عن جماعة من مشایخ 
العراق والشامء والجم الغفیر من العلماء العظام. 


.)۳۹/۱( انظر ترجمتە في 9فھرس الفھارس؛ لأبي جعفر الکتاني‎ )١( 


٣۰۸ 

















الباب الثالٹ : فی بیان ھذا التعلیق وفیه فوائد 


(ح) وقد روی والد مولانا السید أحمد البرزنجي السید إسماعیل 
۔ الموماً إليه ۔ عن مسند وقته الشیخ صالح بن محمد الفلانيی العمري؛ عن 
الشیخ المعمر المدقق محمد بن محمد بن سنة العمري الفلانيی. وللشیخ 
صالح بن محمد الفلاني آسانید کثیرۃ جمعت في اقطف الثم را المطبوعة 
بحیدر آباد دکن . 


(ح) وقد روی مولانا السید أحمد البرزنجي عن الشیخ العلامة السید 


آحمد :بن ڑیتی ذحخلان ۔ الموما إلية ے ع شيخة العَلامة الشیخ عبد الرحمن 

(ح) وقد روی العلامة البرزنجي عن شیخه العلامة السید محمد الموافي 
الدمیاطی نزیل طیبة ۔عن الأستاذین الجلیلین : الشیخ حسن العطار والشیخ 
إبراھیم الباجوري؛ وغیرھما من أعیان عصرھم وجھابذة وقتھمء وأسانیدھم 
شھیرۃ فی الحجاز: مفردة بالتالیف . 

ھذاء وقد حصلت لی الاإجازۃ العامة لسائر کتب الحدیث من رأس 
الأتقیاء فيی وقته العلامة الحاج مولانا عنایت إلھي رئیس الاهتمام بالمدرسة 
العلیة 0 مظاھر العلوم) بسھارنفورء عن الإمامین الھمامین المحدثین الشھیرین : 
الأُول : مولانا محمد مظھں وقد تقدم سندہ: والثاني : علامة دھرہ مولانا 
أَتَِمعن علی المحدث الئھتر محشی البخاري: وغیرہ عن اِلِمعلاُتٹ کی نز 
الشھیر في الافاق مولانا الشاہ محمد إسحاق الدھلوي؛ عن الشیخ الأجل 
الرحلة الحجة الشاہ عبد العزیز - نور اللہ مراقدھم . 

ولما کانت سلسلة أسانیدنا الھندیة کلھا تدور حول الشیخ الأجل مولانا 
الشاہ عبد العزیز - نور اللہ مرقدہ تل 

رھکڑتا سر رتا 
)١(‏ وانظر (مقدمة لامع الدراري) (ص٢۲۲)‏ أیضاً. 


۹ك 








الباب الثالث : فی بیان ھذا التعلیقء وفیه فوائد 
صا دو کہ يٍق؛ وفیه ٹو 


حضرۃ الشاہ عبد العزیز رضی اللہ عنه 


الشاہ أبو سعید رح الشاہ إسحاق رح مولانا رشید اللین رح 









الشاہ عبد الغي رحہ 


مولانا محمد مظھر 


مولانا عبد القیوم رح إجازة وقرا 
0 
ریه 


عن الشی 
الححاز 


ّ۔ 
-7٦‏ 


مولانا خلیل 
حضرۃ الہ مولانا ر 
احمد ٹر 


احمد إجا 


اءق 


مولانا الشیخ خلیل أحمد 


ےَ 
1 


شید 


عن الشیخ احمد دحلان 
والسید اأُحمد البرزنجی 
فی السلاسل الحجازیة 


ز 
خ عابد الأنصاري في السلاسل 


سیدي الوالد مولانا محمد یحبی 


لاک راعس امن نات الله الی اح الکتان کاڈ للا 
السند ولمولانا الشاہ عبد العزیز أسانید أخر ذکرھا فی (العجالة النافعة). 
لکن العمدة منھا طریق والدہ المرحوم؛ نذکرہ عن (المصفیٰ و (الیائع 
الجنی) فقد روی الشیخ الإمام الأاجل مولانا الشاہ عبد العزیز عن أبیه 
الإإماِ صلدلر الأئمة الأعلامِ حجہهة الإإٴسلام .7 عبد العزیز قطب الدین 
احمد المدعو بولی اللہ بن أبي الفیض عبد الرحیم العمري؛ قال: أُخبرنا 
بجمیع ما فی (الموطا) روایة یحیی بن یحیی المصمودي؛ الشیخ محمد 
٠٤‏ 














الباب الثالث : فی بیان ھذا التعلیقء وفیه فوائد 


وفد اللہ المكي''' المالکيی؛ قراءة مني عليه من أولە إلی آخرہء بحق سماعه 
لجمیعه علی شیْحًی الحرم المکيی: حسن بن علي العجیميی؛ را جح عوناسن 
سالم البصري المكي قالا: أخبرنا الشیخ عیسی المغربيی سماعا من لفظه في 
المسجد الحرامء بقراءته لجمیعهہ علی الشیخ السلطان بن آحمد المزاحي؛ 
بقراءته لجمیعه؛ علی الشیخ أحمد بن خلیل السبكي؛ بقراءته لجمیعه علی 
النجم الغیطي؛ بسماعه لجمیعه علی الشرف عبد الحق بن محمد السنباطي؛ 
بسماعه لجمیعە علی البدر الحسن بن محمد بن أیوب الحسني النسّابة 
بسماعه لجمیعه علی عمه أبي محمد الحسن بن آیوب النسّابة بسماعه علی 
أبي عبد الله بن محمد بن جابر الوادیاشي؛ عن أبيی محمد عبد اللہ بن 
7 بن ھارون القرطبي؛ سماعاً عن القاضي أبي القاسم أحمد بن یزید 
القرطبي؛ سماعاً عن محمد بن عبد الرحمن بن عبد الحق الخزرجي 
القرطبي؛ سماعاً علی أبي عبد اللہ محمد بن فرج مولی ابن الظلاعء سماعاً 
غق ای الرآوه ری بی عبل اق بن یت انار سافاعن ای سی 
یحیی بن عبد اللہ سماعاًء قال: أخبرنا عم والدي عبید الله بن یحبی سماعاً 
قال: أخبرنا والدي یحیی بن یحیی اللیثي المصمودي؛ سماعاً عن إمام دار 
الھجرة مالك بن نس ۔ رضي اللہ عنه ۔ إلا أبواباً ثلائة من آخر الاعتکاف؛ 
فعن زیاد بن عبد الرحمن عن الإمام مالك بن أنس. 

ولشیخ مشایخنا الإمام حجة الإسلام الشاہ ولي اللہ الدھلوي؛ آسانید 
متنوعة کثیرۃء طویلة الذیل؛ أودعھا فيی رسالته ٦الإرشاد‏ إلی مھمات 
الإسناداء وأجمل الکلام فیھا علی جملة آسانیدہء لکنا اقتصرنا علی السند 
الو اشن رما اللاعتسسال رھت تا الات سد ھا ا افمفار تا 
الإمام الحجة الشاہ عبد العزیز في (العجالة النافعةاء وأخذ منه في (الیانع 
الجني) ولأنه مختار شیخ المشایخ العلامة الدھلوي في (المسوٌّیٰ شرح 
الموطأ١.‏ ولما فيه من تبین السماع من أوله إلی آخرہ وقد وقفت علی 
)١(‏ انظر ترجمته في لإنسان العین) (ص۷). 


‌‌ 








الباب الٹالٹ : فی بیان هذا التعلیقء وفیه فوائد 


تراجم أکثر المشایخ المذکورین في ھذا السند فأحببت أن اع تراجمھم 
تکمیلاً للفائدةء آما الشیخان الأستاذان فتقدمت نبذ من الکلام علی ترجمتھما 
وھذا القدر یکفی لھذا الوجیز. 


وأما المحدث الگنگوھی''': فھو إمام وقتہء أمیر المؤمنین في الحدیث: 
طبیب الملة والدینء حاذق الأجسام والآرواح؛ قدوۃ عین الزمان وأسنانھاء 
وأوحد عصرہ فيی العلوم: بحیث خضعت لهھ رجالھا وفرسانھا وشجرة 
المعارف التی طاب أصلھاء فزکت فروعھاء وأغصانھاء وریاض الاداب التی 
فاضت بنابیعھاء وفاحت زھورھاء وتنوعت آفنانھاء العلامة الحافظ الحاج 
أکبر بن القاضي محمد آسلم الأنصاري الاأیوبي. وٌلد في السادسة من ذي 
القعدة سنة أربع وأربعین بعد مائتین وألف من الھجرة النبویة - علٰی صاحبھا 
الف الف صلاة وتحیة - یوم الاثنین وفقت الضحی بکورةۃ اگنگوہ)؛ من 
مضافات سھارنفور وربي في مھد من الاداب العلیةء وجبل من صباہ علی 
الخصال المرضیة؛ مفاخرہ أکثر من أن تحصی. 
مولانا الشیخ محمد نقيیء وأخذ مبادئ الکتب العربیة إلی (ھدایة النحوا عن 
مولانا الشیخ محمد بخش في کورة ارامفورا١‏ من نواحي اسھارنفوراء ثم 
ارتحل إلی بلدة دھليی فی سنة ١۱٢٦١١‏ "ہف وقرأً الکتب مرو والآکٹر من کتب 
المنطق وغیرھا من الفنون والآلات علی مشایخ عذدیدہ آجلہ سے شیخ المشایخ 
العلامة مولانا مملوكه العلي - نور اللہ مرقدہ ے وھو من أَرَشْدَ تلامدذة مولانا 
رشید الدین الاتي ترجمتھما. 


وأَعَلٌ علم الحدیث والتفسیر عن شیخ المشایخ الکرام مولانا الشیخ عبد 


.)۱١۸/۸( انظر ترجمته في انزهة الخواطر*‎ )١( 
۲ 




















الباب الٹالث : فی بیان هذا التعلیقء وفيه فوائد 


الغني المجددي النقشبندي؛ وأخيه مولانا الشیخ أحمد سعید المجددي 
النقشبندي ۔ قذّس الل أسرارھما ۔ وأقام ھناك أربع سنینء ورجع فائزاً 
بالمرامء ماھراً بالعلوم والفنون إذ بلغ سنّه إحدی وعشرین سنةء واشتغل 
بالتدریس والإفادةء ئثم أخذته الجذبة الإلھیة إلی تکمیل العلوم العرفانیة؛ 
فقصد باب قطب الأقطاب سید الواصلین سند العارفین حضرۃ الشیخ الحاج 
الشاہ إمداد اللہ التھانوي؛ ثم المھاجر المكي ۔ قذّس الل سرہ العزیز - 
وانسلك بیدہ الشریفة في السلاسل الأربع الشھیرة؛ فأجاز لە حضرة الشیخ 
الإرشاد بعد أسبوع واحدء فلم یزل یترقٔی في مدارج العلوم الظاھریة والباطنیة 
حتی صار قدوۃة فی الفتاوی والسلوكء وعجز عن مماراته الأفاضل والملوكغ 
زاتکیر قفلله رفا خرا 


فکما أخذ عنه العلوم الظاھرة أئمة العلوم في أقطار العالم؛ لا یمکن 
إحصاؤھمء وجملتھم أکثر من ثلاثمائة شیخ؛ کذلك تاب علی یدہ الشریفة 
خلق کثیر لا یعلم مقدارھم إلا اللہ - سبحانه وتقدس ؛ وصعد جماعات 
منھم علی عروش التلقین والإرشاد وھم آکٹر من خمسین شیخاء بسط 
آسماؤھم في ا تذکرة الرشید). 

ركان۔ رخیة ات پَلرّی ساثر 'الکتت: الِعرية من الفقة والاصضول 
والتفسیر والحدیث؛ والکتب الالیة کالنحو والمعاني وغیرھاء إلا کتب المنطق 
والفلسفةء فکان ۔ رضي اللہ عنه - یحترز عنھماء فعمٌ تدریسه لسائر الکتب 
إلی الحجة الثالئةق وقد خرج لھا رابع ذي القعدة سنة تسع وتسعین بعد مائتین 
وألف؛ وقد تشوٗف قبل ذلك بالحج مرتین؛ الأولی: في سنة ۱۲۸۰ھ 
والثانیة: فی سنة ١۱۲۹ھ‏ وبعد الفراغ من الحجة الثالثة من سنة ثلائمائة 
زالت:الی :078ھ آقغصر علی اتذریی ‏ "کب الکایٹ قطاء کان بَدری 
من شوال إلی شعبان الأمھات الست مرةء وکان ئفْرّغْ شھر رمضان للریاضات 
وتلاوۃ القران. 

وترك ایند ناک مشقاقل+ الفٹریس واتتقل ھنائی آوٹائۂ فی تصففيیة 


ك۴ 








الباب الثالٹ : فی بیان هذا التعلیقء وفیه فوائد 


القلوبء وتربیة النفوس باللإفادات الباطنیةء إلی آن دعاہ اللہ ۔ سبحانه وتعالی ۔ 
إلی جوار رحمتەه؛ عند اذان الجمعة في الثامن من أخری الجمادین سنة ثلاث 
وعشرین بعد ثلاثمائة وألف من الھجرۃ النبویة - علی صاحبھا ألف ألف صلاةۃ 
وتحیة ۔ ومما أرْخ بە المشایخ عام وصاله: فإنه في الآخرة لمن الصالحین) 
وایفا مھ عحمما امت قھست ا1 ارَقتا فو لانتا عاش حشدا نات فتبتاف 
وغیر ذلكء وتوفي -۔ رضي الل عنه ۔ شھیداً للدغ الحیة ۔ أطاب اللہ ثراہ 
وجعل الجنَّة مثواہ ۔. 


وله ۔ رضي اللہ عنه ۔ مؤلفات عدیدة في مھمات المسائل منھا اإمداد 
السلوكع) شرح فارسي للرسالة المکیّة في التصوفء و اھدایة الشیعة في رد 
الشیعة) و ازبدة المناسك) فی أحکام الحج و (اللطائف الرشیدیةا فی تفسیر 
بعض الاّیاتء و فإثبات الحجاب المعروف)ء و افتاوی المیلاد) و (الرأي 
النجیٔح في إثبات التراویح) و (القطوف الدانیة فی کراھة الجماعة الثانیة١‏ 
و ( أوثق العْرّیٰ فی حکم الجمعة في القریٰ) و ارد الطغیان في أوقاف القرآن) 
و (ھدایة المعتدي في قراءة المقتدي) و (سبیل الرشادا في رد منکر التقلیدء 
وغیر ذلك وھذا المختصر لا یسع آکثر من ذلك. 

راقق فی ماس رفی القاس۔عس منتبلاہ أسھا اتب اراتا 
و وصل الحبیب) و اتذکرة الرشید) کتاب ضخیم في ثلائة مجلدات؛ وذکرنا 


نبذاً من أحواله - رضي الل عنه - في أحوال ‏ مظاعر العلوم)ء وفي أحوال 
المشایخ الجشتیة - ألحقنا اللہ بھم بفضله ومثْه ۔. 


وأما الشیخ عبد الغني الحنفي''': فھو الإمام الحافظ الحجة؛ مسند 
وقتهء أُبو حنیفة عصرہ؛ وبخاري دھرہہ ابن أبی سعیدء بن صفی القدرء بن 
عزیز القدرں بن محمد عیسی؛ بن سیف الدین؛ بن الشیخ محمد معصوم: بن 
سند العارفین امام الطریقة المجددیة العارف باللہ اأحمد العمري السرھندي؛ 
)١(‏ انظر ترجمته فی (٢نزمة‏ الخواطر (۷/٦۲۹)ء‏ وافھرس الفھارس) (ص۸٥۷)۔‏ 


٤٤ 

















الباب الثالث : فی بیان ھذا التعلیقء وفیە فوائد 


الشھیر (ہمجدد الألف الثاني) ۔ نور الله مرقدہ - ابن عبد الأحد بن زین 
العابدینء من ذریة ناصر بن عبد اللہ بن أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب 
۔ رضي اللہ عنه ۔ وأصل السرھند یِھرّند ۔ بکسر السین المھملة وفتح الراء 
المھملة - معتاہ غابة الأسد. 

ولما استولی طاغیة (السیخ4 علی سرھند وما والاھا نفی عنھا عامریھا 
فکان من جملة من ھاجر وطنه الشیخ الصفي؛ ارتحل إلی کورة مصطفی 
آبادا من مضافات الإمارة الشھیرة (رام بور)ء وبھا ولد ابنه آبو سعید للیلتین 
خلتا من ذي القعدة سنة ست وتسعین مائة وألفء فاکتسب الشیخ أبو سعید 
الأخلاق والعلوم الباطنیة أولاً عن والدہ المرحومء کما سیأتي بسطه في 


ٹم ارتحل إلی العاصمة ١‏ دھلي) وولد بھا شیخنا العلامة عبد الغني في 
شھر شعبان سنة خمس وثلاثین ومائتین بعد ألفء ووھم من حکی ولادتهہ 
- رحمه اللہ -۔ فی مضافات ١‏ رامفور٢.‏ واشتغل من صباہ فيی تحصیل العلوم 
والاقتناء من فقه النعمان وحفظ کتاب ال المبین. وأخذ أکثر الکتب من 
الحدیث وغیرہ من والدہ المرحوم سیما الأمھات الست؛ واالموطاأ) بروایة 
محمد بن الحسنء وقرأً البخاري علی حضرۃة الشاہ محمد إسحاق أیضاء 
وأخذ ا مشکاة المصابیح)ء عن الشیخ مخصوص ال بن الشاہ رفیع الدین 
الدملوي؛ وقرأً البخاري علی الشیخ محمد عابد السندھي الأنصاري المدني 
اشاار اع شاف الکتت ضا عافیہ ضدہ راس شا عن الشیخ أبي 
الزاهد إسماعیل بن إدریس الرومي ثم المدني. 

واکتسب المعارف الباطنیة عن والدہ المرحوم؛ في الطریقة النقشہندیة 
وصار من قبّله مجازا بھا إجازۃ الإرشادء وقام مقامہ في الإفادة والتسليك: 
ولف ذیلا نفیسا علی ا(سنن ابن ماجه)ء سماہ (إنجاح الحاجة)“ وھو متداول 
یت الات 

وکان یشتغل بسائر أوقاته في التدریس والتسليك حتی وقعت الفتنة 


"٤ 





الباب الثالٹ : في بیان ھذا التعلیقء وفیه فوائد 


و تی یہ ی سیب سج ے۔ ہو وٹ لی آر أ٘رض 
الحجازء فقدم مکة المکرمة أولاًء ثم شَذٌ رحله إلی البلدة الطاھرۃ المدینة المنورة؛ 
فصار حِلَْسّھاء مواظباً علی ما اعتاد من الأوراد والوظائف؛ مشتغلاً بالروایة 
والذراب لا ہفٹر غما کان غَلة لیلا ولا تھاراَ وانتفع بە جماعات من العلماء 
فمقل ومکثرٌّ إلی أن لبّی داعي الله - سبحانہ وتقدس - في غُرَّةِ المحرم سنة ست 
وتسعین ومائتین وألف - رضي اللہ عنه وأرضاہ وجعل أعلی الجنة مثواہ ۔. 

وأما أبوہ الشیخ أبو سعید''' العلامة المحدث الکبیر المسند الحجة؛ 
تقدم نسبه وولادته فيی ترجمة ۴ فقد حفظ القرآن فيی صغرہ؛ وتعلم التجوید 
من بعض قراء بلدہء ثم أخذ الکتب الدراسیة المتداولة في تلك النواحي من 
المعقول والمنقولء والفروع والأصول؛ علی الشیخ شرف الدین المفتي 
الدھلوي؛ والعلامة الشاہ رفیع الدین الدھلوي؛ وأسند عنه (الجامع الصحیح) 
امام مسلم بن الحجْاج, 

ٹم أکرمه اللہ تعالی بالإجازۃ العامة عن الشیخ الأجل الشاہ عبد 
العزیز بن الشاہ ولی اللہ الدھلوي؛ واکتسب المعارف الباطنیة أولا عن والدہ 
المرحوم؛ إذ کان فی ارامفوراء ثم ارتحل بعد ذلك إلی بلدة ادھلي٢ء‏ وکتب 
إلی القاضي ثناء اللہ الباني بتيی؛ فکتب إليه: ان لا آفضل الیوم من الشاہ 
غلام علي؛ الملقب بعبد اللہ العلوي الدھلوي؛ فاقتبس من أنوارہ الباطنیة 
الوامضة حتی آکرمه الشیخ أیضاً بإجازة الإرشاد والتلقین؛ وأنابہ مقامه 
واستخلفه علی مسترشدیه من بعدہ۔ 

فلما کان عام ۹ھ حداہ حادي الاشتیاق إلی الحج والزیارۃء ولما 
قضی الوطر عنھما أٌصیبَ بالحمٌی فتوجّهَ إلی الوطنء ولم یزل یزداد مرضه 
حتی إذا وصل بلدة هتونك) اشتدًٌ بە الوجعُ صبیحةً عید الفطرء ثم توفٔي من 
یومہ ذاك بین صلاتي العشیٔ سنة خمسین ومائتین وألفء وحضر جنازته أمیر 


.)٦٤/۷( ١رطاوخلا انظر ترجمته فی انزمة‎ )١( 


٢ 























الباب الثالث : فی بیان هذا التعلیق وفیه فوائد 


البلدةء وصلّی عليه قاضیهاء ثم تُقْل تابوته إلی بلدة ادھلي)ء ودفن عند تُربة 
شیخه العارف بال غلام علي؛ والعارف بالل مرزا مظھر جانجانان: 
- رضي الله عنھم وأرضاھم ۔. 

وأما الشیخ محمد مظھر'': فھو ابن الشیخ لطف علي بن الحافظ 
محمد حسنء بن غلام شرف الطبیب؛ الاّتي في ترجمة مولانا مملوك العلي 
۔ قدس سرہ ۔ وھو الإمام الزکی العارف بالل الفقیه المحدثء أخذ العلوم من 
الشیخ الأجل أستاذ المشایخ الکرام مولانا مملوك العلي النانوتوي؛ ومولانا 
الشیخ صلر الدین صدر الصدور فيی دھلي:؛ ومولانا الشیخ رشید الدین 
لی رترا بعض تپ العوّیث لی الیسنٹ الاکبر الشیخ:الآأجل 
الشھیر فی الافاق مولانا الشاہ محمد إسحاق رحمه اللہ. 

وکان ۔ رحمه اللہ ۔ مرجع الخلائق في الفقه متبِحراً فاضلاً کاملا إماماً 
جامعا للعلوم الشرعیة والعقلیة واللغویةء وولي ریاسة التدریس بالمدرسة 
العالیة (مظاھر العلوم) بسھارنفور من أُول بناء المدرسة؛ وکان ۔ رحمه اللہ ۔ 
قبل ذلك مُصَحّحاً في مطبعة نولکشورء وأخذ عنە الکٹیرون الفقه والأاصول 
والکلام والنحو والإعراب والمعاني والمنطق . 

ومن مفاخرہ أن الشیخ العلامة بحر العلوم حضرة مولانا محمد قاسم 
النانوتوي أخذ عنه بعض الکتب الابتدائیةء کما آفادني مولانا ثابت علي 
المدرس بمظاھر العلومء وکان من أخصّ تلاملة مولانا الشیخ محمد مظھر 
دنر االله مر تھا ے نا ڈی تثھھٹامی ‏ آسرالئ فی سیل آکٹرھا مع 
ھا 

رقدطلی ساب افارل زالارقادعى تا اعالم افحلت الگگرسش 
ماقلس الله سڑہ:العریز ے کات رضی اھ عغید ے خلا للترا کان“ الغالب 
علی لسانە وِرْذْ اسم الذات؛ وکان 1 مق 'النکلقات الیاردث سنا غن 


۷ 








الباب الثالٹ : : في بیان ھذا التعلیقء ٤‏ وفيه فوائد۔_ 


الکنشان اجس وکان یقال في شأنه: إنه صدَیقی نسباء وفاروقیٗ خُلقا 
وسیفي كَرَة تُصِرَ بالرعب؛ قلَما یجترئ أَحذدٌ علی التکلم فيی حضرتهء وکان 
- رضي اس عنه - من ماد العلماءء وکبار الصالحین؛ من أئمة الفقه 
والحدیث والسلوك والعلوم الاَلیةء وکان جامعاً بین العلوم والفنونء وکان 
یھتم باستعمال الطیبِ عند تلاوۃ القرآن في التراویح. 


توفي - رضي الله عنه ۔ بعد المغرب لیلة أربع وعشرین من ذي الحجة 
سنة اثنتین وثلائمائة بعد الألف؛ وکان إذ ذاك قریبا من سبعین سنةء علی ما 
اتافوےکاناز ماس وس الله ے وکان - رحمه الله - فی مرض وصاله یمس 
جبینە بیدہ مراراً یتتبٔع عرقه علامة لموت المؤمن؛ حتی إذا قرب وصاله عرق 
جبینەء فاستنارت آساریرٌ وجھه ستا بذلك ۔ نور اللہ مرقدہه ۔ وبرد مضجعه - 
وکان لە ۔ رحمه اللہ - أخوان: الشیخ محمد أحسن مؤلف ‏ (اأحسن المسائل 
فی ترجمة کنز الدقائق)ء والشیخ محمد منیر. 


وأما مولانا مملوك العلي''' شیخ المشایخ العظام وأستاذ الکل: فھو أبو 
یعقوب بن الشیخ العلامة أحمد علي بن غلام شرف الطبیب؛ بن الشیخ 
عبد اللہ الطبیب بن محمد فتحء بن محمد مفتي؛ بن عبد السمیع؛ بن مولوي 
محمد ھاشمء بنتھي نسبه إلی قاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق - رضي اللہ 
عنهہ - وکان محمد ھاشم من مقربي السلطان شاہ جھانء ملك دھليء فخط 
لە خططا بکورة (نانوته) فاستوطنھا۔ 


اُخذ آکثر الکتب الدرسیةء بل جمیعھا عن العلامة الشیخ الأجل مولانا 
رشید الدین خان الدھلويء وھو من آرشد تلامذة الشیخ الأجل الأکبر مولانا 
الشاہ عبد العزیز الدھلويء الشھیر في عالم الحدیث. وکان ۔ رحمہ اللہ ۔ 
ناف اف السفول تاسسقرل ناغفا فی الأصول والفروع؛ تقدم في العربیة 
والفقه نا إمام زمانەء وأستاذ أوانەء وانتھت إليه ریاسة الکلیة العربیة 


.)٤٥٥ /۷( انظر ترجمته في 9 نزهة الخواطر؛‎ )١( 


۸ 














الباب الثالٹ : فی بیان ھذا التعلیق ٤‏ وفیه فوائد_ 


الانکلیزیة بالعاصمة دھليء ویكکفيك من جملة مفاخرہ الجزیلة ان البدرین 
التیرین: القطب الگنگوھی؛ والیحر النانوتويیء کانا من تلامذتہ وولدہ 
العلامة الشیخ محمد یعقوب کان رئیس المحدثین بالجامعة الدیوبندیة العلیة 
الشھیرة فی الاآفاق۔ 

توفي - رضي ال عنه جھے آتھای قکی و ووق ام سحسع 
وستین ومائتین وألف من الھجرۃ؛ وقد مرض أحد عشر یوما فی مرض یرقان 
- رضي ال تعالی عنهہ وأرضاہ - وذکر ب بعض أُحواله فی ٥‏ آثار الصنادید) وفی 
انزھة الخواطرا وٌّلَي التدریس بمدرسة دار البقاء بدھلي؛ وسافر إلی الحجاز 
سنة ۸٥۱۲١ف‏ فحج وزار وعاد إلٰی الھند بعد سنة کاملة. 

وأما الشیخ رشید الدین خان الدھلوي''': فھو کشمیري النجار؛ المقدام 

فی المعقول والمنقول حاوی الفروع والأصول: وھو من آشھر تلامذة الشیخ 

الاجل سراج الھند الشاہ عبد العزیز الدھلويی؛ وکان ماهراً فی رد الروافقض:؛ 
مشھور النکایة فيیھم حتی پُضرب بە المثل في الرد عليیھم: وکان حسن 
العبارةء دأبہ الذبٌُ عن حمی السنة؛ ذکیاً نظاراً فصیحاء صنّف في رد الشیعة 
کتابه ۷ الشوکكة العمریة) رو جو وج رت من أُھل النظس 
واشتغل بالعلوم فہرع فی کثیر منھاں وصار ای الناس ذ فی العلوم والجدل: 
وقد توفی سنة ۹٥ھ.‏ 

وأما الشیخ العلامة مولانا عبد القیوم''' بن مولانا الشیخ عبد الحي 
البکري البدھانويی؛ فھو من أَجِلَة علماء 70 وأکابر المفتین فیھاء کانت 
الأآمیرۃ و ف1 وتعظمه کثیراء وکانت تزورہء وکان ختن العلامة الشھبر فی 
الآفاق الشاہ محمد إسحاق ۔ رحمه اللہ ۔ الدھلويی؛ وأخذ عنه الحدیثء کان 

وألف۔ 
(۲) انظر ترجمتە فی انزمة الخواطر؛ .)۲٥٥/۷(‏ 


۹ 








اباب الٹالٹ : ا فی بیان هذا التعلیقء وفيه فوائد 


الأآخلاق الحسنة حسن الھیئةء لا یتکلف فی اللباس ویستر حاله کثیراأء 
وکان مرشداً فی السلوك. 


وکان والدہ العلامة الشیخ عبد الحي ختن الشاہ عبد العزیز سراج 
الھند الآتیة ترجمتەء وکان من أحسن الناس خبرۃ بالفقه الحنفي والماھر 
بالکتب الدراسیةء ألف رسالة في حث الناس علی تزویج الایامیء وردعھم 
عن استقباح ذلك. 

وکان مولانا الشیخ عبد القیوم لما مرض ارتحل من بھوبال قاصداً 
بلدتەء ونزل في طریقه (بنارس) وأقام ھناك برهةء وکان جماعة من التلامذةۃ 
معہ یأخذون عنه الحدیث في الطریق؛ واشتد مرض الباسور في الطریق؛ ولما 
وصل إلی بلدته (ہدھانها ختم البخاري قبیل ذلكء وبداأً نزع الروحء ووصل 
بالحق بعد وصوله إلی البیت بعدة ساعات؛ توفي ۔ رحمه اللہ ۔ سنة تسع 
وتسعین بعد لف ومائتینء ودفن بقریته. 


وأما مولانا عنایت إلھي بن مولانا بخش بن مخدوم بخش السھارنفوري: 
فھو العلامة الاجل قرأً کلام اللہ رب العالمین في مدرسة القرآن بگنگوہ؛ إذ 
کان والدہ ۔ رحمه اللہ ۔ موظفا في تلك البلدة علی منصب رئاسة الشرطة 
وأخذ الکتب الفارسیة والعربیة الابتدائیة عن المشایخ المتفرقة بسھارنفوں ٹم 
لما آسست المدرسة العالیة (مظاھر العلوم) سنة ثلاث وثمانین بعد مائتین 
وألف من الھجرة دخل فیھا من أؤل تأسیسھاء وکان بقرأً ۔ رحمه اللہ ۔ إذ 
ذاك (القدوري)ء واالکافیة)ء فأخذ العلوم الباقیة من المعقولات والمنقولات 
علی مدرسیھاء وأخذ الحدیث عن الإمامین الھمامین: مولانا الشیخ محمد 
مظھرء ومولانا الشیخ أحمد علي المحدث . 

ثم لما فرغ عن العلوم والفٹوت وّلٌي التدریس بالمدرسة سئة تسع وثمانین 
بعد مائتین وألفء ثم وظف عدة سنین في آماکن مختلفة ثم رجع إلی 
المدرسة موظفاً سنة ۱۲۹۳ھ فلم یزل یترقی معالم الکمال حتی بلغ المراتب 
القصوی من التدریس؛ فدَرّس الفقه والحدیث: والتفسیر والأدب والنحو 


٥٣ 











وغیرھا برھة من الزمانء ثم وٌلَٰي رئاسة الاہتمامء فلم یزل حتی لبی داعي الله 
ثلاثمائة وألف من الھجرة النبویة - علی صاحبھا ألف آلف صلاة وتحیة -. 


وکان ۔ رحمه اللہ ۔ جامعاً بین العلم والعمل والصلاح؛ لم یر متوَرِع 
مثلهء کان رئیس النظام بالمدرسة العالیة ا مظاھر العلوم)ء وطالما بحتاج ان 
بعض مکاتبہ فی خاصة نفسه؛ فکان لا یصرف فیھا قرطاس المدرسة؛ وکان 
مجح اتچش تہ عن الناس؛ متِتّلا إلی اللہ تعالی؛ انقطع إلی المدرسة 
مقتصراً علی لُحویصة نفسه وبُفتي من استفتاہء کان عابداً صالحا زاهداء کثیر 
سیت ربق ات0 :گا غاد لک العقات 


وأما مولانا أحمد علي بن الشیخ لطف ال المعروف ب اپیرنتھواء 
ابن الشیخ محمد جمیل المعروف بالشیخ چوھراین؛ بن الشیخ محمد 
خلیل؛ بن الشیخ أحمد بن الشیخ محمدہ بن الشیخ بدر الدین؛ بن الشیخ 
صدر الدینء بن شیخ الإسلام أبي سعید الأنصاري؛ حافظ القرآن والحدیث: 
لم یشتغل بالعلوم من صباہء بل کان ۔ رحمه اللہ - في صباہ مشتغلا باللعب 
مع الحمام وأمثالھاء فأرسل إليه فقيه سھارنفور مولانا سعادت علي رجلا 
یسأله عن معاني بعض الألفاظء فلم یقدر علی جوابھاء فغلب عليه العار 
وھرب من سھارنفور إلی بلدة اميرته) فحفظ هھناك القرانء وکان عمرہ ۔ 
رحیه ات[ 5ھ ٹریا ین کنائی عتروسکكت 


ٹم رجع إلی سھارنفور؛ وبداأ الکتب العربیة الابتدائیة علی فقيه البلدة 
مولانا سعادت علي المرحوم؛ ثم قرأً الکتب الدراسیة کلھا في بلدة دھلي 
علی مشایخ الوقت سیما الشیخ العلامة مملوك علي؛ ومولانا وصئ الدین 
السھارنفوريیء وأخذ کتب الحدیث عن العلامة الشھیر فی الافاق مولانا الشاہ 
محمد إسحاق الدھلوي في البلدة الطاھرة مكة ات ٹم بعد الفراغ عن 
العلوم اشتغل بالتدریس برهة من الزمانء ثم فتح المطبعة الاأحمدیة بدھليء 
وطبع فیھا کتب الحدیث؛ وحّلاھا بالحواشی المفیدةء سیما صحیح البخاري: 


مت 





فحَشًاھا با'حسن التحشیة المفیدةء إلا خمسة أجزاء من الآأآخیں فاکملھا ہأمرہ 
رئیس المتکلمین راس الأفاضل حضرۃ العلامة ذو المفاخر مولانا محمد قاسم 
النانوتويی؛ رئیس الجامعة القاسمیة بدیوبند. 

راف رسائل مفردةء منھا (الدلیل القوي علی ترك القراءة للمقتدي) 
وبعد وقعة (الثورة) علی الؤإنکلیز المعروفة بثورة سنة ۷ء رجع ال 
وطنه بسھارنفور واشتغل بتدریس الحدیث في المدرسة العلیة ‏ مظاھر 
العلوم١ء‏ وتوفي في السادسة خلت من آولی الجمادین سنة سبع وتسعین بعد 
نائٹے تین ول وکان قریباً من اثنتین وسبعین سنةء وذکر بعض أحواله في 
مقدمة ة اللامہ9؟ 


وأما الشیخ الشھیر في الآفاق الشاہ محمد إسحاق''' بن الشیخ محمد 
أفضل بن أحمد بن إسماعیل بن منصور بن 7 ات أتتيی نسبہ في 
ترجمة الشاہ ولي اللہ - نوٌر اللہ مرقدہ ۔ فھو المحدث الأکبر الأجل أبو 
سلیمان ابن بنت المحدث الآجل الرحلة الشاہ عبد العزیز الدھلويی؛ المعروف 
آنه وك عَلی الھری ولد في السادس من ذي الحجة سنة سبع وتسعین بعد 
مائة وألف؛ أخذ العلوم والحدیث من جدہ الشاہ عبد العزیز سراج الھند 
وجلس بعدہ مجلسهہ وآفاد الناس أحسن الإفادةء وکان کثیر العبادةء معروفأً 
بالعلم والورع وغیر ذلك من الفضائل الجلیلة . 

وانتھت إليه رئاسة الحدیث في عصرہ؛ وھو الموماً إليه بلفظ امولانا؛ 
فی خواٹی الکت: المطیوعة ۲ الآحمدیةء لە مؤلفات یتعاطاھا أُھل 
تلك النواخيء وترجمته للمشکاة معروفةء وینسب إليه بعض کتب وقعت فيه 
أوهام یتعالی عن مثلھا شأنه ویقال: کان فی أصحابهہ بعض رجال سوء 
وکان ۔ رحمه اللہ ۔ یحسن الظن بھم؛ فَدَسُوھا فی کلامەء ومن أجلٗ تلامذتہ 
الأمیر قطب الدین مؤلف ١‏ مظاھر الحق) شرح المشکاة بالھندیة. 


.))٥۹/٤( انظر:‎ )١( 
.)۲٤٢ /۳( وا أبجد العلوم)‎ )٢١/۷( انظر ترجمتە في انزھة الخواطر؛‎ )١( 


ك۴ 














الباب الثالٹ : فی بیان هذا التعلیقء وفیه فوائد 


ھاجر إلی مکة المکرمة في ذي القعدة سنة سبع وخمسین بعد ألف 
ومائتین من الھجرۃ وأقام بھا عدة سنین ثم توفي بھا عام اثنین وستین 
ومائتین وألف ۔ بوّد اللہ مضجعہ وآکرم نُزَلَّه ۔ وأخوہ الأصغر محمد یعقوب؛ 
ولد في الثامن والعشرین من ذي الحجة سنة مائتین وألف. 


وأما مرجع الأسانید الشاہ عبد العزیز''' فھو: أمیر المؤمنین في 
الحدیث؛ الرحلة الإمام ابن الإمام الھمامء سید العارفینء سند الکاملین الشاہ 
ولي الل بن الشاہ عبد الرحیم العمري الدھلوي يأتيی نسبه في ترجمة أبيە؛ 
فخر المحدثین زین المفسرین؛ الملقب بسراج الھندء وکان السلف من آبائه 
من حفدة السید ناصر الدین الشھید ب (سوني پت) موضع معروف؛ وینتھي 
نسبه إلی الإمام موسی کاظم - رضي اللہ تعالی عنه وأرضاہ ۔ ولد عام تسعة 
وخمسین بعد مائة وألفء کما یدل عليه لقبه المؤرّحٌ لمولدہ اغلام حلیم). 


ا خذ العلوم الدینیة کلھاء سیما الحدیث عن والدہ العلامةء وانتھت إليه 
الرحلة والرئاسة في الحدیث في الھند کان عدیم النظیر فيی معرفة الحدیث 
علی اختلاف فتونهء متبحُراً فی معرفة أحکامہ ومعانيه ومشکلە؛ إماماء حجة 
بارعاً في الفقه والعربیةء ورعاًء متبحراً فی العلوم والمعارف؛ ولم یزل 
- رضي اللہ عنه - مدة حیاته یزید علوم الدین روا٤‏ ونضارۃًء وقد بّنھا باحسن 
الغباراٹ: واشتدً اشعغاله بھا درساً وتالیفاء ومدة في بنیانھا ترصیصا 


وترصیھا . 


فمن تصانیفه الشھیرة السائرة بین الناس کتاب (التحفة الائنا عشریةا فی 
الرد علی الفئة الشیعیة الرافضةء اتفق خُذَاق النظار والجدلیون علی أنە أبدع 
نا'طتتئی الات وله کتب غیرہ جیدة في الرد عليیھمء وقد تبعه علی ذلك 
جتافة من اضشسایب قفاعستوا الباعظء اوعیلرا کیا تس واتقنوامڈا 
البىحث: وأبلخوہ بحیث لا مجال للناظر فوق ذلك ۔ 
)١(‏ انظر: (أہجد العلوم؛ (٣/٤٥)ء‏ وانزهة الخواطر؛ (۷/ ۸٦۲)۔‏ 
۳ 











الباب الثالث : في بیان ھذا التعلیقء وفیه فوائد 

ومن مؤلفاته المعروفة تفسیرہ المشھور الذي سماہە افتح العزیزہ اأعوز 
ُھل الحذق في ھذہ الصناعةء والإنصاف أنە لا یوجد مثله في الکشف عن 
أسرار البدیع ولطائف البلاغةء وغیرھا من رموز الدقائق وَغوامض السلوك 
والمعارف؛ فیا لیت اتفق إتمامہء لا یوجد منە إلا تفسیر سورۃ البقرةء وتفسیر 
الجزئین الأآخیرین: تبارك الذيء وعم یتساءلون؛ ومنھا: ابستان المحدثین؟ 
أجمل فيه الکلام علی کتب الحدیث ومؤلفیھا مهذبة منقحةء ومنھا: فتاواہ 
الشھیرة بالفتاوی العزیزیة. 

ومنھا  :‏ تحقیق الرؤیا) بین فیھا حقیقة الرؤیا والتعبیرء ومنھا: ا رسالة 
فیض عام۷ واسر الشھادتین) واعزیز الاقتباس في فضائل أخیار الناس) 
واالعجالة النافعة) فی أصول الخدیث ورسالة چھار باب؛ و(اأحسن 
الحسنات6٢.‏ ۱ 

وأخذ خرقة السلوك وإجازة الإرشاد عن والدہ القطب الشاہ ولي اللہ 
المحدث ۔ رضي الله عنھما وأرضاھما - کان ۔ رضي اللہ عنه ۔ صاحب 
الکرامات الجلیلة والإرادات الرفیعةء ولما أسمع القرآن في أول التراویح 
رؤي في المنام حضورہ عليه الصلاة والسلام ‏ فیا لھا من فضائل! - وتصانیفه 
تزرضی الله عنه - کلھا رغائب ابتکرھاء ونفائس هو أبو غُذرھاء وتحقیقات 
شامخات؛ وتدقیقات؛ لھا فی حسن القبول اأقدام راسخات. 

ومن أعظم ما خصۃہ اللہ تعالی بە أنە یئٌر لە أصحاباً ۔ وإذا أراد الله 
شیئاً هیّأ لە أسباباً ۔ فَتَقَوَیٰ بھم عضدہہ؛ واشتدٌ بھم آزرہء وشاع بھم علومه؛ 
وبقیت بھم من بعدھم آثارہ ورسومهء وذلك من فضل ال یژتیه من یشاء: 
فمن أجلة أصحابه: أخوہ: عبد القادر الفاضل الفقيه المحدث الآدیب 
الشاعرء وأخوہ: الشاہ رفیع الدین المحققء صاحب التالیف النفیسةء یجمع 
مسائل کثیرةء في کلمات یسیرة؛ منھا اآدمغ الباطل) فيی بعض المسائل 
الغخامضة من علم الحقائق؛ ومختصر جامع بین فیه سریان المحبة في الأشیاء 
کلھاء وأوضح للناس أُطوار الحب؛ یسمی (آسرار المحبة) ولا یعرف من 
سبقه إلیی ذلك. 


٥ 











ٹم إِن الأخوین توفیا قبل الشاہ عبد العزیز وکذا أخوھما عبد الغني 
أبو اإسماعیل؛ وکان للشاہ عبد العزیز أخ أقدم سنأ من اسمه محمد وکان 
اہ امھ سی ایض قدیم الوفاۃ؛ ومن أصحابه أیضاً ختنه عبد الحي 
البدھانوي؛ تقدم ذکرہ في بیان ولدہ عبد القیوم؛ ومنھم ابن أُخیه الشاہ محمد 
إسماعیل بن الشاہ عبد الغني؛ کان من أشد الناس في دین اللہ وأحفظھم 
للسنة. یغضب لھاء ویندب إلیھاء وبٔشنُع علی البدع وأھلھاء من مؤلفاتہ 
(الصراط المستقیم) و(الإیضاح) فی بیان حقیقة السنة وامختصر) في اُصول 
الفقەء وغیر ذلك. 

ومنھم ابن بنته آبو سلیمان الشاہ محمد إسحاق؛ تقدم ذکرہ؛ ومنھم 
الشیخ رشید الدین الدھلوي تقدم ذکرہ أیضا ومنھم العلامة الأاجل رئیس 
مل العرفان والتقیء مرجع آرباب الفتوی المفتي إِلھيی بخش بن العلامة شیخ 
الإسلام الکاندھلوي'' صاحب التآلیف الأئیقةء ومکمل (المثنوي؟ لمولانا 
جلال الدین الروميی؛ ومؤلف الرسالة الوجیزة فيی الشمائل: اسمه ا(شمیم 
الحبیب) الفھا في بلدة بھوبال سنة ۱۲۰۹ھ. وغیر ھؤلاء یطول الکلام 
بذکرهمء ذکر بعضھم في (الیائع الجني) و(الکمالات العزیزیة). 

ومن سجایاہ الفاضلة التي لا یٔدانیه فیھا عامةُ أأھل زمانه قوۃ عارضته 
لم یناضل أحداً إلا آصمی رمیتهء ومنھا: براعتہ في تحسین العبارةء ومنھا: 
فراسته في تعبیر الرؤیاء فکان لا يْعبْرٌ شیئاً منھا إلا جاءت کما أخبر. یقال: 
إنه توفيی سابع شوال یوم الأحد سنة تسع وأربعین بعد المائتین وألفء وکان 
عمرہ تسعین سنة؛ وتفصیل مرضه ووصیته وغیر ذلك مذکور في (الروض 
الممطور في تراجم علماء شرح الصدورا من شاء التفصیل فلیرجع إليە؛ نترکه 
دنا للاختصارء وأکٹر ھذا الکلام مأخوذ من (الیائع الجني٢۔‏ 

ولأاجل تمام النفع نذکر نبْذاً من أنساب عشیرته لشدة الاحتیاج إلی 
ذلك لما ان بعضھم تلمیذ بعض منھم؛ اتی ذکرعم فی آسائید الحدیث 


.)۷۲/۷( انظر ترجمتہ في (نزمة الخواطر؛‎ )١( 


"٥ّ٥ 








الباب الثالٹ : ا فی بیان ھذا التعلیق؛_ وفیه فوائد 


تال سا کے بیت علم الدینء وھم کانوا ساع اش 
العلوم النقلیةء بل والعقلیةء اأُصحاب الأعمال الصالحات؛ وأرباب الفضائل 
الباقیاتء فلم تکن علوم الحدیث والتفسیر والفقه والأصول وما یلیھا إلا فيی 
ھذا البیت؛ لا یختلف في ذلك مختلف من موافق ولا مخالفء إلا من 
أعماہ اللہ عن الإنصاف؛ وِمَتَنْه العصبیة والاعتساف. 

حضرۃ الشاہ ولي اللہ العارف 


لپ یڈ سے ہد ھی تج ہیں" . ۔'۔ ےچ خر ےد ح خکٹ کک جک ہت ا 
من زوجته الاولٰی من بطن السیدة 


۲٢۰ ٣٢] [ _[ 





الہ 


لا الشاہ عبد العزیز إ٭ الشاہ عبد القادرء الشاہ عبد الغنيء أمة العزیز 
٠‏ صاحب تراجم رُوجة 
: کت 0 ال ران ومؤلف نمو 
ہر لا اھ0 الف آن) الشاہ إسما وہنتان فائق بن 
تپ 2 2 موضح لقرآن ٠‏ عیل الشاء محمد 
1ئ ۳ لاج الشھید عاد ا : 
5 7 خمسة بنین لە بنت واحدة لا غیر هي زینب شق البھلتي 
پا 2 
لھا بنت وھي أم کلثوم زوجة الشاہ 
۱ ا[سما الشھید 
ثلاث بنات وتوفیت کل واحدة منھن فی حیاته اسماعیل الشھبِ 
کبراھن زوجة محمد عیسی ووسطامن زوجة وصغراهن زوجة 


ابن الشاہ رفیع الدین الشیخ محمد أفضل الشیخ عبد الحي البدھانوي 
مولانا عبد القیوم البدھانوي 
الشاہ محمد الشاہ یعقوب ختن الشاہ إ[سحاقف رح 
إسحاق المھاجر المھاجر 
وأما الإمام الحجۃ قدوۃ الأمة الشاہ ولی اش فھو قطب اللین 
اُحمد بن الشاہ عبد الرحیم: بن وجیه الدین الشھید بن معظم بن 


ء)٦١٤ ۔‎ ۳۹۸/٦( قر عو ات ھا ۷ وائنزمة الخواطر؛‎ (١) 
والجزء ء الرابع من کتاب (رجال الفکر والدعوۃ) لسماحة‎ ک)۳٣٤١٣‎ /٣( و(ابجد العلوم)‎ 
الشیخ أبي الحسن الندوي.‎ 

٦ 














الباب الثالث : فی بیان ھذا التعلیقء +وفیة قوانك: 


تضوو> بن اي بن محمودہ بن قوام الدینء المعروف بقاضي قواذنء 
ینتھي نسبه إلی عبد اللہ بن محمد بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب ۔ رضي الله 
عنه - المفسر المحدث : الفقيه العارف؛ لسان الحقائق والمعارف: رئیس 
المحدثینء وریحانة الفقھاء المبرزین صدر الأئمة وحجتھمء صاحب التصانیف 
الکثیرةء والتالیف الرفیعةء یضیق نطاق البیان عن تعدید محامدہء فنترکھا روماً 
للاختصارء وھي مذکورة فی کتب سیر أولیاء الھند قیل فی شأنه: 


إذا'کان ملح فالتسیبُٔ سر 7 مو قال ا 5 


ولد - رضي ال عنه ۔ یوم الأربعاء رابع شوال عند طلوع ہہ سِنة 
اُربع عشرة بعد مائة وألف: وأرخ (اہعظیم الدین). وحفظ القرآن إذ کان عمرہ 
سبع سنین؛ فشرع الکتب الفارسیة وشرع الفوائد الضیائیة؛ إذ کان ابن 
عشر: وتزوج فيی الرابع عشرة: وفرعغ عن المعقول والمنقول؛: والفروع 
والاصولء والحدیث والفقهء في الخامس عشرةء واشتغل عند والدہ فی 
تحصیل طرق السلوك سیما الطریقة ة الصافبة التمشتدیةكف وتوفيی والدہ 
- رضي اللہ عنه فيی السابع عشرة بعد إعطائه إجازة الإرشاد وخرقة السلوك. 


ولم یزل مشتغلاً بعد ذلك في التدریس والإفادة إلی أن سافر الحجاز 
فی سنة ثلاث وأربعین بعد مائة وألف وأقام ھهناك سنةق؛ وحج مرتین: وع 
الوجازة عن علماء الحرمین؛ وآخذ الخرقة عن الشیخ أبي طاھر المدني؛ 
ہی یی ہپ تہ ور کان فا کی اع ةآ خلت من 
رجب سنة ١١‏ ١۱١ف‏ فاشتغل بن بنشر العلوم والمعارفء حتی لبی داعی ال۵ 
- سبحانه وتقدس - سنة ست وسبعین بعد مائة وألف. 

وله مؤلفات کثیرۃ یتعسر عذھا بقضھا وقضیضھاء ومن أُشھرھا (الفوز 
الکبیر في اأصول التفسیر؟ واالمسوٌّیٰ في شرح الموطاأً) فی العربیة واالمصفٌیٰ 
شرح الموطا) في الفارسیةء رتب فیھما أحادیث (الموطا) ترتیباً یسھل تناوله 
واشرح تراجم الجامع الصحیح للبخاريی)؛ واإزالة الْخَفٰاء عن خلافة الخلفاء) 

|۷ 





البابِ الثالٹ : فيی بیان هذا التعلیق ء وفیه فوائد 


و(احجة الله البالغة) في اسان الحدیث وحکم الشریعة و(القول جح فی 
علم السلوك وفالانتباہ فی سلاسل أولیاء اللہا و(الٴرشاد إلی مھمات 
الإسنادا واالدر الثمین في مبشرات النبي الآمین) واالفضل المبین في 
الىتامل مو 'عدیث: الّتی الأمین؟ءٗ واالنوادر من حدیث سید الأوائل 
والأواخر؛ وافیوض الحرمین)ء و(أنفاس العارفین)ء و(تأویل الأحادیث٤؛‏ فی 
زتور قصف الانتاء وَالج سل 

و(الخیر الکثیر) الملقب بخزائن الحکمة؛ فیھا زبدة معارف الصوفیة؛: 
وخلاصة أذواقھاء و(التفھیمات الإلھیة فی علم الحقائق)ء قال الشاہ عبد العزیز: 
إنه عمدة مصنفاتهء قیل : إنه متضمن آکثر من مائتي رسالةء ولإنسان العین في 
مشایخ الحرمین)ء واعقد الجید في الاجتھاد والتقلید)ء و(ألطاف القدس)؛ 
و(المقالة العرضیة ففي النصیحة والوصیة)ء و(الإنصاف فی سبب الاختلاف) بین 
الصحابة والتابعینء والأئمة المجتھدینء و(سرور المحزون)ء و(اللمعات٢؛‏ 
و(االسطعات)٢؛‏ و(الھمعات)؛ واالمقدمة السَيّْة فی انتصار الفرقة المَنیةاء وافتح 
الرحمن في ترجمة القرآن)ء و(شفاء القلوب)ء وافتح الخبیر فیما لا بد من حفظه 
فی علم التفسیرا؛ واقرة العینین فی تفضیل الشیخین٢ء‏ و(البدور البازغة)ء و(السر 
المکتوم في أُسباب تدوین العلوماء و(الأربعینةاء واحسن العقیدةاء واشرح 
الرباعیتین٢ء‏ واقصیدة اطیب النغم في مدح سید العرب والعجم)ء و(الکلمات 
الطیبات)٢ء‏ واالإمداد في ماثر الأجداداء واوصیت نامه) وارسالة دانشمندي٢.‏ 

وکان - رضي الله عنە ۔ شاعراً أدیباً بلیغء ینظم الکلام في اللغات 
الثلاثء وقال في قصیدته النعتیة الطویلة : 


پیرسن ا 0 3ی کل کور عضائث :لو لھا من غصافت 


فمنھم رجالٌ یدفعون عدرَھمْ بسْمْر القَنًا والمرعَفات القواضبٍ 
وسٹھم رجالٌ یغلبون عدوّعم باقوی دلیل مفجم للمُعاضبٍ 
ومنھم رجالَ بیّنُوا شرع ربُنا وما کان من أَمرٍ حرام وواجبٍ 
ومنھم رجالٌ يَذرُسون کتابَه بتجویدِ ترتیل وحفظِ المراتب 


٥۸ 














ومنھم رجالٌ بالحدیث تَوَلُعوا وما کان منه من صحیح وذاھب 
وت سا0 بخاسرد رحس بأانفاسھغ خصب البلاد الأجادب 
ومنھم رجالْ يَهُمَدی بعظاتھم فشامٌ إلی دین من اللہ واصب 
علی اللہ رب الناس حسِنْ جزائھم ب الا پرافی مد تج ساہتے 
فمن شاء فلیذکر جمال نبیە ومن شاء فلینزل بحب الزیانب 
ستااغر یلست مت إذا وصف العشاق حبٌ الحبائب 


وکتب في (التفھیمات): ومن نعم ال عليٌ ۔ ولا فخر ۔ أن جعلني 
ناطق ھذہ الدورة وحکیمھا وقائد ھذہ الطبقة وزعیمھاء فنطق علی لساني 
ونفث في نفسي؛ فإن نطقت بأذکار القوم وأشغالھم نطقت بجوامعھاء وأتیت 
علی مذاھبھم جمیعھا. وإن تکلمت علی نسب القوم فیما بینھم وہین ربھم 
زویت لي مناکبھاء وبسطت في جوانبھاء وأوفیت ذروۃ سنامھاء وقہضت علی 
مجامع خطامھاء وإن خطبت بأسرار اللطائف الإنسانیة تفوضّتُ قاموسھاء 
وتلمسّٹْ ناعوسھاء وقبضت علی جلابیبھاء وأخذت بتلابیبھاء وإن تمقّیْتٌُ 
ظھر علم النفوس ومبالغھاء فأنا أبو ذرتھاء آتیتھم بعجائب لا تحصی؛ 
وغرائب لا تکتنہ ولا اکتناھھا یرجی؛ وإن بحثت عن علم الشرائع والنبوات 
فأنا لیث عرینھاء وحافظ جریٹھاء ووارث خزائٹھاء وباحث مغاہنھا۔ 


وکے شمہنلطيِ خفے* یق خغاه عن فھم الذکي 

ولا شك في أنە - رضي اللہ عنە ۔ أعلی من ذلك کل وتالیفه تصدق 
کلام وقد صدق من قال في حقه: (إنه آیة من آیات اللہ ومعجزۃة من 
وأرضاہء وجعل أعلی الجنة مثواہء وجعلنا فیمن تلاہء فإنه رضی اللہ تعالی 
عنه کان جامعاً بین العلوم والمعارفء بل سباق میادیٹھا. 

ولمثله قیل: إنه إن أخذ في التفسیر کل عندہ الکشاف واختفی؛ أو 
الحدیث کان عن ألفاظه الغریبة مزیل الخفاءء أو الفقہ غُدٌ للنعمان شقیقاًء أو 
النحو کان للخلیل رفیقاًء أو الکلام فلو رآہ الام لاختلٌ نظامهء ولو أدرکە 

۹ 





الباب الثالٹ : فی بیان ھذا التعلیقء وفيه فوائد 


صاحب االمواقف؛ لقال: أنت في کل موقف مقدمه وإمامهء أو الأصول فلو 
جادله السیف لاختفی في غمدہ؛ ولقطع لہ بالإمامةء ولم یقطع بحضرته 
لکلال حدّہء أو الإمام الفخر لقال: ما لأحد أن یتقدم هذا الحبرء وخاطبه 
لسان حاله: أنت إمام الطائفةء بل مفاخرہ آکثر من ذلك. 

وأما الشیخ وفد الل''' بن محمد بن سلیمان المغربي الرداني ثم المكي؛ فھو 
الحافظ المحدث من علماء المالکیةء کان والدہ من أشھر مشایخ الحرمین والعلماء 
العارفین من أصحاب الکرامات؛ وشیخنا الدھلوي أخذ عنە الإإجازۃ لجمیع 
مرویاتەء عن والدہ قراءةۃ وسماعاً وإجازۃء وعن الشیخ حسن العجمی''' (الموطأً١‏ 
خاصة وأیضاً روی عنه شیخنا الدھلوي الحدیث المسلسل بالفقھاء المالکیة . 

وفیە لطیفة التسلسل بالمغاربة أأیضاًء فقال في المسلسلات: قال الفقیر 
ول الله - عفا الله عنه ۔ وھو خادم کتاب (الموطاأً) الذي هو اأصل مذھب 
مالكء وله إجازۃ لتدریس کتبھا ومطالعتھا ومراجعة فیما یھمه إلیھاء قرأت 
علی الشیخ محمد وفد الله المكي المالکيی عن أبيه الشیخ محمد بن محمد بن 
سلیمان المغربي المالكکي؛ نزیل مکة؛ عن أبي عثمان سعید بن إبراھیم 
الجزائرزي عرف بقدورہء فذکر سندہء وأیضا روی غنه الحدیث المسلسل 
بالمحدثینء والحدیث المسلسل بالمغاربةء وروی الشیخ ھذہ الروایات کلھا 
حین حضر الحجاز الشریف سنة ثلاث وأربعین بعد مائة وألفء وأخذ عنه 
الحدیث المسلسل بالصوفیة فی ثالث عشر من المحرمء والشیخ وفد الله یروي 
(الموطاً) عن طریق والدہ المرحوم محمد بن محمد بن سلیمان المغربي 
اأیضاًء وأسانیدھا کلھا مذکورۃ في (صلة الخلف٥.‏ 

وأما الشیخ حسن بن علي المُجَیمي'' ۔ مصغراً ۔ الحنفي فھو أحد 
)١(‏ ل(إنسان العین) (ص۷)۔ ْ 
(۲) کذا في الأصلء والظاھر (المُجیمي) کما في (الاعلام للزركلي) (۲/ .)۲٢۲۳‏ 
(۳) انظر ترجمته في: (خلاصۃ الأئرا (١/٣٣۳)ء‏ و(مدیة العارفین) )۲۹٢/۱(‏ و(ابجد 

العلوم“ (۳/ ۷٦۲۱۔‏ 


گس 

















الباب الثالث : ا فی بیان ھذا التعلیقء وفیه فوائد 





شیوخ آثست کی اتا الآسرارر ساسا لفنون العلمء صحب - فوسی 
المغربی واستفاد من کثيیرأء وروی عن أحمد القشاشي والبابليیء وھو شمس 
اش تس اھ مہ سام اق سی موردت اقلای جم کشر 
المحدثین في الحجازء صاحب الآسانید الکثیرةء جمعھا الشیخ عیسی؛ 
وسماھا اہمنتخب الآسانیدا کما في ۔(الإرشاداء وأآخذ عن محمد بن محمد 
سلیمان الفاسي المالکكيی؛ مؤلف اجمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع 
الَز رف1 رَاهل ایض عن الشیخ زین العابدین بن عبد القادر الطبري مفتي 
الشافعیة وغیرھم . 

وکان الشیخ حسن حنفیاً لكنە پُجوز التلفیقء کان في عیليه هن لکنہ 
إذا قرأً الحدیث رُؤي علی وجھه الأنوار وصار کأجمل من رؤي؛ با کل 
رجب إلی المدینة المنورةء ومعه کتاب من الکتب الستةء یختمه في المسجد 
النبوي علی طریق السرد؛ ویروون عنه أُھل المدینةء وأخذ الطرق الثلاثة 
المتعارفة لتدریس الحدیث: وهھي طریق السرد وطریق البحث؛ وطریق 
التعمقء بسطھا الشیخ الدھلوي؛ فی (إنسان العین) وآأنکر الطریقة الثالثة 
وقال: هي طریقة القصاص الذین سن إظھار فضلھم وکمال علمھم 
أعاذنا اللہ من ذلك ۔ وقال: کان مختار الشیخ حسن وأبي طاھر وأحمد 
القطان طریق السرد. 

وکان الشیخ حسن ترك السکنیٰ بمکة في آخر عمرہء وتبٹّل عن الدنیا 
فيی الطائف؛ وتوفي بھا سنة ثلاث عشرۃ بعد مائة وألفء ودفن عند قبر ابن 
عباس - رضي اللہ عنھما - وله روایات في المسلسلات بمسلسل الحنفیة. 


وآما الشیخ عبد اللہ بن سالم بن محمد بن سالم الشافعي البصريی*' ٹم 
المكکي؛ فھو من أکاہر المحدثین وأشھر المشایخء صاحب الآسانید الکثیرۃ 


)۱۳۲ /۱( واتاریخ الجبرتي)‎ )۲٤٢/٢( انظر: سس رت نت مس اس‎ (١) 
٤نیفراعلا و(أہجد العلوم) (۱/۳ء وافھرس الفھارس) (۱١/٣٦۱۳)ء وآاعدیة‎ 
۔)]٦۸۸‎ //١( 


۷٦۷ 





الباب الثالث : فی بیان ھذا التعلیقء وفيه فوائد 


جمعھا ولدہ سالم بن عبد اللہ الشماع؛ وسماھا (بالامداد بمعرفة علو 
الإسناداء طبعت بحیدر آباد دکنء صحح کتب الأحادیث کلھا حتی صارت 
نسخة یرجع إلیھا من أقطار العالم. 


ومن اأعظمھا (صحیح البخاري)ء اُخذ في تصحیحه عشرین سنة وجمع 
(مسند اأُحمد) عن المکتبات المتفرقة من مصر والعراق؛ بعد أن تفرق بە أیدي 
سبأء ولم یکن في وج الأرض نسخة کاملةء فجمعھا وصححھاء وقابلھا 
بالأصول وأمھات الکتب الستة وغیرھاء حتی صارت نسختە أم النسخ. 
وشرح صحیح البخاري وسماہ اضیاء الساري) وھو تاریخ عام الشروع؛ إلا 
أنه لم یتفق لە إتمامهء شرعه سنة ۱۱۱۳ھ. قراً البخاري مرتین فی جوف 
الکعبة سنة ۱۱۰۹ھ وسنة ۱۱۱۹ھ. 


وأخذ الحدیث عن جماعة من المشایخ؛ منھم البابلي المذکور في 
الترجمة السابقةء والشیخ أحمد البنّاء والشیخ عیسی المغربي؛ والقاضي تاج 
الدین المالکيی وغیرھمء ذکروا في آخر (الإمداداء واکتسب طریق العرفان عن 
جماعة. أَجلھم السید عبد الرحمن بن السید محمد الشھیر بالمحجوب؛ کان 
کثیر الاجتھاد في قیام اللیل: یُواظب علی عشرة أجزاء من القرآن کل یوم. 
وَلِدَ عند طلوع الفجر یوم الأربعاء رابع شعبان سنة ١١۱۰ھ‏ وتوفي بمکة 
المکرمة قبیل العصر من یوم الاثنین رابع رجب سنة أربع وثلائین ومائة 
وألفء وکانت مدة عمرہ أربعا وثمانین سنة. 


ا جک دی :لیے ۶ 
وآما الشیخ عیسی الجعفري ٠‏ فھو عیسی بن محمد بن محمد بن اأُحمد 
السعدي المغرہی؛ وٌِدَ بالمغربء حفظ القرآن فأخذ العلوم الابتدائیةء ثم رحل 


إلی الجزائ وصحب السلجماسي اکثٹر من عشر سنین : وتبحر عندہ وأخذ عن 
علماء قسطنطینیة ومصر والحرمین: وتوطن بمکكة؛ صاحب الأآسانید الکثیرۃ 


)١(‏ انظر: (إنسان العین في مشایخ الحرمین) (ص٦)ء‏ اخلاصۃة الاثرا (۳/ ٣٣۳)ء‏ 9 فھرس 
الفھارس) (۱/ ۳۷۷)ء (اأہجد العلوم؛ (۳/ .)٦٦٦١‏ 


٢ 

















التترفہ جست فی َال ےدام نعیت لفقالیت الاساقدا: 


کان أستاذ جمھور أھل الحرمینء قال السید حسن باعمر فيی حقه: من 
أراد أن ینظر إلی شخص لا شك في ولایتهہء فلینظر إلی ھذا. کان کثیر 
المواظبة للجماعة وسرد الصیامء ولازم المشایخ الشاذلیةء آلف لابي حنیفة 
ے فی الا عله مسا عشن ند اتسضالا زادا علی حی زغم آته توق 
الاتصال في ذاك الزمانء توفي - رضي اللہ عنە ۔ سنة ثمانین ولف کما في 
(إنسان العین) وغیرہء ودفن بالمعلاةۃ کما فی (البعْیة) . 


وأما الشیخ سلطان بن أحمد بن سلامة بن إسماعیل فھو أبو العزائم 
المرًاحي؛ ےه الی مراخة ۔ بفتح المیم وتشدید الزاي المعجمة وإھمال 
الحاء ‏ قریة من قری مصرہء الأزھري؛ شیخ القراء والفقھاءء ولد سنة ۹۸۵ھ 
فی لیلة الأربعاء سابع عشرة من جمادی الآخرةء وأجاز لە الشیخ اأحمد بن 
خلیل السبکي بجمیع مرویاته کما في (الاأمم). توفيی سنة خمس وسبعین 
وألفء کذا في (الیائع) واخلاصة الأئرا'''. 

کان من فقھاء الشافعیة؛ لە مؤلمفات عدیدةء منھا حاشیة علی (شرح 
المنھج) لشیخ الإسلام في فقه الشافعيء ومؤلف في القراءات الأربع الزائدة 
علی القراءات من طریق القبابيیء وغیر ذلك من المؤلفات؛ کذا في (البغیةاء 
وکان شیخ القراء بالآزھرء کذا فی (الامم)ء وقال: وولد قبل الأآلف پاکٹر 
من سنتینء فعلی ھذا لہ سبع وسبعون سنة. 

وأما الشیخ أحمد خلیل بن إبراھیم بن ناصر الدین السبکي؛ نسبة إلی 
سبکة ۔ بضم السین المھملة والموحدة ۔ قریة من قری مصره فھو من اجل 
مشایخ الشیخ سلطان المزاحيء لقب بشھاب الدین المصري الشافعي٠‏ نزیل 
المدرسة الباسطیة بمصرء أخذ عنه الشیخ سلطان (الموطأً) و(مسلماً) 
واالبخاري) وغیرھا سنة ١٦۱۰ھ.‏ روی عن الشیخ محمد المقدسي والنجم 


۔)۲٦٢‎ /۲( اخلاصۃ الائر؛‎ )١( 


"۴٣ 








الباب الثالٹ : فی بیان هذا التعلیقء وفیه فوائد 


الغیطیء کما فی (الآمداداء وله روایة فی (المسلسلات) بإجابة الدعاء عند 


الملتزم بروایة البابليی عنهء ویروي عنه البابلي (الفتوحات المکیة) مع سائر 
مصنفات ابن عربي؛ کما في االإمداداء وکذا اشرح المواقف)؛ وذکر فيه 
انتا قال الشیخ سلطان: وقرأت علی الشیخ اُحمد بن خلیل (الموطاأ) 
(والأربعین النوویةاء ا ومنھاج العاہدین) للغزاليء وقطعة من اصحیح مسلما؛ 
ومن کل من بای الکتب الستة مع الإجازة ہجمیع مرویاتە. 

وکان ۔ رحمه الله - صاحب التصانیك؛ ولە من المؤلفات حاشیّة علی 
(الشفٰاء) للقاضي عیاض؛: وشرح علی (منظومة السیوطي) وشروح علی رسائل 
أُخر ومناسك حج کبیرۃ وآخری صغیرةء توفي في الثالث والعشرین من 
جمادی الآخری سنة اثنتین وثلاثین وألف؛ عن ثلاث وتسعینء ودفن بفسقیةء 
کذا فی (خلاصة الائرا''. 


وأما الشیخ النجم الغیطي''' فھو خاتمة الحفُاظ العلامة نجم الدینء 
محمد بن اأحمد بن علي الغیطي؛ نسبة إلی غیطة ۔ بفتح الغین المعجمة 
راسگات: الگتاة التحیف وإفمال الطاء ۔قَريا می قری تضرے: ویقال؛ إة 
الغیط بلغتھم في معنی البستان الإسکندری الأصلء القاھري المولد روی 
عن الشیخ أبي الکمال محمد بن حمزة الحسیني (مسند الدارمي)ء والقاضي 
زکریا الأنصاري هالأربعین النوویةاء وغیرہ؛ کما فی (الإمداداء وأخذ عنه 
سالم بن محمد السنھوريی (اصحیح البخاري)؛ ومحمد الحجازي الواعظ 
(مسند الدارميی) وغیرھمء توفي سنة إحدی وثمانین وتسع مائة. 
وأما الشرف عبد الحق بن محمد السنباطی”' فلقبه فی (العجالة) بشرف 
(١)‏ (ج ١ص۱۸۵).‏ 
)٢(‏ انظر: (شذرات الذھب؛ (۸/٦٥٥)ء‏ وافھرس الفھارس) )۲٥٢/٢(‏ واالکواکب السائرة) 
.)٢١/٥(‏ ۱ ۱ 
)٣(‏ انظر : (الکواکب السائرة) (۱/ ۲۲۱)ء واالنور السافرا١‏ (١٥٥۱)ء‏ و(شذرات الذھب) (۸/ 
۹ء وافھرس الفھارس) (۲/ ٤٣۳)ء‏ وا(عجالة نافعة) (ص۱۹٦.‏ 


٦٤ 

















الباب الثالٹ : نز فيی بیان ھذا التعلیقء_ وفیۃ افوالا_ 


الدینء نسبة 7 سنباط - بضم السین المھملة وإسکان النونء وبالموحدة؛ 
آخر الحروف طاء مھملة ۔ بلد بمصر من أعمال المحلة روی عن شمس 
اقب فی تھی اقسی الخرایہ رکلی الو افص ای 
(الإمدادا و(النورا وأبيی الحسن علي بن أحمد؛ والحافظ ابن حجر؛ روی 
عنه الشھاب احمد بن حجر المكي؛ والبرھان العلقمي . 

وأما البدر الحسن بن أیوب الحسني النسّابة - بفتح النون وتشدید السین 
المھملةء والباء الموحدة بعد الالف وفي آخرھا الھاء - نسبة إلی النسب وإلی 
من یکون ماھراً في معرفة ااقسات قاله السمعاني. واضطرب ناقلوا 
الآسانید في ذکر مذا الراوي وعمه؛ ولم أجد ترجمتھما بعد في کتب 
التواریخء وجملة ما وقفت عليه من ألفاظ ذاك السند ھکذا: ففي (الیانع 
الجنی) عن الشرف عبد الحق بسماعه لجمیعه علی البدر الحسن بن أیوب 
کو کرو یھو پ وہ تو إلخ . 

وفي (العجالةا: (از شرف الدین عبد الحق از شیخ أبو محمد الحسن بن 
محمد بن یوب الحسني النسابةء وإیشان از عم خود حسن بن أپوب النسابة 
وإیشان از أبو عبد اللہ محمد بن جابر). 

وفي (الٰبغیةا: الشرف عبد الحق بسماعه لجمیعه علی البدر الحسن بن 
یوب الحسني النسابة بسماعه لجمیعه علی عمه أبي محمد الحسن بن 
محمد بن آیوب النسابة بسماعه علی أبي عبد اللہ وفیە أیضاً في موضع آخرہ 
شرف الدین عبد الحق؛ قال: أُخبرنا بە أبو محمد الحسن بن محمد أیوب 
الساب-ھتافا لجتعہ تال+' آغیری می امن ہن پوپ النَسَايَة ماع 
لجمیعە وسمعه ابن آیوب جمیعه علی أبي عبد اللہ محمد بن جابر۔ 

وفی (الإمدادا: عن الشرف عبد الحق؛ عن البدر الحسن بن محمد بن 
أیوب الحسني النسابةء عن أبي محمد الحسن النسابةء عن أبي عبد اللہ . 

وفيی اقطف الثمرا: عن الشرف بسماعه لجمیعهە علی البدر حسن بن 
محمد بن آیوب الحسني النسابةق بسماعه لجمیعه علی عمه أبي محمد الحسن 
النسابة بسماعه لجمیعه علی آبي عبد الل. ۱ 


ٹاہ 








الباب الثالث : فی بیان هذا التعلیق؛ وفیه فوائد 


فجمعنا ألفاظ تلك الآسانید کلھا لکثرة ما وقع فيه من التخلیط: 
والصواب عندي بملاحظة الفاظھم: عن الشرف عن البدر الحسن!' بن 
محمد بن یروب عن - محمد الحسن بن ۰ئ عن ان عبد اللہ 


وأما ابن جابر الوادیاشي المالكي'' فھو أبو عبد اللہ محمد بن معین 
الدین جابر بن محمدء بن قاسم بن محمد بن أحمد؛ بن إبراھیم؛ بن 
حسان القیسيء الوادیاشي الأصل٠‏ التونسي الاستیطانء ولد بتونس؛ یلقب 
بشمس الدین ویکنی أبا عبد اللہ ویعرف بابن جابرء کذا في (الدیباج٢.‏ 


ذکر في (الیائم الجنی) : الوادیاشی نسبة إلی الوادیاش ۔ بالواو ناشنال 
الدال وکسرھا وبالمثناة التحتیة آخرھا شین معجمة ۔ بلدة بالمغرب؛ ویقال فيه 
اأیضاً: الوادي آش ۔ بإسکان الیاء ومد الألف . انتھی۔ 


وٌلدء ونشأً بتونس؛ وجال في البلاد المشرقیة والمغربیةء واستکثر من 
الروایق غات ڑا ر5 مہنڑنک ول سرل ا پالسن راللفة والحدیٹ: رجا 
اأُخذ عنه نحوٌ من مائة وثمانین من أھل المشرق والمغرب؛ لە مؤلفات 
شت) حل لھا رت 4ر2 اسائیت کعتالمالکة برویتا ائن 
مؤلفیھاء والترجمة العیاضیةء ولد سنة ثلاث وسبعین وستمائة ھجریةء وتوفي 
فی الطاعون سنة تسع وأربعین وسبعمائة ھجریةء وفي انفح الطیب) توفي سنة 
۶۹ھ ھ. 


)١(‏ ھو الإمام العلامة الإخباريء صاحب الکتب الکثیرۃ ك (الجوھر المکنون في القبائل 
والبطون) وانفائس الدرر فی فضائل خیر البشر ا وغیر ذلكء توفيی سنة (٦٦۸ھ)‏ وله 
مائة سنةء انظر مصادر ترجمته فی (معجم المؤلفین) )۲۷٦/۴۳(‏ وانظر (شذرات الذھب) 
)۳۰٣ /۷(‏ و(الضوء اللامع) (۳/ ١١٢٦)۔‏ 

(۳) انظر ترجمته فی (الدرر الکامنة) (/ ٤٦٦)ء‏ واالدیباج المذھب) (۳۱۳)ء وافھرس 
الفقھارس) (۲/ 0٣4‏ وانفح الطیب) (۳لی: ۱ 


٣٦ 

















الباب الٹالٹ : في بیان هذا التعلیق؛ ٤‏ وفیه فوائد 


وأما عبد الله بن محمد بن ھارون بن محمد بن عبد العزیز فھو 
الطائي القرطبي نسبة إلی قرطبة - بضم القاف والطاء المھملة ۔ مدینة في 
الآندلس؛ یکنی أبا محمدہ إمامٌ فاضلٗ من فقھاء المالکیةء الأدیب الکاتب 
اقَسستة الس آقغة عق التاس کیراك راد سا لات رستیاة مخریف 
وتوفی سنة اثنتین وسبعمائة ھجریة ودفن بالزلاج بتونسء کذا في (الدیاح . 


وأما القاضصی ابو القاسم : فھو احمد بن وو کن بن عبد الرحمن؛ بن 
اأحمد بن محمد بن اُحمد؛ بن مخلد بن بقيیء بن مخلد القرطبي؛ یکنی 
أبا القاسمء الفقيه الکاتب؛ المحدث الفاضل الحسیب؛ العَلَم الأوحد قاضي 
الجماعة روی عن أہيه وجلدہء وجماعة کثیرۃة ولد یوم ات تائئ عشر 
ذيی المقعدة عام سبعة وثلائین وخمسمائة مب وتوفيی بقرطبة عام خحمسة 
وعشرین وستمائة ھ فی رمضان: کذا فی (الوشی فی طبقات المالكیة٢.‏ 


وایا دا یر فی ال عخوص مع ایی 7 ہو عبد الله الخزرجي 


القرطبي وقد ینسب إلی جدہ: و میس ھت 
فی أحد سندي االیائع الجني)ء وغیرہ من فقھاء المالکیةء روی عنه شیخنا 
الدھلوي بسندہ فی المسلسل بالفقھهاء المالکیة والمسلسل بالمغاریة . 


وأما ابو عبد الله محمد بن فرج مولی ابن الطلام( فھو شیخ الفقھاء 
ق فتضرفت اسان سو خی رق کان الا َالَحَقٰ: قَتَیدا علی ال 
البدعء غیر ھیوب للأمراء سمع منە عالمٌ عظیعٌء ورحل إليه الناس من کل 
(١)‏ انظر : ترجمتەه في : : قالدیباے: (ص ١٤٤٣)ء‏ ولاالدرر الکامندة) (۲/ ۳٠٢۲)ء‏ و(فھرس 
الفھارس) (۲/ ٤٢٦٥)ء‏ و(شجرۃ النور الزکیة) (۱۹۹/۱). 
)٢(‏ انظر ترجمته في (التکملة لکتاب الصلة) )۱۱٥/۱(‏ و(اشجرۃ النور الزکیة) (۱۷۸/۱) 
وامعجم المؤلفین) .)۲٦/٢(‏ 
(۳) ذکرہ ابن الآباں وقال: لم أقف علی تاریخ وفاتہء (التکملة) .)٦4۹٦/٢(‏ 
)٤(‏ انظر ترجمته في (العبرا (۹/۳٣۳)ء‏ وواالدیباج) (ص٢۲۷)ء‏ واکتاب الصلة؛ (۲/ 
۶٤١‏ 


۹۷ 











الباب الثالث : فی بیان ھذا التعلیقء وفیه فوائد 


قطر لسماع (الموطأً) ولالمدوّنةاء لعلوہ في ذلك؛ وألف (کتاب أقضیة 
النبی ا وفی (الدیباج): (کتاب احکام النبی ا (وکتاب الشروط): 
وأآخرج زوائد آتی محمد فی (المختص )ا وألف مختصر ان محما فون 


الولای توفيی سنة سبع وتسعین و أِرَيَمائة ھ. 


وأما أبو الولید یونس بن عبد الله بن محمد بن مغیثٹ''' فھو یعرف بابن 
الصفار قرطبيء کان یتولی أولا بني أمیةء فلما انقرضت دولتھم انتمی في 
الأمصارء کان من أکابر أصحاب ابن زربء وکان یمیل إلی التصوف في 
العبادةء وکان سریع الدمعء ولم یکن البارع في الفقهء وُلَي قضاء في مواضع 
کثیرةء ووْلي الرد*' بقرطبةء ثم ولاہ المعتز قضاء قرطبةء مؤلف کتاب 
(الموعب) في تفسیر (الموطأا١‏ تقدم ذکرہ فی شروح (الموطاأً٢.‏ 


وله تالیف آخری منھا: ١‏ جمع ابن زرب)ء وکتاب االابتھاج لمحبة اللهاء 
وکتاب (المنقطعین٢ء‏ وکتاب ا التھجداء وکتاب افضائل الأآنصار)ء وکتاب 
(التسلي علی الدنیا)ء وکتاب ا العْبًادا و(الموجز الکافي)ء وادعاء 
الصالحین)ء وکتاب (طب القلوب الشافي من ألم الذنوب٢ء‏ وکتاب ‏ انس 
الوحید)ء وکتاب ا(المواقف)؛ وکتاب ا(المعمرین)ء وکتاب (الحکایات)؛ 
وکتاب (المستبصرین)ء توفيی فيی رجب سنة تسع عشرۃة وأربعمائة ھ؛ قاله ابن 
فرحون۔ 


ج‫ 7 7 (۳( 1 
وآما اہو عیسی فھو یحبی - بن عبد اللہ: بن یحیی؛ بن یحیی: .بن 
بے ے ٹااناے و یر بن وسلاس المصموديء وقیل فی نسبە: اللیٹي ء لآن 
جدہ یحیی بن کثیر اُسلم علی یزید بن عامر اللیثيی؛ کما تقدم فی محلەه: 
)١(‏ انظر: (الدیباج المذڈھب) (ص٣٣٦۳)‏ (وشذرات الذھب) (۳/ )۲٤٢‏ واسیر أعلام النبلاء) 
.)٥۹/۷۸(‏ 
)٢(‏ مکذا في الأصل. 
(۳) کان جلیل القدر عالی الذرجة فی الحدیث٠؛‏ انظر ترجمته فی (الدیباج) (ص٣٥۴)ء‏ 
واشذرات الذھب) (٣/٦٥)ء‏ وفتاریخ علماء الأندلس) (ص۱۹۱). 


"۸ 























الباب الثالث : فی بیان ھذا التعلیقء وفیه فوائد 


وکان أبو عیسی ھذا جلیل القدرء عالي الدرجة في الحدیثء ولي القضاء في 
مواضع عدیدةء وکان لا یری القنوت فی الصلاق ولا یقنت في مسجدہ 
البتةء روی عن أُبني الحسن النحاس؛ وسمع االترطظا لا قرت خابت:اللیتٹہ 
ومن عم آبیە عبید اللہ بن یحبیی؛ مولدہ سنة سبع وثمانین ومائتین ھ؛ وتوفي 
سنة سبع وستین وثلاثمائة ھ؛ قاله ابن فرحون في (الدیباج) إلا أنه ذکر في 
نسبہ یحبی بن یحیی مرتینء وذکر شیخه ابن عم أبيەء لکن أھل الآسانید من 
(الیائع) و(الإمداد) و(القطف) و(الیغیة)“ وغیرھم ذکروہ ثلاث مرات؛ وجعلوا 
شیخە عبید اللہ عم أبيه فاعتمدت علی قولھم. 

وأما عم والدہ فھو أبو مروان: عبید الله بن الإمام یحیی بن یحیی اللیثي 
المصمودي'ء فقيه قرطبةء ومسند الأندلس؛ کان ذا حرمة عظیمة وجلالة 
روی عن والدہ (الموطأ١ء‏ وحمل عنه بشر کثیر؛ توفي سنة ثمان وتسعین 
ومائتین ھ؛ قاله ابن فرحونء وما في الزرقانيی من ثمان وسبعین وهھم من 
الناسخء وتقدم ترجمة یحبی بن یحیی وإمام دار الھجرة في بیان هذہ النسخة. 

وأما زیاد بن عبد الرحمن؛ فھو أبو عبد اللہ القرطبي'' یلقب بشبطونء 
قیل: إنه من ولد حاطب بن أبي بلتعة سمع عن الإمام مالك (الموطا)ء وله 
في الفتاوی کتاب سماع معروف بسماع زیادء وکان أول من أدخل الآندلس 
اموطاً مالك)ء ئثم تلاہ یحیی بن یحیی؛ وکان أُھل المدینة یسمونە فقيه 
الآندلس؛ وکانت لە إلی الإمام مالك رحلتانء توفی سنة ثلاث وقیل أُربعء 
وقیل: تسع وتسعین ومائة. کذا فی (الدیباجا وبسط ترجمته شیخنا الدھلوي 
فی (البستان)ء وھذا القدر یکفي لھذا المختصر. 

رلما ات راج الاساتاا رکا الام اك بی نلایین کر تی 
من ترجمة الإمام الأعظم لما أن المؤلف ۔ عفا اللہ عنہ ۔ مقلّدٌ لأقوالەء وھو 
)١(‏ قترتیب المدارك) )٦٢٤ /٤(‏ و(شذرات الذھب) (۲۳۱/۲) وڈالدیباج۷ (ص١٤٦).‏ 
)٢(‏ انظر ترجمته في : (الدیباج المذھب) (ص۱۱۸)ء واجذوۃ المقتبس) (ص۲۱۸)ء وابغیة 

الملتمس) (ص٢۲۹).‏ 

۳۹ 





منتھی أسانیدہ فی الفقہء ومغترفٌ من بحورہ 7.7 محامل الحدیث مع الاعتراف 
بن ھذا المختصر لا یتحمل من فضائله إلا بقدر ذرة من ذرات العالم 
راسایا شاف اتا اظکروئی راتےعرف. ای الہ 


الفائدۃ الرابعة 
فیما أھتم بە فی ھذا التعلیق 

وعوَعذَۂ :مور متھا2 آن آکٹز ىا تھا مشولی اکاپز المشایخء ولم 
اخترع من عندي؛ وما لنفسي أن تجترئ في مثل ذلك؛ واعترافاً بقلة باعي 
فی العلوم سیما العلوم النقلیة التي مدارھا علی النقل إلا ما کان من توجیه 
الروایات وتطبیق بعضھا بعضاء فقد یکون خاطري آبا غُذْرة. 

ومٹھا: أن ما أُخذث من کلام أحدٍ من المشایخ عزولّ إلی قائله غالباء 
إلا ما أخذته عن (الزرقاني) وابذل المجھود) فإني ترکت الانتساب إلیھما 
غالباً لکثرةۃ واااعات فساہ کان ست فات ححسیت وکكذلك ما ذکرتہ 
من الکلام علی رجال السند أخذتهہ من (تھذیب الحافظ) واتقریبهہ) واتعجیلها؛ 
ورجال (جامع الاأصول فلم أعزہ إلیھا غالبا روما للاختصار وإذا خرجت 
منھا إلی غیرھا عزولّه إلی قائله. 

ومنھا: أئي اکتفیت بذکر ترجمة کل راو فی ول ما جاء من السند 
وذکرت لی آخر الکقائت :فی ربا بین مَعْله فضَارََذلك تب بِحَمة اش کاٹ 


رسالة مفردةء فی رجال (الموطأً١.‏ 

ومنھا: أن ما ذکرہ المصنف من المراسیل والتعالیق بیّنت اتصاله فیما 
وجدتهە. 

ومٹھا : آنی اکتفیت فی بیان المذاھب علی مذاہب الاأئمة الأربعةء ولم 
اأذکر غیرھا لقلة الجدوی في ذلك؛ وقد صرح في شرحي الإمامین الخطاب 
والمواق علی مختصر أبی الضیاءء السید خلیل المالکكي؛ بأنه قال إمام 
الحرمین: أجمع المحققون علی أن العوام لیس لھم أن یتعلقوا بمذاھب 


۹۷۷۹۰ 

















الباب الثالٹ : في بیان هذا التعلیقء وفيه فوائد_ 


الصحابة ۔ رضي 00+ بل علیھم أن یتبعوا مذاھب الأئمة الذین 
سبروا ونظرواء وبوبواء لآن الصحابة ۔ رضي الله عنھم ۔ لم یعتنوا بتھذیب 
السائل والاجتھاد و إیضاح طرق النظر بخلاف من بعدھم. 


ٹم قال القرافي: ورأیت للشیخ تقي الدین بن الصلاح ما معناہ: إن 
التقلید پتعین لھژؤلاء الأئمة الأربعة دون غیرھم لآن مذاهبھم انت سی 
وانبسطت حتی ظھر فیھا تقیید مطلقھاء وتخصیص عامهاء وشروطھا 
وفروعھاء فإذا اأ٘طلقوا الحکم فيی موضع وجد مکملا فی موضع آخرء وأآما 
غیرھم فنقل عنه الفتاوی مجرداء فلعل لھا مکملا ومقیداً أو مخصصاً إلی آخر 
ما بسطهء وکذا صرح غیر واحد من المشایخ انحصار التقلید فی الائمة . 


الائْهة الأربعق ‫7 امیٹت و حکایة الشراح یدٹ بعضھم شا 
وغلط النقل أحیاناً. 


ومنھا: أني کًَ کت فيی ام الكتت المالكة لکوت ی الکتاب 
(المدوْنةا وغیرہ . 


ومٹھا: أني ذکرت دلائل الحنفیة إجمالاً في آکٹر المواضع لشدة احتیاج 
طلبة دیارنا إلی ذلكء فإن آکثرهھم اُحناف؛ وصرفت العنان عن دلائل الائمة 
الآخر روماً للاختصارء واعترافاً بقلة معرفتيی عن مآخذھم. 

ھا آتی'اصسيئے وص اھ مع اا٥‏ :الادت تی فان الائس“ 
ما أدی فکري القاصر فانھم ۔ رضي اش تعالی عنھم وأرضاھم ۔ اجتھدوا فی 
تنقیح الروایاتء وتحقیق المسائل؛ واختلافھم رحمة للامة ولکل منھم قدوۃ 
من الصحابة الذین هھم نجوم الھدایةء وکلھم ۔ إن شاء اللہ ۔ مُثْابٌ علی 
ذلك. 


١۷۱ 








الباب الٹالٹ : فی بیان ھذا التعلیق وفیه فوائد 


ولا شك فی أن تجھیلھم؛ وإساءۃ الأدب بشأن الأکابر من قبائح 
الرفض ۔ حفظنا اللہ عن ذلك ۔ ومع ذلك فهذا ما آدی إليه نظري القاصر. 
ولا بیج لمن نظر فيه ان یعتقد بصحته إِذا وجدہ مَکَالتا لکلام المشایخ؛ 
فإنما المسلك ما سلك فيه أھل الفن: ار تو رت 
فی مفتتح کتابہ وتقدم بفسرظا یم ای نی ك لق ارہ الو إِلا 
رجم 27 اك رق عقور تن ح۷ 

الفائدۃ الخامسة 
فی بیان الکتب التی آخذ منھا فی هذا الجزء الأول من :اأوجز المسالكء 

أقیدھا بالکتابة لیسھل المراجعة إلیھا عند الحاجة؛ فاعلم أن الکتب 
المعدودة فی مقدمة ل(ہذل المجھودا) التی کانت موجودۃة عند ذاك الضعیف 
نترك أسماءھا اختصاراً ونحیل علیھاء فإن شئت تفاصیلھا ارجع إلی المقدمة 
المذکورۃ. 

وأما غیرھا فمن کتب الحدیث وشروحه ابذل المجھود لحل أبي داودا 
الشھیر فيی الأآمصار الموماأً إليه قبل ذلكء من تصنیف شیخي وآستاذي أبي 
إبراھیم خلیل أحمد المتوفی سنة ١٣۱۳ھ‏ وخمسة من شروح (الموطأ١ء‏ وهي 
اتنویر الحوالك) للسیوطي؛ واالفتح الرحماني) لبیری زادہء واالمنتقیٰ) 
للباجی؛ ولالاستذکار) لابن عبد البر؛ و(المسوٴی) لشیخنا العلامة الشاہ 
ولي اللہ الدھلوي؛ تقدم بیان ھذہ الخمسة في ذکر شروح (الموطا)ء واشرح 
آئ داودا لشھاب بن رسلان واجمع الفوائد ٠‏ من جامع الأأاصول ومجمع 
الزوائد) لادٍِمام محمد بن محمد بن سلیمان الرودانی المغربي المالکي؛ تزیل 
مکكة المکرمة المتوفی سنة ١۱۰۹ھ؛‏ واکتاب علل الحدیث) لابن آبي حاتم 
واکتاب الاأذکار؛ للاٍمام النووي . 


.٢٣٥ سورة یوسف: الاآیة‎ )١( 


۹۷۹۲ 

















الباب الٹالٹ : فی بیان هذا التعلیق ٤‏ وفیۃِ فوائد 


الرازي الحنفيی؛ المعروف بالجصاص المتوفی سنة ۳۷۰ھ واتفسیر الخازن' 
معروف: و(معالم التنزیل) للبغويی الشافعی المتوفی سنة ٥٥١٥ھ.‏ 


وأما من أسماء الرجال افکتاب التلقیح) لأبي الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزي؛ المتوفی سنہ ٥٥8ھ‏ واقرة العین في ضبط آسماء رجال 
الصحیحین)ء لعبد الغنيی بن اُحمد البحراني الشافعي . 

ومن اُصول الحدیث  :‏ الالفیة) للسیوطيی؛ وشرحه امنھج ذوي النظرا؛ 
والقط لْدررۃ شرع الشرع الَعية اللکزہ لع ال ہی ین العدوي المالگی: 
وحاشیة الأجھوري علی شرح الزرقاني علی االبیقونیة)ء ورسالة العبد 
الضعیف في اأصول الحدیث علی أصول الحنفیة. 

ومن کتب الفقه للأئمة الأربعة (رسائل الارکان) للعلامة بحر العلوم 
الحنفي؛ وفاالجواھر المنیفة في أدلة أبي حنیفة) للسید محمد مرتضی 
الحسیني؛ واالبرھان شرح مواہب الرحمن) لابراهیم الطرابلسي الحنفي: 
و(الدسوقی علی الشرح الکبیر) للدردیر من فروع المالکیةء و(المغني) 
للموفق بن قدامة الحنبليء واالشرح الکبیر؟ء وائیل المارب) لعبد القادر بن 
عمر الشیبانيی؛ وفالروض المربع في شرح المستنقح) للشیخ منصور بن یونس 
البھوتيی؛ الأربعة من فروع الحنابلة واالانوار الساطعة في المذاہب الأربعة) 
لأحمد بن أحمد بن سالم بن أحمد النشوقي السدسيء وابدایة المجتھدٴ 
للعلامة ابن رشد المالكکي؛ ومن علوم شتی ۔ کاللغة والتاریخ وغیرھا ۔ 
١تھذیب‏ الاسماء واللغات) للنووي؛ واحجة الل البالغة) لشیخ مشایخنا الشاہ 
ولي اللہ الدھملوي 

وآخذ في ھذہ المقدمة خاصة من ھذہ الکتب أیضاً: 

(مجموعة المسلسلات) لمولانا الشاہ ولی اللہ الدھلوي - نور اللہ مرقدہ - 
و(الیانع الجنيی في آسانید الشاہ عبد العني) الذی جمعھا أحد تلامذته الشیخ 
محمد بن یحیی المدعو بالمحسن التیمي؛ واکتاب الإمداد بمعرفة علو 
الإسنادا في بیان آسانید الشیخ عبد اللہ بن سالم البصري المكي المتوفی سنة 

۷۳ 








الباب الثالث : فی بیان ھذا التعلیقء وفیه فوائد 


٣٤٣‏ صفت جمعہ ولدہ سالم بن عبد اش و(اقطلف الثمر) للشیخ صالح بن 
محمد بن نوح العمري الفلاني المغربي؛ ثم المدئي؛ المتوفی سنة ۱۲۱۸ھ 
جمع فيه آسانید وابغیة الطالبین في بیان المشایخ المحققین المعتمدین) 
للشیخ اُحمد النخلي المكکي؛ جمع فیه آسانیدہء واکتاب الأمم لإیقاظ الھمم) 
للشیخ إبراھیم بن حسن بن شھاب الدین الکردی؛ المتوفی سنة ١١١‏ ١مہ‏ 
جمع فيه آسانیدہء واالعجالة النافعة٥‏ لمولانا الشیخ العلامة الشاہ عبد العزیز 
الدھلوي ذکر فيه آسانیدہ ایق و(الکمالات العزیزیة)ء وف(الرسائل الخمس) 
لحجۃة الإسلام مولانا الشاہ ولي اللہ الدھملوي؛ و(الإرشاد إلی مھمات 
الإسنادا لەء جمع فيه آسانیدہء ول( أنفاس العارفین) لەء واکشف الظنون عن 
آسامي الکتب والفنون) لمصطفی بن عبد الله الشھیر بملا کاتب جلبي؛ 
المتوفی سنة ۷٦۱۰ھ‏ إلاأنه یوجد فیھا أآسامی الکتب التی بعد ھذہ السنة 
أیضاًء کما فی ھامش االفوائد البھیة4ء فتأمل. 


واکشاف اصطلاحات الفنون) لمولانا الشیخ محمد أعلی التھانوی؛ 
واتذکرۃ أمیر المؤمنین في الحدیث مولانا الشیخ رشید أحمد الگنگوھي؟ ۔ فُدُس 
سرہ ۔ الذي ألفه أمیر التحریر مولانا عاشق إِلھي المیرتھی؛ واتذکرةۃ حجة 
الإسلام رأس المتکلمین مولانا الشیخ محمد قاسم النانوتوي) - قدس اللہ سرہ - 
المتوفی سنة ۱۲۹۷ھ؛ الذي ألفه رئیس أھل الثقی البحر الکامل مولانا محمد 
یعقوب النانوتوي - قدس سرہ -. واحسن المحاضرۃ فی أخبار مصر والقاھرة) 
للعلامة السیوطي؛ وابغیة الوعاۃ فی طبقات النحاة) لەء واالدیباج المذھب في 
أعیان المذھب) لإبراھیم بن علي بن محمد بن فرحون الیعمري المالکكکيی:؛ 
المتوفی سنة ۷۹۹ھ وانیل الاہتھاج بتطریز الدیباج) لأحمد بن أحمد بن اُحمد بن 
رن الصضووف بنایا کی العسترفی 1۳۴یا کلاکیا نی طبتات 
المالکیة؛ و اأبجد العلوم)ء للأمیر صدیق حسن خان المتوفی سنة ۱۳۰۷ھ 
وانیل الأمانيی علی مقدمة القسطلاني) لعبد الھادي بن رضوان المشھور بنجا 
الأبیاریء وشرحا الإمامین : الحطاب؛ والمواق علی (مختصر الخلیل) في فروع 
المالکیةء وأسأله تبارك وتعالی حسن الخاتمة. 


۹۷٤ 














الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبي حنیفة - رضي الله عنه - 


فی ذکر الإمام الاعظم ابی حنیفة - رضی الله عنه - 
الذي هو مرجع أسانید المؤلف فی الفقه ودرایة الحدیثء وفيه فوائد: 


الفائدۃ الأولی 
فی ترجمته 
اختلف في نسب الإمام علی آقوالء فقیل: عربي؛ وقیل: عجمي؛ 
والصواب الثانیء فمن قال: إنه عربی نسبه ھکنذا: نعمان بن ثابت بن 
وطنی لہ سی تد ایت رت امت وج ران الآنصاريی؛ وقال اأحمد بن حجر 
المکكي: اختلفوا فی نسبه فقال آکٹرهھم ۔ وصححہ المحققون ۔: إنه من 
العجمء ابن ثابت بن زُوطی ۔ بالضم کموسی؛ آو بالفتح کسلمی ۔ بن ماہء 
من أھل کابلء ھکذا نسبه عمر بن حماد ولد الإإمامء وقال أخوہ إسماعیل بن 
سعی یہ رجہ ےت وقد 
وجمع بین القولین بأن زوطی اسم جاھلي؛ ونعمان اسم -- وکذا 
جمع بین ماهہ ومرزبان بأن کلیھما فيی معنی رك األقاب وبسط فيی 
(الجواھر ال م٢‏ تسبيه؛ وبلغ إلی آدم عليه الصلاة والسلام فارجع إليه 
لو شئت۔ 


ولد ثابت ۔ والد الإمام رضي ال عنه ۔ بالکوفةء وذهھب بە أبوہ إلی 


)١(‏ انظر: (الجواھر المضیئة٢‏ (/ ۲٦‏ ۔ ۳۲) ولاالبدایة والٹھایةا (۱۰/ ۱۰۷) واعِبّر الذھبی) 
)۲۱٢/١(‏ و(وفیات الأعیان) )٥٤٤/٥(‏ و(اشذرات الذھب١‏ (۲۲۷/۱) واتاریخ بغداد“ 
(۱۳/ ۳۲۳)۔. 


۹۷۷٥ 





علي ۔ کرٌم اللہ وجھه ۔ صغیراً فدعا لە بالبرکة فيه وفي ذریتهء وولد الإٍمام 
۔ رضي اللہ عنه ۔ سنة ثمانین بالکوفة فيی خلافة عبد الملك بن مروانء وقیل: 
سنة إحدی وستین کما في (الخیرات٢.‏ وفيیە أیضاً: اتفقوا علی أن اسمه 
النعمانء وفيه سر لطیثء إذ أصل النعمان الدم الذي بە قوام البدنذء ومن ثم 
ذھب بعضھم إلی آنە الروح؛ فأبو حنیفة - رضي اللہ عنہ ۔ بە قوام الفقەء أو 
نبت آحمر طیب الریح الشقیق أو الارجوانء فأبو حنیفة طابت خلالهء وبلغ 
الخایة کمالەء أُو فعلان من النعمةء فأبو حنیفة نعمة اللہ علی الخلق. 

واتفقوا علی أن کنیتہ أبو حنیفة مؤنٹ حنیفپ. وھو الناسك أو المسلم. 
والاوجه في تکنیته أنە رأُس الفروع والشرائع في الملة الحنیفیة البیضاء. 
وقیل : سبب تکنیته بذلك ملازمتہ للدواۃ المسماةۃ حنیفةء بلغة العراق. وقیل: 
فاجت ماجحہ کسی سافن راڈ اف لام لہ رام کی رولت امی ھت 
حماد انتھی مختصراً. 

وأما حلیته: فقال أبو یوسف - رضي اللہ عنه -: کان رَبْعَةٌَ من أحسن 
الناس صورة وأبلغھم نطقاء وأکملھم إیراداء وأحلاھم نغمةء وأبینھم حجة. 
وقال حماد ولدهہ: کان طویلا یعلوہ سمرةء جمیلا حسن الوجە ھیوبا لا 
یتکلم إلا جواباً. ولا یخوض فیما لا یعنيه. ولا تنافي بین کونە ربعة وبین 
کونە طویلاً؛ لأنه قد یکون مع الربعة أقرب إلی الطولء کما بسطهە شرّاح 
(شمائل الترمذي)ء وقال ابن المبارك: کان حسن الوجەء حسن الثیاب . 

وکان -۔ رضي اللہ عنه ۔ حسن الھیئةء کثیر التعطرء یعرف بالریح الطیبة 
قبل ان پْرّیء کان یتعھد شسعه لا يْرّیٰ منقطع الشسع؛ وکان یلبس قلنسوۃ 
طویلة سوداء وکان لە لاس جبة فنك. وجبة سنجاب ثعلب؛ یصلي فیھاء 
ورداء عليه علمء وسبع قلانس إحداهن سوداءء وقال شریك: کان ۔ رضي اللہ 
عنه - طویل الصمت٠‏ کثیر العقل؛ قلیل المجادلة للناس؛ قلیل المحادثة لھم 
وْقال ضََضَرة؛ لم یختلف الناس أنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان مستقیم اللسان: لا 
یذکر أحداً بسوءء وقال بکیر بن معروف: ما رأیت رجلاً أحسن سیرة في أمة 
محمد - گلا - من آبيی حنیفة. 


۷٦ 














وحکی ےس نت قال: أقمت عندہ خمس سنین 
فما رأیت أطول صمتاً منہء فإذا سئل عن الفقه نفح وسال کالواديیء وسمعت 
ل تا وجھپارة بالکلام وآزاد۔ زضي الله عنه ۔ التجرد والانقطاع عن 
الناسء فمَیْعٌ عن ذلك في المنام من حضرۃ الرسالة؛ راو ا الشرائع 
ورؤیاء في ذف سی شا رسھہ لی ا مہ اھر اس وستت وت راہ اک 
ورعاً منهء ما کان یحسن الھزلء ولا یتکلم بەء ولا رأیتہ مستجمعاً ضحکا 


وأما وفاته - رضي اللہ عده ۔ وسبب وفاته؛ فقال ابن حجر: إن 
الہمنصور طلبه للقضاءء وأن یکون قضاة بلاد الإسلام من تحت أمرہ 
فامتنع فحلف تار غاظ إِن لم یفعل لیحبسلہ اخ عليهء فامتنع فحبسه 
وکان پرسل لە إن اأحمببت الخلاص فاقبل؛ فیمتنع ولما شدد الامتناع از 
أن یخرج کل یوم فیضرب عشرة أسواط نکی لے فی الأسواقء فأخرج 


چا فا جتا حتی ستات عنهہ الدم علی عفييه ٹم اعد إلی الحبس 
0ئ"( عليه کو فنقستی حتی فی مأکله ومشربهہ؛ نم فعل بهھ کذلك فی 
الثاني. والثالثء ئم ھکذا إلی عشرة أیام فبکیء وآکد الدعاء فتوفي بعد 


خحمسة آیام. 


وروی جماعة أنه رفع إليه قدح فيه سم لیشرب فامتنعء وقال: إني 
لاعلم ما فیه ولا این علی قتل نفسي؛ فطرح ثم صبٌ في فیە قھراً فمات: 
وقیل: کان ذلك بحضرۃ المنصورء وصح يہ لاہ ات بات سو 
فخرجت نفسه وھو ساجدہ وقیل: بالامتناع عن القضاء لا یوجب للمنصور 
ان یقتله هذہ القتلة الشنیعةء وإنما السبب في ذلك آن بعض أعداء أبي حنیفة 
ذَنٌ إلی المنصور أُن أبا حنیفة هو الذي أثار عليه إبراھیم 0 سلس"سھھھو 
الحسین بن علي ۔ رضي ال عنە - الخارج عليه بالبصرةء ثم اتفقوا علی أنه 
۔ رضي اللہ عنه ۔ توفي سنة مائة وخمسین عن سبعین سنة فی رجب علی 
المشھور وقیل: شعبانء وقیل: نصف شوالء ولم یخلف غیر حماد. 

۷۱۷ 





الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبي حنیفة - رضي اللہ عنہ - 
الفائدۃ الثانیة 
فی فضله وثناء الناس عليه 

وأنت خبیر بأن فضائل الأئمة - رضي اللہ عنھم ۔ آکثر من أن تحصبھا 
الدفاتر؛ فضلاً عن ھذہ الأوراقء سیّما الإمام الأعظم - رضي اللہ عنه ۔ فقد 
ألف المشایخ في شدة اجتھادہ في العبادةء وفی خوفه ومراقبتہ لربہ ۔ سبحانهہ 
وتقدس - وفي حفظ لسانه عما لا یعنيەء وفي کرمه وزھدہ: وورعه وأمانتہ 
ووفور عقله وفراستەء وعظیم ذکائەء وأجوبته المسکتة عن الآسئلة المبھتة 
وحلمهء ونحو ذلك؛ وفي اأکله من کسبەء وردہ للجوائز وفی حکمہ وادابه. 
وفيی محنته لما أرادوا تولیته الوظائف الجلیلة وغیر ذلك؛ أبواباً طویلة 
وأجزاء مفردة لا یسعھا ھذا الموجز” نترکھا للاختصارہ ونذکر شیئاً من 
ثناء النىاس عليه لنتبرك بمناقبه. 

قال ابن المبارك: دخل أبو حنیفة علی مالك فرفعه؛ ثم قال بعد 
خروجە: أُتدرون من ھذا؟ قالوا: لاء قال: ھذا أبو حنیفة النعمان لو قال: 
هذہ الأسطوانة من ذھب لخرجت کما قال؛ لقد وفق لہ الفقه حتی ما عليه 
فیه کثیر مؤنةء ثم دخل الثوري؛ فأجلسهہ دون مجلس أَبي حنیفة فلما خرج 
ذکر من فقھہ وورعه . 


وقال الشافعی - رضی اللہ عنه ۔ : من أراد أن یتبہھر فی الفقه فھو 
عیال آبيی حنیفةء إنه ممن وفق لە الفقه وعنه أیضاً: من لم ینظر في کتبه لم 
یتبحر في العلم ولا یتفقه: وقال:ابن :عيينة: ا رات غیی مثلہ وعنه: من 
راد المغازي فالمدینةء أو المناسك فمکةء أو الفقه فالکوفةء ویلزم اُصحاب 


بی مم 


۳ 


ہہ مج 


وقال ابن المبارك: إن احتیج للرأي فرأي مالك وسفیان وأبي حنیفة؛ 


)١(‏ انظر: امناقب الإمام الأعظم) للمکكي؛ وامناقب أبي حنیفة) للذھبيء و(الانتقاء٢‏ لابن 
عبد البر وغیرھا. 


۷۸ 























وھو افقھھم وأحسنھم وأدقھم فطنة وعنەة : قوله عندنا - إذا لم وت اار ان 
حیلة؛ لأت کان إباماء سیا زرغاء عالما ھا کثف العلم کنا لم 
یکشفه أحد ببصر وفھم وفطنة وتقیء وقال الثوري لمن قال لە: جثت من 
عند أبی حنیفة؟: لقد جثئت من عند أفقه أھل الأرضء؛ ولما حجا کان یقدمه 
ویمشي خلفهء ولا یجیب إِذا سثلا حتی یکون أبو حنیفة هو الذي یجیب . 


وقال الأوزاعي لابن المبارك: من ھذا المبتدع الذي خرج بالکوفة یکنی 
اأہا حنیفة؟ فأراہ مسائل عویصة من مسائله فلما رآھا منسوبة للنعمان بن ثابت 
قال: من ھذا؟ قلت: شیخ لقیته بالعراق؛ قال: ھذا نبیل من المشایخ؛ 
اذھب فاستکثر منەهء قلت: هذا أبو حنیفة الذي نھیت عنه. ثم لما اجتمع 
پا مق یڑ ھا اہ و اك الشسائل تا آئرز فا لہ راکاز یا کٹھا 
بابيی فی ہو حنیفة لە باکٹر 
ایت اقشار8 سدت- فلا ائۓرقفاقال الاو زاعی لاہن السَاركة غیظطت لے 
بن فتر عي لابن : 
بکثرةۃ علمه ووفور عقله؛ وأستغفر اللہ تعالی لقد کنت في غلط ظاھر الرٌم 
الرجل فإنهہ بخلاف ما بلغنی عنه. 


وقال احمد بن حتیل فی حقه: إنه من أھل الورع والزھد؛ وإیثار 
الآخرة بمحل لا یدرکە أحد. وقال النضر بن شمیل: کان الناس نیاماً عن 
الفقهہ حتی أیقظھم آبو حنیفة؛ بما فتقه وبیّنه ولخُصه. وحکی الخطیب عن 
بعض أئمة الزھد: من راد أن یخرج من دُل العمی والجھل ویجد حلاوۃ 
الفقه فلینظر في کتبە. وقال الحافظ عبد العزیز بن أبي رواد: من أحب أبا 
حنیفة فھو شی ومن أبغضه فھو مبتدع. وفي روایة: بیننا وبین الناس أبو 
یقت فی آعیہ رٹ لاہ علمتا آفا عی 'آقان الي سی ایتف فلمتا آله من 
أھل البدعة . 


وقال إبراھیم بن معاویة الضریر: من تمام المّنة حَب أبي حنیقة. 
وحکی ابن حجر: ما اشتغل بدعوۃ الناس إلی مذھبه إلاً بالوٍشارۃ النبویة في 


المنام فیدعوھم إلی مذھبه بعد ما قصد الانزواء والاستخفاء عنھمء تواضعاً 


۷۹ 








الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبي حنیفة ۔ رضي اللہ عنہ ۔ 
راغنتٹارا تن فلا جام الااق جین فرفلٹ ال َشمۃ خان۔ الد عنی 
مستحقھا علم أن ذلك أمر حتم لا بد منهہ؛ فدعا الناس إليە حتی ظھر مذھبه 
وانتشر وکثرت اُتماعه وخذلت خشادہ ونفع الله بہ مركا تن وعھینا 


وعرباً. 

ومن عظم مناقبه وورعه ترکه لحم شاة سبع سنین لفقد شاة بالکوفة 
وتصدقه بجمیع مال آتی بہ وکیلە: لبیعہ ثوباً معیباً مخفیاً عیبهء وما أورد عليه 

بعض المؤرخین من أنه مستبعد فصدر من قلة موم بمصادر التقوی؛ ولا 
۶كءە۷ی"0) من عالج المتقین ء فان التقوی اد ور الشر یی 

ومن اُشھر مناقبه - رضی اللہ عنە ۔ أنه ۔ رضی اللہ عنه - صلی الفجر 
بوضوء العشاء أربعین سنةء فقیل لە: ما الذي قُوْاك علی ھذا؟ قال: إِني 
دعوت اللہ بأسمائه لن حروف المعجم: وھی مجموعة فی کل من اپٹین 
الارلی اعد ول اس ۰ إلی آخر سورة الفتحء والشانیة ٭ثُمٌ اَنزْلَ عَلیکُم 
جو 2 بد لِم 674 مو آل عمران: وآنهہ کان یختم برمضان ستین 
ختمة : ختمة باللیل رَكَضة بالنھاں قاله الغزالٰی ذ فی (الإحیاء) . 


وقال ابن حجر: لما حج الا می اسان اه لیکن لو السا سك وقات 
یقول: اکتبوا المناسك عنه؛ فإني لا أعلم أحداً أعلم بفرضھا ونفلھا منە؛ 
فانظر هذہ الشھادة لە من مثل الاأعمش؛ وقال رجل عند وکیع: أخطاً أبو 
حنیفةء فزجرہ وکیع؛ وقال: من یقول ھذا کالأنعام بل عم أضلٗ سبیلاً 
کت خطو وصضلہ آَتِمَةً لت گای پوسفت ومخَمل وائمة الخدیک 
وعَدْتَھمء وأئمة اللغة العربیةق 2 وأئمة الزھد والورع کالٛأضیل وداود 
الطائيء ومن کان أصحابه ھؤلاء لم یکن لیْحُطئ؛ لآنه إِن اُخطاً رُذوہ للحق. 

وروی ابن عبد البر فی اکتاب العلم) بسندہ عن محمد بن بکر بن داسة: 
سمعت آبا داود السجستاني یقول: رحم اللہ مالکاء کان إماماء رحم اللہ الشافعي 
کان إِمامَاء رحم الل أبا حنیفة کان إماماء وحکی الموفق عن أبي یحیی 
الحمٌاني: ما رأیت رجلاً قط خیراً من أبيی حنیفةء وعن ابن عیینة یقول: ما 


۸۰ 

















لت عیب متل آبي حیفةہ وقال لف : اي وف رر نے ےت 
محمد قٌاَ ثم منە إلی أصحابه ثم منھم إلی التابعینء ثم صار إلی أبي حنیفة 
وأصحابه فمن شاء فلیرض؛ ومن شاء فلیسخط . 

وقال ابن المبارك للثوري: ما أبعد أبا حنیفة من الغیبةء ما سمعتهہ قط 
یغتاب عدواً لە قط. قال: واللہ هو أعقل من أن یسلط علی حسناته ما یذھب 
بھا. وحکي عن ابن عیینة سمعت شقیق بن عتیبة یقول: ما مقلت عیني مثل أَبي 
حنیفة. وحکی الموفق عن الزرنجري: أنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ یجتھد حتی یأخذ 
بأقوال أبي بکر ۔ رضي الل عنه ۔ وأفعاله وخصاله؛ لن الصدیق - رضي اللہ 
عنه ۔ کان أفضل الصحابة وأعلمھم وأفقھھم وأورعھم وأتقاھم وأعبدھم 
وأزهمدھم وأسخاهم وأجودھم. فکذلك کان اہو حنیفة ۔ رضي الل عنه ‏ أعلم 
التابعین وأفقھھم وأتقاهمء وأورعھم وأعبدھم؛ وأزھدھم وأسخاھم وأجودھم 
حتی إنه کان للصدیق - رضي الل عنه - حانوت بمکة یبیع البرٌ فیهەء فکان ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ یتبعہ فیەء فاتخذ حانوتاً بالکوفة یبیع البرٌ فیە. 


ونختم ھذہ الفائدة بما ورد من تبشیر النبي لق بالأئمةء فقد أخرج 
البخاري ومسلم کرٹ ھریرة ران فرط والشیرازی والطبرانيی عن 
فیس بن سعد بن عبادة. والطبرانيی عن ابن مسعود أن النبي قلُ قال: (لو 
کان العلم عند التْرَبا''' لتناوله رجال من أبناء فارس)ء قال السیوطي: ھذا 
ُصل صحیح یبعتمد عليه في البشارة بأبيی حنیفة ۔ رحمہ اللہ - وھو نظیر . 
الحدیث الذي في مالك؛ وھو قوله عليه السلام: ابٔوشك أن یضرب الناس 
أکباد الإبل یطلبون العلمء فلا یجدون أعلم من عالم المدینة)''ء والحدیث 
الذي جاء في الشافعی ۔ رضي اللہ عنه -: الا تسبوا قریشاً فإن عالمھا یملا 
الأرض 0 لئ وھو حدیث حسن لہ طرق ۔ 
(۲) آخرجه افسق تز زغان العلم؛ 0-2 
(۳) آخرجہ البیھقي في امعرفة السنن والآثارا .)٦١٤٤(‏ 


۸۱ 











الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبي حنیفة - رضي اللہ عنہ - 
الفائدۃ الثالثة 
فی تابعیة الإمام 
وھو من المسائل المختلفة الشھیرۃ فمن مثبہت لہ ونافِء وتفصیله 
یقتضی البسط یں الکلاِ ولیس ھذا محله؛ والحق الذي یرشد إليه ملاحظة 
کتب الرجال والتواریخ والأصولء أن التابعي عند أھل الفن علی نوعین: 
باعتبار الرؤیةء وباعتبار الروایةء والمختلف فیه عند المؤرخین هو الثانیء 
وأما الأول فجمھور أھل الرجال علی ثبوته. 


قال ابن حجر المکي الشافعي ۔ رحمہ اللہ ۔ کما قاله الذھبي: إنه رأی 
اس سی سال مر کر ری راہ واسممراراہ کان یھت تالحرتف 
وفي افتاوی شیخ الإسلام ۰ حجرا: أنه اُدرك جماعة من الصحابة کانوا 
بالکوفة فھو من طبقة التابعینء ولم یثبت ذلك لأحد من أئمة الأمصار 
المعاصرین لە؛ کالأوزاعي بالشام 2-2 بالبصرةء والثوري بالکوفة؛ 
ومالك بالمدینةء واللیثٹ بن سعد بمصر تح اأُعیان التابعین الذین شملھم 
قوله تعالی: هإِوَآلْنَ اَتَبَمْْمُم بسن بے اله عَثُم وضو عَنْدک الایتاک 
وذکر جماعة ممن صنف في المناقب وغیرھم أنه سمع أیضاً من جماعة من 
الصحابة غیر أُنس؛ منھم أبو الطفیل عامر بن واثلة المتوفی سنة '''۱۰١‏ ھ 
بمكکةء وقد حج آبو حنیفة مع آبیه سنة ست وتسعین فلقاؤہ مع مما لا ینکر. 

ومنھم : سپل بن سعد المتوفی سنة ۸۸ھ وقیل بعدھاء ومنھم: 
السائب بن الخلاد المتوفی سنة ۹۱ھ ومنھم: السائب بن یزید المتوفی سنة 
۹۱ ومنھم: عبد اللہ بن بٗسرة المتوفی سنة ٦۹ھ‏ ومنھم: محمود بن 
الربیعء المتوفی سنة ٦۹ھ‏ وغیرھمء عَدّھم أھل التاریخ . 


.٠٠١ سورۃ التوبة: الاأیة‎ )١( 
. سنة ١٠۱ھ علی الصحیح‎ )٦٦٤/١( وفي (التقریب)‎ )٢( 


۸۲ 

















الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبی حنیفة - رضي الله عنہ ۔ 

خلائق من أئمة الحدیث أنه لم یسمع من أحد من الصحابة شیئاٗء وأما رؤیتہ 
لأنس وإدراکه لجماعة من الصحابة بالسن فصحیحان لا شك فیھماء کذا في 
(الخیرات)ء قال القاري في الرد علی الققّال: فإنه من بین الأئمة المجتھدین: 
مختص بکونە من التابعین دون غیرہ باتفاق العلماء المعتبرینء وعدّہ 
القسطلاني فيی (شرح البخاري) في بیان المذاھب في جملة التابعین کثیراء 
وقال الیافعي : کان أدرك أربعة من الصحابةء وھم آنس بالبصرةء وعبد اللہ بن 
أىي أوفی بالکوفةء وسھل بالمدینةء وأبو الطفیل بمکةء رضي اللہ عنھم. 

وقال القاري في (طبقات الحنفیة): قد ثبت رؤیته بعض الصحابةف 
واختلف في روایته عنھم والمعتمد ثبوتھهاء کما بینه فی اشرح مسند 
الإمام۷”'ء قلت: وکذا أثبت الروایة العیني شارح البخاري؛ وقال ابن حجر: 
ما رؤیتہ لأنس وإدراکه لجماعة من الصحابة بالسنٌ فصحبحان لا شك فیھما 
وأثبت العیني سماعه من الصحابةء ورّد عليه الشیخ قاسم الحنفي؛ وقاعدۃ 
المحدثین أن راوي الاتصال مقَذَمٌُ علی راوي الإرسال والانقطاع؛ لن معه 
زیادة علم تید ما قاله العینيء فاحفظ ذلك فاإنه مھ انتھی مختصرا. 


وقال العراقي : ویندرج الإمام الأعظم فی ىِأكٍ التابعین: فإنه قد رأی 
انس وغیرہ من الصحابة علی ما ذکرہ الشیخ الجزري في رجال القَرَاء 
والتوربشتی فی اتحفة المسترشداء وصاحب (کشف الکشاف) فی سورة 
المؤمنینء وصاحب امراة الجنان) وغیرھم من العلماء المتبحرین فمن نفی 
أنه تابعي فإما من التتبع القاصرء أو التعصب الفاتر . 

وقال (صاحب الغرائب): فأثبت تبعیة الإمام الثقات المعتمدون: 
الدارقطني: وابن سعد: والخطیب: والذھبي؛ والحافظ ابن 8ئ وولي 
العراقي؛ والسیوطي؛ والقاري؛ والآکرم السندھي؛ وأُبو معشر وحمزۃة 


(١)‏ انظر (ص۸) 


(۲) في جواب سؤال؛ وأما في (تقریب التھذیب) فعدّہ من الطبقة السادسة وھم الذین لم 
یثبت لھم لقاء أحد من الصحابةء انتھی ۷(ش٣‏ . . 


۸"۳ 








السھمي؛ والیافعيی والجزری: والتوربشتيی: وابن الجوزي؛ والسراج صاحب 
(کشف الکشاف) وغیرهم . 

واتتت تابعیة الإمام الشیخ عبد الرشید النعماني في رسالته الھندیة 
المسماۃ ب (ابن ماجه وعلم الحدیث+'. 


الفائدۃ الرابعة 
فی علو مرتبتہ فی الحدیث 

ولم تکن الحاجة إلی ھذہ الفائدة؛ لان الإمام - رضي اللہ عنه ۔ مجتھد 
إجماعاً. بل من أکابر المجتھدینء لم ینکر ذلك أحد سلفاً ولا خلفاًء والرجل 
لا یکون مجتھداً إلا بعد أن یکون ماھراً بالقرآن الکریمء والحدیث الشریف؛ 
والآثارء والتاریخ؛ واللغة؛ والقیاس؛ کما صرح بە آئمة الأصول قدیما 
وحدیثاء وبعد ذلك فإن إنکار إمامة الإمام فی الحدیث لیس إلا سفسطة. 

ومع ھهذا استحسنا أن نذکر شیئاً من تصریحات أھل الفن في ذلك؛ 
فقال ابن المبارك: کان ۔ رضي اللہ عنه ۔ واش شدید الأخذ للعلم ذابّا عن 
المحارمء ممّعاً لأھل بلدہء لا یستحل أن یأخذ إلا ما صح عن رسول اللہ قٍء 
شدید المعرفة بناسخ الحدیث ومنسوےخه: وکان یطلب أحادیث الثقات: 
والآخر من فعل رسول اللہ لق وما ادرك عليه علماء أھل الکوفة في اتباع 
الحق أخذ بەء وجعله دینە؛ وقد شنع عليه قوم فسکتنا عنھم ہما نستغفر اللہ 
تعالٰی منە. ۱ 

وقال مکكي بن إبراھیم: فلا او کھتہشی لاہ ات کل 
زمائہها' قلت: وتقدم معنی العالم عند أھل الحدیثء الذي بحفظ الإسناد 
والمتون وقال لە المنصور: عمن أخذت العلم؟ قال: عن أصحاب عمر عن 
عمر ۔ رضي الله عنھم - وعن اأصحاب علي رضي اللہ عنھم عن علي ۔ 


)١(‏ (ص١٦٦۱‏ ۔ ۱۱۷) وانظر (کتاب إقامة الحجة علی أن الإکثار فی التعبد لیس ببدعة) 
للعلامة اللکنويی (ص۸۴ -۸۸) و(مقدمة إعلاء السنن) (ج٢/ “٤‏ 


.))٥٥//١٥٥( انظر: امش اتھذیب التھذیب)‎ )٢( 


۸۰ 




















الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبی حنیفة - رضی اللہ عنه - 


رضي اش عنه - وعن أصحاب ابن مسعود ۔ رضي ال عنھم ۔عن ابن 
مسعود ۔ رضي اش عنه - فقال لە المنصور: لقد استوثقت''ء وحکاہ 
الشیوطی وزاد بعد قوله: وأصحاب عبد الل عن عبد اللہ وما کان فيی وقت 
ابن عباس علی وجہ الأارض اأُعلم منهء قال: لقد استوثقت لنفسك. 

قال ابن حجر: احذر أن تتوھم أن أہا حنیفة لم یکن لە خبرة تامة بغیر 
الفقەء حاشا للء کان في العلوم الشرعیة من التفسیر والحدیث والعلوم الالیة 
الأدبیة وغیرھاء والمقاییس الحکمیة بحراأ لا یجاری؛ وإماما لا یماری؛ 
وقول بعض أعدائه فیه خلاف ذلك منشأہ الحسد؛ وحجته الترفع علی 
الاأقران: ورمیھم بالزور. 

وقال أبو یوسف: ما رأیت أعلم بتفسیر الحدیث منەهء وکان أبصر 
بالحدیث الصحیح مني؛ وفي اجامع اتی ظ2 اتارآبت اقگلت من 
جابر الجعفي: ولا آفضل من عطاء بن أبي رباح)ء وروی البيھقي عنه أنه 
سثل عن الأآخذ عن سفیان الثوري فقال: اکتب عله فإنه ثقةء ما عدا أحادیث 
أبيی إسحاق عن جابر الجعفي. 

وروی الخطیب عن سفیان بن عیینة أنە قال: أول من أقعدنی للحدیث 
بالکوفة أبو حنیفةء قال: هذا اأعلم الناس بحدیث عمرو بن دینار وبھذا 
یعلم جلالة مرتبتہ في الحدیث أیضاًء کیف! وھو یستأمر في الثوري ویُجْلِسٌ 
ابن عیینةء وعن الحسن بن صالح: أن أبا حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ کان شدید 
الفحص عن الناسخ والمنسوخء عارفاً بحدیث أھل الکوفةء شدید الاتباع لما 
کات التاس علاۃ: عافظا الما وضل إليه اخل بلدہ 

وقال یحپی بن آدم: کان النعمان جمع حدیث بلدہ کلەء فنظر إلی آخر 
ما قبض عليه النبي قَُ. وروی الخطیب عن بعض أئمة الزھد آنە قال: یجب 
علی أھل الإسلام أن یدعوا لأبيی حنیفة في صلاتھم لحفظە عليهھم السنة 
والفقەء وقال: الناس فيه حاسدء وجاھلء وھو أحسنھما عندي. 


.)۳۳٣/۱٣( تاریخ بغدادا‎ )١( 


۸۵ 











الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبي حنیفة - رضي اللہ عنہ - 


0رسر وا او را را کا مھ وَمة آن 
یقیس؛ ویشرح الحدیث أحسن معرفة من أبي حنیفةء ولا أشفق ق علی نفسه من 
اُن یُدخجل في دین اللہ شیئاً من الشك من أبي حنیفة وسئل یحبی بن معین : 
هھل حَدّث سفیان عنه؟ قال: نعم عان کت چت رتا في الفقه والحدیث: 
ناموتا علی 'دین اف وِمْيْل ایضاً فقال::ثقة عا سمعت احداً يَضَعفه :ھذا 
شعبة یکتب لە أن یُحَدّث ویأمرء وسبقهء وقال حماد بن زید: کنا ناتی 
عمرو بن دینارء فإذا جاء آبو حنیفة أقبل عليهء وترگنا. نسال أبا حنیفة؛ 
فنسأله فیحدثنا. وروي عن إسرائیل بن یونس: نعم الرجل النعمانء ما کان 
أحفظهہ لکل حدیثء فیه فقهُء وأشد فحصه عنهء وأعلم بما فیە من الفقه. 


وعن أبي یوسف قال: ما خالفتہ فيی شيء قط فتدبرته إلا رأیت مذھبه 
الذي ذھب إليه اُنجی في الآخرةء وکنت رہما ملت إلی الحدیث؛ فکان هو 
أُبصر بالحدیث الصحیح مني؛ وقال: کان إذا صمُم علی قولٍ ذرّت علی 
مشایخ الکوفة هل اجد في تقویة قولہ حدیئاً أو أثراً فربما وجدت الحدیثین أو 
الثلاثة فأتیتہ بھا فمنھا ما یقول فيهە: ھذا غیر صحیحء أو غیر معروف؛ 
فأقول لە: وما علمك بذلك مع أنە یوافق قولكء فیقول: أنا عالم بعلم أھل 
الکوفة . 

وکان عند الأعمش فسئل عن مسائل؟ فقال لأبيی حنیفة: ما تقول فیھا؟ 
فأأجابہء قال: من أین لك ھذا؟ قال: من أحاديثك ال رَوَيٹّھا علك۔۔ وسرذ 
له عدة أحادیث بطرقھاء فقال لە الاأعمش: حسبك ما حدثتك بہ في مائة یوم 
تحدثني بە فی ساعة واحدة؛ ما علمت أنك تعمل بھذہ الأحادیث: یا معشر 
ف أنتم الأطبّاء ونحن الصیادلة وأنت أیھا الرجل أخذت بکلا 
الطرفین . 

وقد حَرّج الحُفَاظ من أحادیثہ مسانید کثیرةً انٌصل بنا کثيرّ مھا کما هو 
مذکور فی مسندات مشایخناء انتھی. وأثبت أبو المحاسن الدمشقي الشافعي 
کل عتیی الام رکفم ظا 0 لاف اس وت ا ا 


٦ 








مفرداً فی اعقود الجمان) وحکی السیوطي عن الحسن بن سلیمان أنه قال: 
فی تفسیر حدیث: للا تقوم الساعة حتی یظھر العلم) قال: و علم أبي حنیفة 
مس 1ار وکی فو اید اسارك رك 
نے رات الا فا وك ضلتھتا إمامُ الہمسلمینِ أبو حنیفه 
گار وفقوفي حلیثٍ کاثارالرموز علی الصحیفه 
فما في المَشْوِفَیْن لە نظیر ولابالمغربین ولابکوفه 
رت ء008۷ اع ست فا خلاف ک0 خُجج ضعیفه 

ھکذا ذکرہ السیوطي؛ وھذہ الأبیات بعض القصیدة الطویلة التيی حکاھا 
اُھل التاریخ عن ابن المباركء ترکنا بقیتھا للاختصار. 

وقال الشعراني : قد مَنٌ اللہ علیْ بمطالعة مسانید أبي حنیفة الثلاثة من 
نسخة صحیحة علیھا خطوط الحْفاظ؛ فرأیته لا یروي حدیثا إلا عن خیار 
التابعین العدول والثقاتء الذین ھم من خیر القرون؛ کالأسود وعلقمة وعطاء 
وعکرمة ومجاهد ومکحول؛ والحسن البصري وأحزابھمء فکل الرواة الذین 
بینە وبین رسول ال قيٍ عدول ثقاتء أعلام خیار ولیس فیھم گذاب ولا 
منّھم بالکذب؛ وسیأتی من کلام ابن خلدون أنه قال: ویدل علی أنە من کبار 
المجتھدین في علم الحدیث اعتماد مذھبه في ما بینھم والتعویل عليه انتھی. 

وذکر محمد بن حسین الموصلي في آخر (کتاب الضعفاء): قال یحبی بن 
أ أَقذمه علی وکیع؛ وکان بُتُي برأي أبيی حنیفة وکان 
یحفظ حدیثه کلەء وکان قد سمع من أبي حنیفة حدیثاً کثیرأء وکان من دأبہ ۔ 


ٴ 
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معین : ما انث اُحد 


رضي الله عنه ۔ أنه کلما یدخل محدثٌ الکوفة یتفحٌص الحدیث الذي عندہ 
فقد أخرج الموفق بسندہ إلی عبد العزیز بن أبي رِزمةء وذکر علم أبي حنیفة 
بالحدیث فقال: قدم الکوفة محدثء فقال أبو حنیفة لأصحابه: انظرواء هھل 
عندہ شيء من الحدیث لیس عندنا؟ قال: وقدم علیھم محدث آخر فقال 
لآصحابهہ مثل ذلك. 

وفی اجامع اأصول الأولیاء) فی وصایا الإمام لابنە حماد: آأنه انتخب 


۷ 





خمسة أحادیث من خمسمائة ألف؛ وھی الأربعة المعروفة التی انتخبھا بعدہ 


ابو داود والخامس (المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویدہ) وقال 
الموفق: انتخب ۔ رضي اللہ عنه ۔ الآثار من أربعین لف حدیث؛ وروي عن 
یحیی بن نصر: سمعت أبا حنیفة: عندي صنادیق من الحدیث ما أُخرجت 
منھا إلا الیسیر الذي ینتفع بەء وقال الحسن بن زیاد: کان ابو حنیفة یروي 
اُربعة آلاف حدیث؛ أالفین لحمادء وآألفین لسائر مشایخه. 

رقال:ا نر یرمتت+ گات ابق خلت اذ رٹ علیة السالةٌمقالتّا 
عندکم فیھا من الآثار؟ فإذا روینا الآثار وذکر ما عندہء نظر؛ فإن کانت 
الآثار فی أحد القولین أکثر أخذ بالآاکٹر؛ وإذا تقاربت اختار إلا ان یفحش 
القیاس عندہ فیترکه إلی الاستحسان. 


عن غیرہ وحکی الموفق عن مکي بن إبراھیم البلخي إمام بلخ وشیخ 
البخاري: أنە دخل الکوفةء ولزم أبا حنیفة وسمع منە الحدیث والفقهء وأکثر 
عنه الروایق زَبْجِ عا شتبداء حنی قان اسعاعیلق بن یٹرا کنا فی مجلن 
المکی؛ فقال: حدثنا أبو حنیفةء فصاح رجل غریب: حَدَثنا عن ابن جریج؛ 
ولا تام آی لہ فان اکی آقا:لا فیلات الات حریث 
عليك أن تکتب عني؛ قم من مجلسي فلم بُحذأث حتی أَقيمَ الرجل من 
مجلسە؛ ثم قال: حدثنا أبو حنیفة وِمَرٌ بەء وفي روایةء قال الرجل: تبت 
وأخطأت: فابی ان یحدثھم . وقال ابن المبارك: غلب ان حخَنفة بالحفظ 
والفقه والصیانة وشدة الورع. وعن خلف بن أیوب: کنت أختلف إلی مجالس 
لعقاتنا و ساد سکئجئتا ٢ہ‏ اغرق !نان لس لی خالكفہ فان اض وت اان 
مجلس أبي حنیفة سألته عما کنت لا أعرفه فبْتَمّر لي ذلكء فدخل في قلبي 
من بیانہ وتفسیرہ النور. 

وعن حفص بن غیاث سمعت من أبی حنیفة کتبه وآثارہء فما رأیت 
أڈکی قلباً منە؛ ولا أعلم بما یفسد ویصح في باب الأحکام منهء وعن 


۸۸ 

















البابٍ الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبي حنیفة - رضي اللہ عنه - 


محمد بن سعدان: سمعت من حضر یزید بن ھارونء وعندہ یحبی بن معینء 
وعلي بن المدیني؛ وأحمد بن حنبل؛ وزھیر بن حرب؛ وجماعة إذ جاءہ 
ہت فسأله عن مسألةء فقال لە یزید: اذھب إلی أھل العلم فقال لە ابن 
المدیني: لیس أُھل العلم والحدیث عندك؛؟ قال: أُھل العلم أصحاب أبي 
حنیفةء وآنتم صیادلة. 


الفائدۃ الخامسة 
فی قلة روایته للحدیث علی الوجه المتعارف بین أُھل الفن 
قال ابن حجر: مر أنە أخذ عن أربعة آلاف شیخ من آئمة التابعین 
وغیرعم؛ ومن ثمة ذکرہ الذھبي وغیرہ فی اطبقات الحفاظ) من المحدثین؛ 
ومن زعم قلة اعتنائه بالحدیث فھو إما لتساھله أو حسدہہ إذ کیف یتأنٌی لمن 
هو کذلك استنباط ما استنبطہ من المسائل التي لا تحصی کثرةء مع أنە أول 
من استنبط من الأدلة علی الوجە المخصوص المعروف؛ لأجل اشتغاله بھذا 
الأهم لم یظھر حدیه في الخارج. 
کما أن أآبا بکر وعمر ۔ رضي ال عنهھما۔لما اشتغلا بمصالح 
المسلمین العامة لم یظھر عنھما من روایة الحدیث مثل ما ظھر عمن 
دونھماء حتی صغار الصحابة - رضي اللہ عنھم ۔ وکذلك مالك والشافعيء لم 
یظھر عنھما مثل ما ظھر عمن تفرغ للروایة کكأبي زرعة؛ وابن معین 
لاشتغالھما بذاك الاستنباطء علی أُن کثرۃ الروایة بدون درایة لیس فيه کبیر 
مدحء بل عقد لە ابن عبد البر باباً فيی ذَمّہء وقال ابن شُبرمة: أَقِلٌ الروایة 


ا ب.- 
1ے 


ومن أعذار أبي حنیفة ۔ رضي اللہ عنه ۔ أیضاً ما یفیدہ قوله: لا ینبغي 
للرجل أن بحذّث من الحدیث إلا بما حفظه یوم سمعه إلی یوم بحدّث بە؛ 
فھو لا یری الروایة إلا لمن حفظه قال ابن الصلاح في ا(مقدمتهہا: ومن 
مذاہب التشدید في الروایة مذھب من قال: لا حجة إلا فیما رواہ الراويی من 
حفظه وتذکرہ؛ وذلك مروي عن مالك وأبي حنیفةء قلت: ومن قبیل ذلك أن 


۸۹ 





ا ا2 ادف الل عنه - کما تد افی فتح المغیث)٢‏ وتوسع فبه 
المحدثون. 


وقال ابن خلدون''': قد تَقَوّل بعض المتعصبین إلی أن منھم من کان 

قلیل البضاعة في الحدیث فلھذا قلت روایتەء ولا سبیل إلی ھذا المعتقد في 

کبار الأئمة ثم قال بعد الکلام فی ردقم امام ابو حنیفة إنما قلت روایته 

لما شدّد في شروط الروایة والتحمل؛ وضعّف روایة الحدیث الیقیني إِذا 

عارضھا الفعل النفسي؛ 20-7 من اُجلھا روایث فقَل حدیثه لا آأنه ترك 
روایة الحدیث معتمداء فحاشاہ من ذلك. 


لاف اون گار افسرتن سی عم ایت اعتماد مذھہبه فیما 
بینٹھم؛ والتعویل عليهء واعتبارہ رد وقبولاً وأما غیرہ من المحدثین - وھم 
الجمھور - فتوسکوا فو ۷ئ" رھ "0" قلت : اس جح الذي لا 
فی الروایة عن النبي قلأُ بالطریق المتعارف؛ یعنی بانتسابه إلی النبي پل 
مخافة أن یکون فيه شيء من الوهھم؛ فیدخلوا في وعید القول علی النبي قلُ 
بما لم یقلەء ولذا شَذّدَ عمر ۔ رضي الل عنه - کثرة الروایة في عصرہ. 


انوھ ھا لن فی کرس الات لا او راتس 
رسول اللہ قلهُ إلا فیما یعمل؛ وقال إبراھیم: إن عمر ۔ رضي الله عنە ۔ 
ے 0الااو ای معرتت رایا القرداَہ وَآیا'سنرد الالَضاریَ تال لقد 
ارم الأحادیث عن رسول اللہ ق. قال أبو سلمة: قلت لأبيی ھریرة: أکنت 
تُحَدّث في زمان عمر ۔ رضي اللہ عنه - ھکذا؟ فقال: لو کنٹُ أحدّث في 


)١(‏ انظر : امقدمته) (ص۳۷۱). 
(۲) مھکذا في المطبوعة والظاھر اکثر. 
(۳) .قال ابن حزم: إن الخبر في نفسہ ظاعر الکذب والتولید (الإحکام) (۱۹۳/۲)۔ 


۹۰ 




















الباب الرابع : فيی ذکر الإمام الاعظم أبي حنیفة - رضي الله عنه - 


زمان عمر ۔ رضي اللہ عنه علل جا اساک ھرسی عفد وخطب 
الصدیق الاکبر ۔ رضي ال عنه ۔ فقال: إنکم تحدئرت احادیٹ تخْطلفوَد :فی 
والناس بعدکم أشدُ اختلافاً فلا تحدثواء ایی مایا 

وأوصی عمر - رضي اللہ عنه ۔ قرظة بن کعب لما سپّرھم إلی العراق: 
بان اأقلوا الروایة عن رسول ال قَُ. وقالت عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ : 
جمع ابی الحدیث عن رسول ال قۃٍء وکان خمسمائة حدیث؛ فبات لیلة 
یتقلب کیراء قالت: فَعُمَيء فقلت: أتنقلب عن شکوی آو لشيء بلغك؟ فلما 
اع تال( اى بَئك> ملس الاحافیت ای اك فجن بھاء قفا یناز 
فَحرْقھا فقلت: لم حرَفُتھا؟ قال< 'خَلة آن :امت وھي عندي؛ فیکون فیھا 
أحادیث عن رجل قد ائتمنته ووثقتہء ولم یکن کما حَدّثني فأکون قد نقلت 
ذلكء فھذا لا یصح. 

وأنت خبیر بأن رواۃ الصدیق لم یکونوا إلا صحابةء فکیف بمن 
بعدھم ۔ وأآخرج الدارميی عن صالح الدھان: ما سمعت جابر بن زید یقول 
قط: قال رسول اللہ َء إعظاماً واتقا١‏ أن یکذب عليهء وحکی الذھبي عن 
اي عمرو الشیباني قال: کنت اجلس إلی ابن مسعود - رضي اللہ عنه - 
لات لا یقرل تقال-سرل اقاقلت عانا ال تال رسرل اھ گل سك 
الرعدةء فقال: ھکذا أو نحو ذاء أو قریباً من ذلك. 

وفي (الطبقات) لاہن سعد عن عمرو بن میمون قال: اختلفت إلی ابن 
سوہ چا ضا یسلت قیااعہ ہرل اھ گلا راخریلرل نیا قان 
رسول ا اَل إلا أنہ حدث ذات یوم بحدیث؛ فجری علی لسائه: قال 
رسول اش َء فعلاہ الِکْرّت حتی رأیت العرق ینحدر عن جبھتەهء ثم قال: 
إن شاء ال إما فوق ذاكء وإما قریب من ذاكء وإما دون ذلكء مع آنہ قية 
نت کت روایتە فقال: (ما حدثکم امن سرد كسضدقوا اعد جح 
انف 


.)۳۸۰۷( والترمذی‎ ء)٥٤٤و‎ ۳۸۰ /٥( )۲۴۲۱۲۸( وأخرجە أحمد فی مسندہ‎ )١( 


۹۷ 











الباب الرابع : في ذکر الإمام الاأعظم أيي حنیفة - رضي الله عنه - 
وأخرج الدارميی عن آنس قال: لولا أنيی أخشی أن اأُخطئ لحدثتکم 
یقول : (من کذب علَيٌ مْخْْمدذاً فلیتبزٌاً مقعدہ من الناراء وفی (الطبقات) لاہن 
سعد عن صھیب بن سنان یقول: علمُوا نحدثکم عن مغازینا فأما أقول: قال 
رسول اللہ گل فلا ۔ 


وفي الدارمی عن عاصم: سألت الشعبي عن حدیث؛ فحدثليهء فقلت: 
إنه یرفع إلی النبي قٌُ فقال: لاء علی مَنْ دون النبي قلُ احبٗ إلینا. فان 
کان فيه زیادةُ ونقصان کان علی من دون النبي للُ. وعن إبراھیم: نھی 
التبی عن المحاقلة والمزابنة. فقیل لە: آما تحفظ عن رسول الل . 
حدیثاً غیر ھذا؟ قال: بلی. ولکن أقول: قال عبد الله قال علقمة احبًٌ. 
تر ذلك مخ الآثار: الكَتيرة 20 ذکرھا صاحب اتذکرۃ الإٍمام الاأاعظم) 
ترکناھا اختصاراً. 


ولما کان الإمام الاأعظم من تلامذة النخعي وغیرہ ومتبعي ابن مسعود 
وعمر بن الخطاب وھما کانا مراجع آسانیدہ لا یمکن أن لا یقتفي بآثارھم في 
ذلك. فلم یُکٹر الروایة المرفوعة الصریحة. وسُیْل الإمام الشافعي -۔ رضي الله 
عنه ۔ عن الحدیث؟ فأجاب بما حاصلە: أن الصحیح من الروایات عند اُھل 
الفن قلیل جداً حتی إن الصدیق الاکبر ۔ رضي اھ عغَنةے ما :روی.آکٹر من 
سبعة عشر حدیثاً. وعمر بن الخطاب - رضي اللہ عنه - علی طول زمانه لم 
ُروَ عنہ آکثر من خمسین حدیثاً. فَعْلِمٌ بذلك کلە أن الإمام ۔ رضي اللہ عنه - 
لم پُگبْر الروایة علی الوجه المعتاد تورعا. لا لعدم معرفته بالحدیث؛ کما 
تقول بە الجھلة المخادعون. کیف؟ وکان ۔ رضي الله عنه ۔ عالم أحادیث 
الکوفة کما أَفَرْ به الفحول. وکانت الکوفة إذ ذاك مدینة العلم. وکان 
۔ رضی اللہ عنه ۔ لا بترك محتَثاً یدخل الکوفة إلا ویرسل إليه أُصحابه 
7 عندہ من الأحادیث . 


‌‌ّ۲ 














الباب الرابع : في ذکر الإمام الاأعظم أَبي حنیفة - رضي اللہ عنہ - 
الفائدڈ السادسة 
فی رد ما تُقم عليه بالإجمال 

فتفاصیله لا یسعھا المقام. فاعلم أن کثیراً من الناس سلفاً وخلفاً 
فرطوا فی ذم إمام الأئمة وتجاوزوا عن الحد في ذلكء وشنعوا عليه کثیرا 
من الأمور التيی هو ۔ رضي اش عنه ۔ منھا بري. وذلك لکثرة خُسّادہ في 
زمانه وبعدہ. کما ستریٰ. وبلغ کثیراً من الناس الغلط عن أحواله ۔ رضي الله 
عنه - فکانوا معذورین في الطعن؛ ولذا رجع عنه من بلغ إلیه الصحیح من 
حاله کما تقدم عن الآاوزاعي مبسوطاء إذ قال: کنت في غلط ظاھر؛ الرٌم 
الرجل فإنه بخلاف ما بلغني عنه. 

0ن عبد البر2-قات اہی عَقة یکھد سیت اليه جا لن یك 
وبُخْتلّق عليه ما لا یلیق بەء وأقبل عليه وکیع فقال: من أین؟ فقال: من عند 
اؤعسنلوتی اتی عو لایس قبلي من الناس أھل الفضل قد خحْسدُوا 
فدام لي ولھمخٌ مابي ومابھم مات أَكکْٹْرنا ظا بما:ہجدوا 

قال وکیع : وأظنه کان بلغه عن شریيك شيء. 

وقال ابن عبد البر”' أیضاً: الذین رووا عن أبي حنیفة ووثّقوہ وأآئنوا 
غليه اکثر من الذین تکلمزا فی والڈین تکلموا فی غن آھل الحدیث اکٹ رما 
عابوا عليه الإغراق في الرأي والقیاس؛ وقد مَرّ أن ذلك لیس بعیب؛ وکان 
یقال: پستدل علی نبامة الرجل من الماضین بتباین الناس فیه؛ ألا تری ان 
علیاً - کرٔم اللہ وجھه ۔ هلك فیه فثتان: محب أفرط ومبغضٍ فرط . 

وقال عیسی بن یونس: لا تصدقن أحداً يْسِيء القول فيەء فإني والل ما 
رایت أآفضل :من ولا آفقه مه وسٹل الأخمش عن مسالة فقال: إنما بُحَمْن 
جواب مذا النعمانء وقال یحیی بن آدم: ما تقولون فی ھؤلاء الذین یقعون 


.)۱٢٤۹/۲( انظر: (جامع بیان العلم)‎ )١( 
‌ّ‌۳ 








الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبي حنیفة :> رضني الله عنه - 


في أبي حنیفة؟ قال: قوف ای سے ھت 
مود 

وقال ابن المبارك؛ رأیٹ الحسن ہن عمارۃة آخذاً برکابہ قائلاً: والل ما 
رأیت أحداً یتکلم في الفقه أبلغ وانھ اب ولا احف جانا نف رَانات 
لسید من تکلم في الفقه في وقتك غیر مدافعء وما یتکلمون فيك إلا حسداء 
وقال شعبة: کان واللہ حسن الفھم جید الحفظ؛ حتی شُنعوا عليه بما هو 
أعلم بە منھم؛ والل سیلقون عند الل. وقال أسد بن حکیم: لا یقع فيه إلا 
جاھل أو مبتدع. وقال أبو سلیمان: کان عجبا من العجب٠‏ وإنما یرغب عن 
کلامہ من لم يَقُو عليه. 

وقال أبو عمر بن عبد البر: وأھل الفقه لا یلتفتون إلی من طعن عليه 
این پل اعد سرد لمت الہ تال سی جج صيست اضحاسطا 
يُفَرُطون في أبي چت واصحابة: فقیل لە: أکان یکذب؟ قال: عو أنبل من 
ذلك . 

وفيی ١طبقات‏ التاج السبکي)''': الحذر کل الحذر أن تفھم من قاعدتھم 
(ان الجرح مقدم علی التعدیل) علی إطلاقھاء بل الصواب أُن من ثبتت 
مار تسد ارکٹ ھی یی کی تار سا کر کات اق دا 
علی سبب جرحہ من تعصب مذعھبي أو غیرہ لم يلتفت إلی جرحہ. 

ٹم قال بعد کلام طویل: قد عَرّفناك أن الجارح لا بُقُبل جرحہ وإن 
فشّرہ فی حق من غلبت طاعاتہ علی معصیتهء ومادحوہ علی ذامیهء وِمُرَُوہ 
غے سارسل ظا قالت مامت کل ود القل ناک سااساسل علی 
الوقیعة فيه من تعصب مذھبيء آو منافسة دنیویةء کما یکون بین النظراء؛ 
حینٹذ فلا یلتفت لکلام الثوري وغیرہ في أبي حنیفة - رضي ال عنەه - وابن 
ان ذئب وغیرہ في مالك؛ واہن معین في الشافعي؛ والنسائي في اُحمد بن 


)١(‏ (۲۱۸۸/۱)۔ 
۰ٔ‌ 

















الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبي حنیفة - رضي اللہ عنه - 


صالحء ونحو ذلك. قال: ولو أطلقنا تقدیم الجرح لما سَیْمَ لنا أحد من 
الأئمق إذ ما من إمام إلا وقد طعن فيه طاعنونء وھلك فیه ھالکون. 


متخ رن 0001 ات ظا کے کس روا لہ شاوَھ 
جاعلیة لا تدري ما علیھا في ذلكء ثم قال: الدلیل علی أنە لا یقبل فيی حق 
من اتخذہ جمھور الناس إماماً فی الدین قول أحد من الطاعنین؛ لأن السلف 
قد سبق من بعضھم في بعض کلام کثیر فيی حال الغضبء ومنه ما حمل علی 
الحسدء وذکر من کلام الصحابة والتابعین وتابعیھم من النظراء بعضھم فی 
بعض شیتاً کثیراً لم يَلََفْتْ إليه أحد من العلماء 80ت عليه؛ لاأنھم بش 
یغضبون ویرضون . 

فمن أراد أن یقبل قول العلماء بعضھم في بعض٠‏ فلیقبل قول من ذکرنا 
من الصحابة بعضھم في بعض٠؛‏ وقول من ذکرنا من التابعین وأآئمة المسلمین 
بعضھم في بعضء فإن فعل ذلك فقد ضَلٌٗ ضلالاً بعیداء وإن لم یفعلء ولن 
بفعل إن ھداہ اللہ فلیقف عند ما شرطنا فإنه الحق الذي لا یصح غیرہ إن 
شاء اللہ 

ٹم ذکر کلام کثیرین من نظراء مالك - رضي اللہ عنه ۔ فيه وکلام ابن 
مسسسمتر نایا حتاف اھ ناسل موا اععاسے تا 


وروی أبو عمر عن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما -: خذوا العلم حیث 
وجدتموہ: ولا تقبلوا قول الفقھاء بعضھم فی بعض :؛ فِإنھم یتعایرون تعایر 
التیوس في الزریبة وکذلك جاء عن عمرو بن دینار. 

ومن ثمة ذکر في (المبسوط)١‏ في مذھب مالك: أنە لا یجوز شہادة 


.)٥٥٤ انظر: آجامع بیان العلم وفضله٥ (ص٤٤٦ ۔‎ )١( 


پگ 














الباب الرابع : في ذکر الإمام اغم کہ أبي حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ 


ابن حجر: شرمھی مسر اھ سس 
بذلك إلا جمع ما فیل فيی الرجل علی عادة المؤرخین؛ ولم یقصد بذلك 
انتقاصه ولا الحظظ عن مرتبتەهء بدلیل آنہ قدم کلام المادحین واکثر منہ؛ ٹم 
عَقَه بذکر کلام القادحینء لیتبین نہ من جملة الأکابر الذین لم یسلموا من 
خوض الحسّاد والجاھلین فیھم 

ومما یدل علی ذلك أُن الآسانید التيی ذکرھا للقدح لا یخلو غالبھا من 
متکلم فیە أو مجھولِ؛ ولا یجوز إجماعاً تلم عرض مسلم بمثل ذلك فکیف 
بإمام من أئمة المسلمین: حشرف عفہ ا سیت فاقة إت:کائاشن غ 
أقران الإمام فھو مقلد لما قاله أو کتبه اأعداؤ أو من أُفرانه فکذلك؛ لما مر 
أن قول الأقران بعضھم في بعض غیر مقبول. 

وقد صرح بلذّلك الحافظان الذھبی وابن حجر قالا: ولا سیما إٰذا لاح 
٤ 2 ۶‏ + 5 کن و ےم و گے ےه 
أنه بعداوۃ أو لمذھب٠‏ قال التاج السبکي'': إیاك ثم إیاك أن تُضغي إلی ما 
اتعق بین وی حنیفة والثوريی؛ او وت مالك وابن اف ذئب؛ و بین أحمد بن 
صالح رای لا ے اد رالحازف ہو ابی العاىیٰ وملمع جا زی 
زمان العز بن عبد السلاِ والتقيی بن الصلاح فإنك إذا اشتغلت بذلك 
خشیت عليك الھلاك؛ فالقوم أئمة أعلامء ولأقوالھم محاملء وربما لم تفھم 
بعضھاء فلیس لنا إلا الترضي عنھم: والسکوت عما جری بینھم؛ کما ت 2 
فیما جری بین الصحابة رضوان الله علیھم اأجمعین . 

وحکی السیوطي عن ابن أبي داود قال: الناس في أبي حنیفة حاسد 
وجاھل: وأحسنھم عندي حالاً الجاھلء وعنه أیضاً أنه قال: لا یتکلم فيه 

وخکی عن الخطیت عن احمد بن عبد قاضنی الري قال: کنا عند ابن 


00 ظ2 (طبقات الشافعیة) .)۱۸۸/٤(‏ 























الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبي حنیفة - رضي اللہ عنہ ۔ 

أبي عائشة فذکر حدیثاً لأبيی حنیفةء فقال بعض من حضر: لا نریدہء فقال 
لھم: أما إنکم لو رأیتموہ لأردتموہء وما أعرف لە ولکم مثلاً إلا ما قال 
الشاعر: 
انتوا فی اک ا اوت2 مق الوم ا و لوا المكاق الد یق َدُزا 

رعلم لاف ارصا آئے اتا مضغضرف مھ لوت رس 2ة الضراںن 
بمجرد السماعء ویؤیدہ أیضاً ما حکی الشعراني عن أبي مطیع یقول: کنت 
یوما عند آبيی حنیفة في جامع الکوفةء فدخل عليه الثوريء ومقاتل بن حیانء 
وحماد بن سلمةء وجعفر الصادق وغیرهھم من الفقھاء فکلموهُ وقالوا: بلغنا 
اب ئن القشای سی تماقا لخات فا جب قاا اون ضا 
إبلیس؛ فناظرھم أبو حنیفة من بکرة نھار الجمعة إلی الزوالء وعرض علیھم 
مذھبہ. فقاموا کلھم؛ وفَبّلوا یدیە ورکبتیەء وقالوا: أنت سید العلماءء فاعف 
عنا فیما مضی منا من وقیعتنا فيك بغیر علم؛ فقال: غفر اللہ لنا ولکم 


ء 


اس 

وبسط الشعراني في ا میزانه فیما حکكي عن الأئمة الأربعة من ذم 
الرأی وبسط القاري في (المرقاۃ) فی رد من قال: إن الحنفیة یقدمون رأیھم 
علی السنةء وقال: إنما یسمون أصحاب الرأي لدقة رأیھمء وحذاقة عقلھم. 
وحکی الشامي عن الإمام أبي حنیفة أنه قال: إذا صح الحدیث فھو مذھبي؛ 
وقال: نقله الشعراني عن الأئمة الأربعة . 

قلت: ومحل ذلك أن الحدیث لم یطلع عليه الإمامء أما إذا عرف أنه 
اطلع عليه وردّہ أو تأوله بوجە من الوجوہ فلا کذا قال الحافظ في (الفتح٢ء‏ 
وحکی الموفق عن یحیی بن آدم یقول: کان کلام أبي حنیفة في الفقه لل 
ولو کان یشوبە شيء من آمر الدنیا لم ینفذ کلامہ في الافاق کل ھذا النفاذ 
مع کثرۃ حسادہ ومنتقصیه. وعن عبید بن إسحاق: کان أبو حنیفة سید الفقھاء 
لم یغمزہ في دینە إلا حاسد أو باغيی شر. وعن عبد الرحمن بن مھدي قال: 
کنت ثٹالاً للحدیثء فرأیت الثوري أمیر المؤمنین في العلماء وسفیان بن 


۹۷ 





عیینة أمیر العلماء؛ وعبد اللہ بن المبارك صراف الحدیث؛ ویحیی بن سعید 
قاضی العلماء؛ وأہا حنیفة قاضی قضاة العلماء ومن قال لك سوی ھذا؛ 
فازیہ فی کناسة بنيی سلیم. 


وقال ابن حجر التگیئ: ووقع فی المنسوب امام الغزالي دکنت اتا 
من ذلك (أي ما ینافی مرتبتہ) وإنما قلنا المنسوب؛ لأنه لم یصح نسبة جمیع 
ما فيی هذا الکتاب إليەء فیحتمل أن تلك الألفاظ اختلقت عليه بدلیل أنه 
مدحہ في کتابہ ١إحیاء‏ علوم الدین)ء المتواتر عنه بما یلیق بکمال أبي حنیفة؛ 
وأاجاب بعض المحققین من الحنفیة بأنە بتقدیر صدور ھذا من الغزاليء فھو 
فی حال ابتداء أمرہء فلما ترقی عن ذلك وظَھُر أخلاقه ووصل إلی ما وصل 
إليه من الکمالات رجع عن ذلك وذکر الحق فی کتابه (ا لیِحیاء) ۔ 


وقال ابن حجر أیضاً في ذکر مقاصدہ من التألیف: الثالث: تبین خطاأً 
المتعصبین في قولھم: ما تکلمنا في أبي حنیفة وغیرہ إلا لان ذلك متعین 
علمه علینا لتباین أحوال الرجال؛ وتمایز آوصافھم التي علیھا مدار الروایة 
والنقد والکمال؛ وکلامھم ھذا من منوال کلام الخوارج؛ الذي قال فيه علي 
- رضي اللہ عنه -: 9 کلمة حق أرید بھا الباطل) فکذلك کلام أولئك حق في 
نفسهء لکن أرید بە باطلء وأي باطل إذ لم:یعتمدوا في ذلك إلا علی کلمات 
صدرت من بعض معاصریه في حقه حسداً لە علی ما آتاہ اللہ من فضله؛ 
وكذلك صدر من بعض من جاء بعدہ کلمات نسبوھا إليه لا تصدر ممن لە 
أُدنی کمال بل دینء ولیس قصدھم إلا شینە وإخمال ذکرہء ویأبی اللہ إلا أن 
یتم نورہ ولو کرہ الحاسدون. 

وتقدم ما قاله الأوزاعي : لقد کنت في غلط ظاھرہ الْرٌم الرجل؛ فإنه 
بخلاف ما بلغني عنهء وروي عن الوِمام ۔ رضي الله عنه ۔ أنه یقول: إیاکم 
ونقل ما لا یحبه الناس من الناسء عفا اللہ عمن قال فینا مکروھاء ورحم الله 
می کان ا چٹ وئیل 2 التانی بتکسرت كت ولاشکلم فی آحد؟ 
قال: هو فضل اللہ یؤتيه من یشاء. 


۹۸ 























الباب الراہع : فی ذکر الامام الاأعظم اہی حنیفة - رض اللہ عنه - 
ا یں ا ار ای ا مو کے 


وقال ابن حجر: إن الشافعي ۔ رضي اللہ عنه ۔ صلّی الصبح عند قبرہ 
فلم یقنتء فقیل لە؟ فقال: تادبا مع صاحب ہذا القبر وزاد بعضھم إنه لم 
یجھر بالبسملة أیضاء ولا إشکال في ذلكخلافاً لمن ظلەهء لُأآئە قد یعرض 
للسنة ما یرجح ترك فعلھاء لکونہ الان أھم منھاء ولا شك أن الإعلام برفعة 
مقام العلماء أمر مطلوب متأکدء وأنە عند الاحتیاج إليه ۔ لرغم أنف حاسد 
و تعلیم جاھل ۔ أفضل من مجرد فعل القنوت؛ والجھر بالبسملةء للخلاف 
فیھما وعدم الخلاف فیەء ولان نفعہ متعذ ونفع ذینك قاصر. 


زلا كت شا ان الإمام أبا حنیفة کان لە حُسًادٌ کثیرون في حیاتہ وبعد 
مماتەء حتی رموہ بالعظائم وسعوا في قتله تلك القتلة الشنیعة السابق ولا 
قے تا ان البیان بالفعل أظھر منە بالقول؛ فاتضح أن فعل الشافعي 
۔ رضي اللہ عنه ۔ ذلك أفضل من فعله القنوت والجھر؛ إظھاراً لمزید التأدب 
مع ھذا الإمامء ولمزید شرفه وعلوہء وأنه من أئمة المسلمین؛ الذین یٔقتّدی 
بھم؛ ویجب علیھم توقیرہء وآنه ممن يُستَحیىَ منە وبْتَادبُ معەء من أن یفعل 
بحضرتہ خلاف قوله بعد مماتهء فکیف فی حیاتهء وأن الحاسدین لە خسروا 
خسراناً مبینأء وأنھم ممن أضله الله علی علم؛ وأجمل في (فیض الباري علی 
البخاري) فی حامديیه وناقديه. 


الفائدڈ السایعة 

قال ابن حجر المكي: ھم کثیرون؛ لا یسع ھذا المختصر ذکرھم: 
وذکر منھم الإمام أبو حفص الکبیر أربعة آلاف شیخء وقال غیرہ: لە أربعة 
الاف شیخ من التابعین. فما بالك بغیرھم؟ منھم اللیث بن سعد وکذا 
مالك بن نس إمام دار الھجرۃء وھذان الإمامان من جملة الآخذین عنه 
أیضاء وحکی السیوطي عن الدراوردي قال: رأیت مالکاً وأہا حنیفة في 
مسجد رسول اللہ قُ بعد صلاۃ العشاء الأآخیرةۃء وھما یتذاکران ویتدارسان 
حتی إِذا رمی اأحدھما علی الذي قال به وعمل عليه أمسك أحدھما عن 


۹ 








الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبي حنیفة - رضي اللہ عنه - 
صاحبه من غير تعسفِ؛ ولا تخطئة لواحد منھماء حتی صلیا الغداةۃ في 
مکنا اك ۱ 

قلت: وتقدم ما قال الإمام فيی جواب المنصور حینما سأله عمن أُخذ 
العلم؟ فقال : عن اأصحاب عمر عن عمر؛ وعن اأصحاب علي عن علي؛ 
وأصحاب عبد اللہ عن عبد الله. وقال مسروق: شاممت أصحاب محمد پل 
فوجدت علمھم انتھی إلی ستة: علي؛ وابن مسعود؛ وعمر بن الخطاب: 
ونتا تی قائمتة وأأبي الدردای وأأبي بن کعب؛ ئم شاممت الستة فوجدت 
علمھم انتھی إلی علي وابن مسعودء وعن أصحابھما أخذ الإمام کما تقدم. 


وقال الشعراني الشافعي : جمیع ما اہستدل یہ الإمام لمذھيه اَم عن 


خیار التابعینء ولا یتصور في سندہ شخص مثّْھم بالکذب:؛ وإن قیل: بضعف 
شیء من أدلة مذھبە؟ فذلك الضعف إنما هو بالنظر للرُواۃ النازلین عن سندہ 
رھھ0ھ+ ‏ وذلك لا یقدح فیما أُخذ بە الإمام عنهء کل من استصحب النظر 
فی الرواۃء وھو صاعد إلی النبي پل . وکذلك نقول في أدلة مذھب أصحابه 
فلم یستدل أحد منھم بحدیث ضعیف قرو لم یأت إلا من طریتِ واحدِ بدا 
کما تتبعنا ذلك؛ إنما پستدل أحدھم بحدیث صحیحء أو حسن؛ أو ضعیف 
قد کثرت طرقهء حتی ارتفع لترجة العسن: ‏ وَْلكَ آثر لا ےغتن باضّجات 
الإمام بی حنیفة بل یشارکھم جمیع المذاہب کلھا. 
وعَذٌ منھم السیوطي في ااتبییض الصحیفةا أربعة وسبعین نفراً بأسمائھم 
ترکناھا اختصاراء ولا شك في أن العمدة في سلسلة فقه الإمام حماد بن أ٘بي 
سلیمان عن النخعيی عن علقمة عن ابن مسعود. وتقدم شيء من الکلام علی 
تراجمھم في الباب الأول۔ 
الفائدۃ الٹامنة 
فی تلامذتہ 
قا ٤ار‏ کسی( سا لی لاکن فقہطا رین تم تال غض 
الائمة: لم بظھر لأحد من أآئمة الإسلام المشھورین مثل ما ظھر لأبي حنیفة 
۲٢٠٢‏ 























الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظم أبي حنیفة - رضي اللہ عنہ - 


من الأصحاب والتلامیذ. ولم ینتفع العلماء وجمیع الناس بمثل ما انتفعوا بە 
وبأصحابهء في تفسیر الأحادیث المشتبھة والمستنبطة والنوازل. وذکر منھم 
بعض متأخري المحدثین نحو ثمانمائة مع ضبط آسمائھم ونسبھم . 


الکردري. فإنه ذکر فی آخر مناقبہ أسماء تلامذة الإمام قریباً من ثلاثمائة من 
مشایخ الفقه والحدیث . 


قال أحمد بن حجر المکي الشافعي: وتلمذ لە کبار من المشایخ 
والأئمة المجتھدین؛ والعلماء الراسخینء کالإمام الجلیل المجمع علی جلالتہ 


بھؤلاء الأائمق ومسعر بن کدام. 


قلت: إحصاء تلامذة الإمام عسیر جداء ذکر منھا السیوطي في اتبییض 
الصحیفة) ثمانیة وثمانین نفراء نترك أسماءھم روما للاختصار وحکی الموفق 
عن ابن السمًٌٌاك یقول: آوتاد الکوفة أربعة: الثوريی؛ ومالك بن مغول؛ وداود 
الطائي ۔ صاحب أبي حنیفة -؛ وأبو بکر النھشلي. وکلھم جَالَسَ أبا حنیفة 


وحدث عئنه . 


وکان عندہ -۔ رضي اللہ عنه ۔ مجلس شوری لاھل العلم؛ یلقی علیھم 
مسألة مسألة؛ يیُسممُ ما عندہ ویناظرھم شھراً أو آکثر من ذلك حتی یستقر 
أحد الأقوال فیھاء ثم یٹبتھا القاضي أبو یوسف في الأصول؛ واختلف أھل 
النقل فیھم قلة وکثرة ولا اختلاف حقیقةء لن التناوب في آمثال هذہ 
المجالس معلومء ذکر أسماءھم الموفق ھکذا: القاضي أبو یوسفء ومحمد بن 
الحسن؛ وزفر بن الھذیلء والحسن بن زیادة اللؤلوؤي؛ ووکیع بن الجراح؛ 
وعبد الل بن المباركء وبشر بن غیاثء وعافیة بن یزیدء وداود الطائيء 
ویوسف بن خالد السمتی؛ ومالك بن مغول البجلي؛ ونوح بن أأبي مریم 
وغیرھم . 

کو 





الفائدۃ التاسعة 
قیما پہنی عليه مذھبه 


قال ابن حجر: یتعین عليك ان لا تفھم من أقوال العلماء عن أبي 
حنیفة راوتا (إنھم أصحاب الرأي؟ ان مرادھم بذلك تنقیصھمء ولا نسبتھم 
إلی أآنھم یقڈمون رأیھم علی سُنْة رسول اللہ قل ولا علی قول أصحابہ 
لأنھم بُراء من ذلك؛ فقد جاء عن أبی حنیفة ۔ رضی اللہ عنه ۔ من طرق 
کثیرۃ ما ملخصه: أنە أولاً یأاخذ بما فی القرآن فان لم یجد فبالسنة فإن لم 
یجد فبقول الصحابةء فإن .َ اأُخذ ہما 7 قرب ای الفرآن ہہ السنة من 
الا سے ےہ 

قال الفضیل بن عیاض: إن کان فی المسألة حدیث صحیح تبعه؛ وإن 
کان عن الصحابة أو التابعین فكکذلك: وإلا قاس فَأحسَنَ القیاس؛ وقال ابن 
المبارك روایة عنه: إذا جاء الحدیث عن رسول اللہ آَِلُ فعلی الرأس والعین: 
وإذا جاء عن الصحابة اخترناء ولم نخرج عن أقوالھم؛ وإذاجاء عن التابعین 

رطل ايقا2 خعبا ای نر ارت7 أََي بالرأايیء ما أَفَي إلا بالائر. 


وص ابا لیس لأحد أن یقول برأیه مع کتاب ال ولا مع سنة 
رسول اللہ قليٍ ولا مع ما أجمع عليه أصحابهء وأما ما اختلفوا فیه فنتخیّر 
من أقاویلھم أقریھم ٠ً‏ کثات:القت ار ال المتوہر وسسممه رخل تتاہی آغمر 
فی مسألوء فصاح: دعوا ھذہ المقایسةء فإن أول من قاس ابلیسہ فأقبل إليه 
ابو حنیفةء فقال: یا هذا وضعت الکلام في غیر موضعهہ إبلیس رد بقیاسه 
علی ال تبارك وتعالی أمرہء فکفر بذلك؛ وقیاسنا اتباغٌ لأمر اللہ تعالی؛ لنا 
تردہ:إلی ام وس زسزلت :وافوال الائمة من الصحابة والتابعینء فنحن ندور 
و ا نف فتاری اس ے مد الات کنقال لد اورعزہ خاطظے 
وتبثٌء فور الله قلبك کما نَوَرْتَ قلبي ۔ 


۲۰۲ 




















وقال سسہ جس مات ا سی کت 
الحدیث أولی عندہ من القیاس؛ قال ابن حجر: الفصل الأربعون فيی رد ما 
قیل: إنه خالف فيه صرائح الأحادیث ید من غیر حجة وھذا باب 
واسع تا ملاظ سرد جمیع آبواب الفقهء فلنيِرْ إلی قواعد إجمالیة تنفع 
من استحضرھا عند الادلة التفصیلیة. 


واعلم ان ممن زعم ذلك من الین الٹوزی وآغرین ھم اہو 
بکر بن أبيی شیبة شیخ البخاري؛ وسبب صدورہ ذلك منھم أنھم استروحواء 
ولم یتاملوا قواعدہ وأصوله: ٹم ذکر اہن حجر الأصول مفصلاء تُلحص 
کلامه اختصاراً. 


فقال: منھا: أن خبر الواحد لا یقبل إذا خالف الأصول المجمع 
علیھا ومنها: عمل الراوي بخلاف مرویه؛ لأنہ یدل علی النسخ أُو نحو: 
ومن ثمة أُخذ بعمل أبي ھریرة بالغسل من ولوغ الکلب ٹلاثاً مع روایته 
للسبع: ومنھا: تفرّدہ فی عموم البلوی؛ بأن یحتاج کل واحد إلی معرفتەهء 
لأن العادة تقضی باستفاضة نقل مثلهء فانفراد واحد بە قدح فيهء ومن ثمة لم 
یأاخذوا بخبر نقض الوضوء بمس الذکر الذي یرویه 7 مع عموم الحاجحة 
إلٰی معرفته . 

قلت: وھذا الأصل ممالم یمکن الاحتراز عنه لأحدء ولذا اضطر 
الشیخ ابن العربي إلی قبولەء کما سیأتي من کلامہ مبسوطاً في الجمع بین 
الصلاتین للمطں ومنها: ورودہ فی حَد أو کفارة لسقوطھما بالشبیة: 
ومنھا: وقوع الاختلاف في الصحابة في مسألة ورد فیھا خبر الواحد ولم 
یحتج أحد منھم بەء فاإعراضھم عن الاحتجاج بە مع شدة عنایتھم بالأحادیث 
دلیل علی نسخه أو تنحوہ. 
یتر ولاتصتتیفقی الرصد الام طظی رات لطىت٭وقتا اترقع 

۰۳ 





لعموم قوله تعالی: ففافرلوا ما پر مَنه . 


ومنھا: مخالفتهہ للسنة المشھّورة لآن الخبر المشھور أقوی من خبر 
الاأحای کخبر الشاھد والیمین؛ فإنه مخالف لعموم الخبر المشھور: ه(البیْنَة 
علی المدعي والیمین علی من آنکر١.‏ 

وإذا تقرر ذلك غُلم منە نزاہة أبی حنیفة ۔ رحمہ اللہ ۔ مما نسبه إليه 
أعداؤہ والجاھلون لقواعدہ؛ بل لمواقع الاجتھاد من أصلھاء من ترک لخبر 
الآحاد لغیر حجة؛ وأنہ لم پترغ برا إلا لدلیل ا وق عندہ وأوضح؛ قال ابن 
مذھبه أولی من الرأي: فتأمل مذا الاعتناء بالحادیثء وعظیم جلالتھا 
وموقعھا عندہ ۔ 


رس 1لم الضل بالاعادیٹ' ايل علی العل انتا عات 
الوضوء من القھقھة ۔ مع أنھا لیست بحدث في القیاس ۔ للخبر المرسل فیھا 
ولم یقل بذلك في صلاة الجنازۃء وسجدة التلاوۃء اقتصاراً مع النصء فاإنه 
إنما ورد في الصلاة ذات الرکوع والسجود. 


وقد قال المحققون: لا یستقیم العمل بالحدیث بدون الرأي فيه؛ إذ هو 
المدرك لمعانيه التيی هي مناط الکلامء ومن ثمة لما لم یکن لبعض المحدثین 
تأمل لمدرك التحریمة في الرضاع قال: بأن المرتضعین بلبن شاۃ تثبت بینھما 
المحرمیةء ولا العمل بالرأي المحض؛ ومن ثم لم یفطر الصائم بنحو الأکل 
اس وأفطر بالاستقاء عمداً مع أن القیاس في الأول الفطر دون الثاني. 

فقد بانء واتضح آن الإمام إنما ترك بعض خبر الاآحاد لھذہ القواعد 
والأعذار العيی آشرنا إلیھاء ونبھناك علیھاء فاحذر أن تزل قدمك مع من زل؛ 
أو یضل فھمك مع من ضلْء فإِنك إِذاً تخسر أعمالك. 


وحکی الشعراني عن الشقیق البلخي: کان أبو حنیفة من ورع اتا 


٣٤٢ 











الاب الرابع : فی ذکر الامام الأعظم أبی حنیفة - رضی الله عنه - 


وأعلم الناسء وأعبد الناس وأکرم التاس> واکٹرهم اختیاطاً فی :الدین 
وأبعدھم عن القول بالرأي في دین اللہ وکان لا یضع مسألة في العلم حتی 
یجمع أصحابه علیھا ویعقد علیھا مجلسا فإذا اتفق أ٘صحابه کلھم علی 
موافقتھا للشریعة قال لأبيی یوسف وغیرہ: ضعھا في الباب الفلانيیء وتقدم في 
بات مرتتة فی الحدیث إذا وردت عليیه المسألة قال: ما عندکم من الاثار؟ 
فاذا رووھاء وذکر ما عندہ اختار الآکثٹر . 





الباب الخامس: في توضیح ألفاظ کثُر استعمالھا في کنب الحدیث 


الباب الخامس 
فی توضیح ألفاظ کثر استعمالھا فی کتب الحدیث 


ولا بد للخائض في ھذا الفن الشریف علمھاء لما هو معلوم من ان 
لکل أُھل فن اصطلاحاً یجب استحضارہ عند الخوض فيهء والحقیقة أُنھا 
یه آسنرل الحدیث؛ لکن لتقاصر الھمم اضطر شیوخ الحدیث إلی 
إحضارھا في مبدأ الشروحء ونقتصر منھا علی ما هو کثیر الاستعمال شدید 
الاحتیاجء سیّما لناظر (الموطا). 


مٹھا: المتن؛ قال السید في رسالته: هو ألفاظ الحدیث التي یتقدہ*“' 
منھا السند؛ وقال الجلال: أما المتن فھو ألفاظ الحدیث التي تتقوم بھا 
المعانیء قال الطیبی : وقال ابن جماعة: هو ما ینتھی إليه غایة السندء وفی 
(جواھر الاأصول): هي في اللغة ما یتقوٌی به الشْيء وفي الاصطلاح: ما 
ینتھی إليه غایة السند. واختِلِف فی متن الحدیث ھل هو قول الصحابی عن 
رسول ال پل کذا وکذا؟ أو مقولة رسول ال قل؟ والاول أظھر؛ والثاني 
اعلی آ42 


وأنواعه سوی ما یجيء اثنا عشر: ستة باعتبار ضرب الثلائة - أي: 
القول والفعل والتقریر - في اثنینء أي: ما قبل الوحي وبعدہ ٹم ضرب 
الستة في اثنین ما یخص النبي قلُ وما یعمُهء قال السیوطي: هو من 
المماتنةء وھي المباعدة في الغایةء لآنه غایة السندء أو من متنت الکبش إِذا 
شققت جلدة بیضته واستخرجتھاء فکأن المسند استخرج المتن بسندہ؛ أو 


)١(‏ هکذا في الأصل والظاھر یتقوّم. 

















الباب الخامس: فی توضیح ألفاظ کثْر استعمالھا في کتب الحدیث 


من المتن وھو ما صَلّبَء وارتفع من الأرض؛ لأن المسند يْقَوْیيه ہالسندء 
وترفعه إلی ‏ قافل آؤ من تمین الٹوسن ای مھا بالعصت؛ لان العفسنة ینوی 
الحدیث بسندہ. ۱ 

وستھا؟ 'الستةد والاستاذ آما الستد قھو عنتك المحدثین الطریق: الوصل 
إلی متن الحدیث؛ وال بالطریق رواۃ الحدیث؛ وأما الإسناد فھو الحکایة 
عن طریق المتن؛ فھما متغایرانء وقال السخاوي في اشرح الألفیة): ھذا 
أي التغایر بینھما - هو الحقء انتھی. ولذا قال صاحب (التوضیح): 
الإسناد أن یقول: حدثنا فلان عن فلان. 

ویقابل الإسناد الإرسالء وھو عدم الإسنادء وقد یستعمل الإسناد بمعنی 
السندء قال في اشرح مقدمة المشکاة): (ہالفارسیية) (سند رجال حدیث 
راگویند وإسناد نیز بمعنی سند آیدء وگاھی بمعنی ذکر سند وإظھار ان نیز اید . 

قال الطیبی”"': السند إخبار عن طریق المتنء والإسناد إیصال الحدیث 
إلی قائلهء کذا ّ- (کشاف اصطلاحات الفنون). 

وقال الجلال في (التدریب): آما السند فقال البدر بن جماعة والطیبي : 
هو الإخبار عن طریق المتن؛ قال ابن جماعة: وآخذہ إما من السند وھو ما 
ارتفع وعلا من سفح الجبل؛ لان المسْیْدٌ یرفعه إلی قائلهء آو من قولھم فلان 
سند أي معتمدء فسُمٌيَ الإخبار عن طریق المتن سنداً لاعتماد الحْفاظ في 
ة2 العذیے و ضف علیف:وأما الإسناد فھو رفع الحدیث إلی قائلهء قال 
الطیبي: وھما متقاربان فی معنی اعتماد الحفاظ فيی صحة الحدیث وضعفەه. 

ومٹھا: المسند؛ قال السیوطي: أما المسند ۔ بفتح النون - فله 
اعتبارات: احدھا: الحدیث الاتي تعریفهء الثانی: الکتاب الذي جمع فيه ما 
ُسندہ الصحابةء اي رووہء فھو اسم مفعولء الثالث: یطلقء ویراد بە 
الإسناد فیکون مصدراً کمسند الشھابء ومسند الفردوس إلخ. 


۲۰۷ 








قلت: والمقصود هھنا الإإطلاق الأول؛ وھو عند المحدثین مرفوع 
صحابي بسندِ ظاھرہ الاتصال؛ فالمرفوع کالجنسء وقوله: اصحابي) کالفصل 
یخرج ما رفعه التابعي فھو مرسلء وکذا ما رفعه دون التابعيی فھو معضل أو 
معلقء وقوله: ا ظاھرہ الاتصال) یخرج ما ظاھرہ الانقطاعء ویدخل فيیه ما 
یحتمل الاتصال کالمرسل الخفي؛ وما یحتمل الانقطاع الخفي: کعنعنة 
المدلین: 


وھذا التعریف موافق لقول الحاکم: المسند ما رواہ المحدث عن شیخ 
یظھر منه سماعەه؛ وکذا شیخە عن شیخه متصلا إلی رسول ال َيٌُء وقال 
اكَخطوت ا الَسِتت جا اتل مل الی عضھات فل علام النوترف إذا جا 
بسند متصل یسمی مسنداً عندہ فیشمل الموقوف؛ بل المقطوع أیضاً بل ما بعد 
التابعي أیضاء لکنە قال: إن مجيء الموقوف مسنداً قد یأتي بقلةء وأکثٹر ما 
یستعمل في المرفوعء وقال القسطلاني: المسند ما اتصل سندہ من رواته إلی 
منتھاہ رفعا ووقفا إلخ . وقال ابن عبد البر: المسند هو المرفوع متصلا کان 
لو قطا وھذا أبعدء لأنه یصدق علی المرسل والمعضل والمنقطع إذا کان 
متنه مرفوعا ولم یقل بە أحد. 

وبالجملة ففي المسند ثلاثة أقوال: الأول: المرفوع المتصل؛ وقال بە 
الحاکم وغیرہء وھو المشھور المعتمدء والثاني: مرادف المتصلء وقال بە 
الخطیب؛ء والثالث: مرادف المرفوع: وقال بهە ابن عبد الب کذا في 
(الکشاف)ء وذکر ھذہ الاقوال الثلاثة السیوطي في (التدریب) مفصلاء ورجٌُح 
قول الحاکم فقال: حکاہ ابن عبد البر عن قوم من أھل الحدیث؛ وھو 
الاصحء بہ جزم شیخ الإسلام في (النخبة) فیکون أآخص من المرفوع. 

تالق سافن سی فرظ مد آت کرای لعاف( اغضرسھ 
فلانء ولا حدثت عن فلانء ولا بلغنی عن فلانء ولا أظنه مرفوعاء ولا 
رفعه فلانء اھ. وفي انیل الأماني): والقائل بە لحظ الفرق بینە وبین 
المتصل والمرفوع من حیث إن المرفوع ینظر فيه إلی حال المتن وھو 


۰۰۸ 














الباب الخامس: في توضیح ألفاظ کثُر استعمالھا في کتب الحدیث 


إضافته إلی النبی چیا کا دون الإآسناد من أآنه متصل أَْ لا؟ والمتصل ینظر فيه 
إلٰی حال الإأسنادں وھو سماع کل راو ممن بروي عنه دون المتن: من أُنه 
مرفوع أوْ لا؟ والمسند ینظر فیه إلی الحالین معاء فیجمع بین شرطي الاتصال 
والرفع فیکون بینە وبین کل من المرفوع والمتصل عموم وخصوص مطلق. 

ومنھا: المرسل؛ قال السیوطي في ا التدریب*'': اتفق علماء الطوائف 
علی أُن قول التابعي الکبیر: قال رسول اش گلا کذا أو فعله کذا یسمی 
مرسلاًء فإن انقطع قبل الصحابي واحد أو أکٹر؛ قال الحاکم وغیرہ: لا 
یسمی مرسلاء بل یختص المرسل بالتابعي عن النبي پل فإن سقط قبل 
الصحابي واحد فھو منقطع وإن کان اکر فمعضل ومنقطع أیضاًء والمشھور 
فی الفقه والأصول ان الکل مرسلء وبهە قطع الخطیب؛ وقال: إلا أن آکثر 
ما یوصف بالإرسال من حیث الاستعمال ما رواہ التابعي عن النبي لق 
لھا یھ رما اع لاح سو اح 
ھؤلاء إلخ ۔. 

وفی انیل الأماني): المرسل متن رفعه التابعي إلی النبي قُِ مطلقاً 
یعني سواء کان التابعيی صغیراً أو کبیرء فإن سقط الات واسن ین 
منقطع لا مرسلء أو آکثر فمعضل أو منقطع أیضاء وھذا عند المحدثینء أما 
الأصولیون والفقھاءء فالکل مرسل عندھمء ومذا التعریف هو المشھور عند 
المحدثین؛ وقیل: المرسل ما رفعه التابعي الکبیر فقطء فما رفعه التابعي 
الین یکرت سقطتاء أ0 اکٹ ررابة لہ عی الاب الکڑارے 7-0 
المرسل هو روایة الرجل عمن لم یسمع منه؛ وقیل: ما سقط من رواته راو 
ا ا9ی ودای تم ان ا 

فجملة الأقوال فيه أربعة ومحل کون قول التابعي مرسلً مالم 
0۷۷۷۷9 


)١(‏ (۳۷/۱)۔ 
)٢(‏ هھکنذا في الأصل: والظاھر (ما سمع من النبيی يا انظر (تدریب الراوي) .)۱۹٦/۱(‏ 


۹ 








الباب الخامس: في توضیح ألفاظ کثْر استعمالھا فی کنب الحدیث 


حدَّث عنە ما سمعه کالتتُوخي رسول هرقل؛ فإنه مع کونە تابعیاً اتفاقاً 
محکوم لما سمعه بالاتصال لا بالإرسال؛ ولا خلاف فی الاحتجاج بەء قال 
الزركشي: وعليه فیلغز ویقال: تابعي بقول: قال النبي پچ کذاء وحدیثہ مسند 
لا مرسلء أي ویحتج بە من غیر خلاف إلخ. 

واختلفوا في قبول المرسل؛ وذکر السیوطي في ا(التدریب): وفیه عشرة 
اقوال للعلماء ایل أئنە ضعیف عند الشافعی - رشوب اللہ عھ یہ واکٹز 
المحدثینء وحجة عند أبي حنیفة ۔ رضي الععلوں الف وأحمد في 
المشھور عنھماء قاله القسطلاني وغیرہ. قال الزرقانيی فی 9شرح البیقونیة4: 
ذھب مالك وأحمد ۔ في المشھور عنھما ۔ وأبو حنیفة وأتباعھم من الفقھاء 
والأصولیین والمحدثین إلی الاحتجاج بە في الاأحکام وغیرھاء لن تعالیق 
البخاري المجزومة صحیحةء ورُدّ بأنھا علمت صحتھا من شرطە. 

وذھب أکثٹر أھل الحدیث إلی أن المرسل ضعیف لا یحتج بە للجھل 
بالساقط في الإسناد نعم؛ إذا اعتضد المرسل بمسند یجيء من وجە آخر 
صحیح؛ أو حسن؛ أُو ضعیفہ آو بمرسل آخر؛ آرسلە مَن روی عن غیر 
شیوخ راوي المرسل الاول؛ بحیث یظن عدم اتحادھماء فھو حجة مقبولة 
عند الجمیع؛ کما إذا اعتضد بموافقة قول بعض الصحابةء أو بفتوی عوام 
اأھل العلمء وقوة ھذہ الأربعة مرتبة بترتیبھا المذکور۔ 

قال النووي فی (شرح مسلم): مذھب الشافعي والمحدثین؛ أو 
جمھورھم وجماعة من الفقھاء أنە لا یحتج بالمرسلء ومذھب مالك وأبي 
حنیفة وأحمدء وآکثر الفقھاء أنە یحتج بەء ومذھب الشافعي أنە إذا انضمٌ إلی 
المرسل ما یعضدہ احتج بەء وذلك بأن یروي أیضاً مسنداً أو مرسلاً من جهة 
أآخری؛ أو یعمل بە بعض الصحابة أُو أکثر العلماء. وأما مرسل الصحابي 
فمذھب الشافعي والجماھیر أنە یحتج بەء إلخ. 


(۱) 


وفيی (التدریب؟ ": قال النووي فی (شرح المھذب): قید ابن عبد البر 


)١(‏ (۱۹۸/۱)۔ 


کم 























وغیرہ ذلك بما إذا لم یکن مرسِله ممن لا یحترزء ویرسل عن غیر الثقات؛ 
فإن کان فلا خلاف فی رد وقال غیرہ: محل قبوله عند الحنفیة ما إذا کان 
مرسله من أھل القرون الثلائة الفاضلةء فإن کان من غیرہ فلا؛ لحدیث: ١م‏ 
یفشو الکذب) صححہ النسائي . 


وقال ابن جریر: اُجمع التابعون بأسرھم علی قبول المرسل؛ ولم یأت 
عنھم إنکارہ ولا عن أحد من الأئمة بعدھم إلی راس المائتین؛ قال ابن عبد 
البر: كأنە یعنی: أن الشافعي أول من رَذٌہء وبالغ بعضٌھم فقوٌّاہ علی المسندء 
فقال: من آسند فقد أحالك؛ ومن أرسل فقد تکفل لك؛ إلخ. 


قلت: ولا شك في ان کلام الشیوخ سیما الشافعیة ۔ رضي ال عنھم ۔ 
مضطربة في بیان حکم المرسل؛ فطالما یحکمون عليه بالرد مطلقاء وطالما 
یقیدونه بقیود لا یبقی بعد ذلك بینھم وبین القائلین بصحته فرق؛ وعدہ 
السیوطي في (التنویر) في لواحق الصحیحء؛ فقال: الرابع ما هو ضعیف لا 
من جهة قدح في رجال بل من جهة انقطاع یسیر في إسنادہ قال 
الإسماعیلي: قد یضع البخاري ذلكء إما لأنه سمعه من ذلك الشیخ 
بواسطة من يثق به عنهء وھو معروف مشھور عن ذلك الشیخ؛ آو لأنە 
سمعہ ممن لیس من شرطہء فنبه علی ذلك الحدیث بتسمیة من حدّث بە؛ 
لا علی التحدیث به عنهء کقوله في الزکاۃ: وقال طاووس: قال معاذ بن 
پل الأمل الخ انترتی برض کیابوں الحتریے' فاسياہ الی 
طاووس صحیح؛ إلا أن طاووساً لم یسمع من معاذ إلی آخر ما بسطە؛ 
فھناك أقر السیوطي بکون الانقطاع الیسیر داخلاً في الصحةء وفي انور 
الأآنوار4: مرسل الصحابي مقبول بالإجماعء ومن القرن الثاني أو الثالث 
مختلف بیننا وبین الشافعیء ومن بعد الثالث مقبول عند الکرخی دون 
آبانء إلخ. ۱ ۱ 
)١(‏ أخرجه البخاري في کتاب الزکاۃ فی باب العرض في الزکاۃ (۲/ .)۱٢٢‏ 


۲۱ 








وقال السیوطي في ٦التدریب؛'''‏ بعد ذکر الأقوال المختلفة: ھذا کله فيی 
غیر مرسل الصحابي؛ أما مرسله فمحکوم بالصحة علی الصحیح؛ الذي قطع 
بہ الجمھور وأطبق عليه المحدثون إلی آخر ما بسطه. 

وفي (قفو الاثرا: المرسل ما سقط من آخر سندہ من بعد التابعي فقط 
فان غُرف من عادة التابعی أنه لا پُرْسل إلا عن ثقةء فقال الشافعی: ئقبل إن 
اعتضد بمجیئهە من وج آعی۔ باون الطریق الأول مسنداً کان أُو مسا 
وذھب جمھور المحدثین إلی التوقف؛ وھو اُحد قولی 0+982 وثانیھما وھو 
قول المالکیین والکوفیین : یقبل سواء اعتضد بمجیئه من وجهە آخر یُبَاین 
الطریق الأول آم لاء ھکذا قیل . 

والمختار في التفصیل قبول مرسل الصحابي إجماعاًء ومرسل أھل القرن 
الٹانی رافاك عننٹا وعند ماك مطلقاء وَعَند اشاقعی باعد غمیة امورۃ: آن 
پسندہ غیرہ أَ یرسله آسں وشیوخھما مختلفة أو ان یعضدہ قول صحابي:ء أو 
ان یعضدہ قول أکثر العلماء أو أن یعرف أنە لا یرسل إلا عن عدل؛ وأما 
مرسل من دون ھڑلاء من الثقات فمقبول عند بعض اُصحابناء مردود تتَك 
آخربنء إلا أن یروي الثقات مرسله؛ کما رووا مسندہء فإن کان الراوي 
مل عن الثقات وغیرھم فعن ا بکر الرازيی من اأُصحابناء والباجيی من 
المالکیة عدمُ قبولِ مرسلە اتفاقاء إلخ . 

ومنھا: قولھم حدثنا وأخبرناء اعلم آن الیىرث لِقة؛ الاخبارء وعند 
المشارقة من المحدثین؛ التحدیث إخبار ہما سمعه من لفظ الشیخء وغالب 
المغاربة لم یستعملوا ھذا الاصطلاح؛ بل الاخبار والتحدیث بمعنی واحد؛ 
کذا فی (النخہة) و اشروحہ). 

وقال الحافظ في (الفتح): التحدیث والاخبار والانباء سواء عند أھل 
العلم بلا خلاف: بالنسبة إلی اللغة. وأما بالنسبة إلی الاصطلاح ففيه 


.)۳۰٣/١٦( )١( 

















الباب الخامس: في توضیح ألفاظ کثُر استعمالھا فی کتب الحدیث 


الخلاف؛ فمنھم من استمرٌ علی أصل اللغةء وھذا رأي الزھري ومالك؛: 
وابن عیینة والقظانء وأکثٹر الحجازیین والکوفیین: وعليه استمر عمل 
المغاربةء ورجحه ابن الحا جب فی (مختصرہ) ونقل الحاکم نہ مذھب الأئمة 
الأربعة . 

ومنھم من رأی إطلاق ذلك حیث یقرأً الشیخ من لفظه؛ وتقییدہ حیٹثٹ 
یقرأً عليەء وھو مذھب إسحاق بن راھویه؛ والنسائيی؛ واہن حبان وابن مندہ 
وغیرهمء ومنھم من رأی التفرقة بحسب افتراق التحمل؛ فیَخضّون التحدیث 
بما بلفظ تہ الشیخ؛ والإخبار ہما بَقُْرأ عليه؛ وھذا مذھحب ابن چریج 
والاوزاعي والشافعيی وابن وھبء وجمھور أُھل الشرق. 

ٹم أحدث اُتباعھم یسل یں فمن سمع وحدہ أفردء فقال: حدثني 
ومن سمع مع غیرہ جُمَمٌء وکذلك من قرأً بنفسه علی الشیخ أفرد فقال: 
اأخبرنيء ومن سمع بقراءة غیرہ جمع؛ وکكکذلك خصصوا الاإٍنباء بالإجازة التي 
یَشافه بھا الشیخ؛ قال العینيی: وقیل: إن ابن وھب أول من أحدث مذا 
الفرق بمصر: فصار هو الشائع الغالب . 

وقال القاري: اعلم أنە لا فرق بین التحدیث والإنباء والإخبار والسماع 
عند المتقدمین: کالزمري ومالك؛ وابن عیینة والقطان: واکٹر الحجازیین 
والکوفیین؛ وھو قول ابی حنیفة - رضي اللہ عنه - وصاحبیهہ؛ وعليه استمر 
عمل المغاربة. 

ورأی بعض المتأخرین التفرقة بین صیغ الأداء بحسب افتراق التحمل 
ہما یقراً التلمیذ علی الشیخء وھذا مذھب ابن جریج والاوزاعي؛ والشافعی: 
وجمھور أھل الشرق؛ واختلفوا أیضاً في القراءة علی الشیخ ھل تساوي 
السماع من لفظه أو هی دونە أو فوقە؟ علی ثلاثة أقوال سیأتی بیانھا فی 
الفائدة الثالثة من الباب السادس . 

ٹم جرت العادة باختصار هذہ الالفاظء قال النووي فی مقدمة 


۲۲۳ 





و ا علی (صحیح مسلم): جرت العادة بالاقتصار علی الرمز فی حدثنا 
وأخبرناء واستمر الاصطلاح عليه من قدیم الاثار إلی زمانناء واشتھر ذلك 
بحیث لا یخفی فیکتبون من حدثنا اثنا) ومي الثاء والنون والأالفء ورہما 
حذفوا الثاء ویکتبون من أخبرنا ەأنا) ولا تحسن زیادة الباء قبل نا إلخ. 


وفی (جواھر الأصول): قد شاع بحیث لا یخفی؛ فیکتبون من حدثنا 
انا) أو (نا) أُو (حا) ومن اعغیرنا:+آرتا1 ومن آنباتا: أنہا1: وقد جاء في 
اغے تا ۷ آینتا4 ولآ لئ وخ اف الع ہق سو تا اناو لا 
جن تر ۔ اہی نت و بیھمی؛ رئيی و‌ 
یستحب وإن فعله الحاکم والسلمي؛ وبعضھم یکتب من أخبرنا ١‏ خ٢‏ ومن 
أخبرنی (أخی)ء ومن أنبانی (أنبی)ء ولا مشاحة؛ انتھی. 

قلت : وکلذلك جحرت عادة مل اللحدیث بحذف (قاں) ونحوہ فیما بین 
رجال الإسناد فيی الخطء وینبغي للقارئ أن یلفظ بھاء وإذا کان في الکتاب 
(قرئ علی فلان أخبرك فلان)ء فلیقل القارئ: قرئ علی فلان قیل لە: 
اأخبرك فلانء وإذا کان فيه اقرئ علی فلان أُخبرنا فلان) فلیقل: قرئ علی 
فلان قیل لە: قلت: أخبرنا فلانء وإذا تکررت کلمة (قال) کقولك: حدثنا 
صالح قال: قال الشعبيی؛ فِإنھم یحذفون إحداھما فی الخطء فلیلفظ بھما 
القارئء فلو ترك القاریئ لفظة (قال) فی هذا کله فقد اأخطأء والسماع صحیح 
للعلم بالمقصود. ویکون ھذا من الحذف لدلالة الحال عليه. 


وقال السیوطی فی اٴالتدریب): لو ترك القارئ لفظ ١قال؛‏ فقد اُخطأء 
والظاھر صحة انشائ لأن حذف القول جائز ومما یحذف في الخط دون 
اللفظ لفظ (أنه؛ کحدیث البخاريی: سمع أنساً أي: أنە سمع؛ قال الحافظ 
فی (اشرحه): لفظ ١(أنه)‏ یحذف في الخط عرفاء انتھی. 


ومنھا (ح) قال السیوطي في ۃالتدریب)''': إذا کان للحدیث إِسنادَانِ ا 


۲ 


)١(‏ (۳۸/۱)۔ 
(۲) (۸/۱١٥۲)۔‏ 




















أَكُثَرٌ وجَمّعوا بیٹھما في متن واحدء کتبوا عند الانتقال من إسناد إلی إسناد 
(ح) مفردة مھملة؛ ولم یعرف بیانھا أي: بیان أمرھا عمن تقدم؛ وکتب 
جماعة من الحفاظ موضعھا (صم) فبُشْعر ذلك بأنھا رمز صح؛ قال ابن 
الصلاح : وحسُن إثبات (صح) لئلا وم ان حدیث تارب سقط وئئلا 
یرکب الإسناد الثانيی علی الإسناد الأول فیجعلا إسناداً واحداء وقیل: هي 
حاء من التحویلء من إسناد إلی إسنادء وقیل: هي حاء من حائل؛ لأنھا 
تحول بین إسنادینء فلا تکون من الحدیث کما قیل: ولا یلفظ عندھا بشيء 
وقیل: هي رمز إلی قولنا (الحدیث٤.‏ وإن أھل المغرب کلھم یقولون إذا 
وصلوا إِلیھا: (الحدیث)ء والمختار أنه یقول عند الوصول إلیھا: (ح)٢‏ ویمر 
انتھی: 


قلت: وما ظھر لي من تفحص الکتب أنھم اختلفوا في ذلك علی ستة 
أقوالء مرجعھا إلی قولین: الأول: أنه بالمعجمة والثاني : أنە بالمھملة 
وعلی الأآول احتمالان: الأول إشارة إلی آخر الحدیث؛ والثاني إشارة إلی 
قولھم: وبسند آخر وعلی الثاني فأربعة أقوال: الأول: أنه رمز صح؛ 
والثانی : أنە مأخوذ من التحویلء والثالث: من الحائلء والرابع : إشارة إلی 
قولھم الحدیث . 


وقال النووي في ا مقدمة شرح مسلم): إِذا کان للحدیث إسنادان أو أکٹر 
کتبوا عنھا للانتقال من إسناد إلی إسناد (ح)٢‏ وهي حاء مفردةء والمختار أنهہ 
مأخوذ من التحول. لتحوله من إسناد إلی إسنادء وأنه یقول القارئ إذا انتھی 
إلیه: (ح) ویستمر في قراءة ما بعدھا إلی آخر ما ذکرہ النووي بمعنی ما تقدم 
عن السیوطي . 

ومٹھا: آنه یجب حذف التنوین عن کل عَلم وُصف ابتداء بابن مضاف 
إلی عَلم آخر؛ کما في االمتن المتین) وغیرہ من کتب النحوہ والعلم في 
الموضعین یعم الاسم واللقب والکنیةء کما في ھامش اشرح الجامي) عن 
عبد الرحمن . 

۲" 





ومنھا: المرفوع والموقوف والاثر قال القسطلاني: المرفوع: ما ضیف 


إلی النبي قل من قولِ آو فعل أو تقریر؛ متصلاً کان أو منقطعاء ویدخل فيه 
ہوا نل افش 

والموقوف: ما قصر علی الصحابي قولاً أو فعلاً ولو منقطعأء وھل 
سی آارا؟ شی 


وقال السیوطي في (التدریب): المرفوع ما ضیف إلی النبي ق خاصة 
لا یقع مطلقہ علی غیرہ؛ متصلاً کان أو منقطعاء وقال الخطیب: هو ما أخبر 
بہ الصحابي عن فعل النبي قلء أو قوله. فأآخرج بذلك المرسل. 

قال شیخ الإسلام: الظاھر أن الخطیب لم بشترط ذلك؛ وأن کلامه 
خرج مخرج الغالب؛ لآن غالب ما یضاف إلی النبي قهُ إنما یضیفه 
الصحابيء قال ابن الصلاح: فمن جعل من أھل الحدیث مقابل المرسل یعني 
حیث یقولون مثلاً: رفعه فلانء وأرسله فلانء .فقد عنی بالمرفوع المتصل. 

وأما الموقوف فھو المروي عن الصحابة قولاً لھم آو فعلاً أو تقریرا 
متصلاً کان أو منقطعاء ویستعمل في غیرھم کالتابعین مقیداء فیقال: وقفه 
فلان علی الزھري ونحوہ وعند فقھاء خراسان تسمیة الموقوف بالائر 
والمرفوع بالخبرء قال أبو القاسم: ومنھم الفقھاء یقولون: الخبر ما یروی عن 
النبي قَلل والائر ما یروی عن الصحابةء وفي انخبة شیخ الوِسلام) یقال 
للترتہ قال:الوری> وعند المحلٹین کل ھذا پسسی' آئرآء .لان ماخود من 


انت اللحدیث أىیَ رویتهء انتھی . 

وقال الإسکندراني فی اشرح قصیدة الغرامي): الخدیث والخبر والأآثر 
والسنة ألفاظ مترادفة عند الجمھور؛ وقیل: الأثر ھو قول الصحابيء وقیل: 
هو قول السلف مطلقاء صحایباً کان أو تابعیاً إلخ. 

ومنھا: إذا قیل في الإسناد: عن رجل أو شیخ أو نحو ذلك؛ فقال 
الحاکم وابن القطان وغیرھما: لا یسمی مرسلاً بل منقطعاًء وفي (البرھان) 


۲۱٦ 

















انام الحرمین: تسمیته افو قال العراقي: وکل من ھذین القولین 
مخالف لما عليه أکثر المحدثینء واختار العلائي أنه متصل في إسنادہ 
مجھول؛ أي مبھم؛ قال شیخ الإسلام: لکنە مقید بما إذا لم یسم المبھم في 
روایة آخری؛ وإلا فلا یکون حدیثه مجھولاء وہما إذا صرّح من أبهمه 
بالتحدیث ونحوہ؛ وإلا فلا یکون حدیثہ متصلاً لاحتمال أنه مدلس؛ ھذا کلەه 
إذا کان الراوي عنه غیر تابعي أو تابعیاً ولم یصفه بالصحبةء وإلا فالحدیث 
صحیح ؛ لآن الصحابة کلھم عدول إلخء قاله الزرقاني. 


وفي (التدریب): إذا قال الراوي: فلان عن رجلء أو شیخ؛ فقال 
الحاکم: منقطعء وقال غیرہ: مرسلء قال العراقي: وکل من ھذین القولین 
خلاف لما عليه الاکٹرونء فإنھم ذھبوا إلی أنه متصل في سندہ مجھول؛ 
حکاہ الرشید؛ واختارہ العلائيی؛ زاد في (المحصول): ومن سمي باسم لا 
یعرف ب4 وعلی ذلك مشی نو داود فی (المراسیل)؛ فانه یبرويی فبة ما ا٘بھم 
فيه الرجل؛ قال : بل زاد البیھقی علی هذا تی ل(سننہ)ء فجعل ما رواہ التابمعی 
عن رجل من الصحابة لم بُسَمٌ مرسلاً ولیس بجیدہ اللّھم إلا إن کان یسمیه 
مرسلاء ویجعله حجة کمراسیل الصحابة فھو قریب؛ وقد روی البخاري عن 
الحمیدي قال: إذا صح الإسناد عن الثقات إلی رجل من الصحابة فھو حجة؛ 

وقال الأئرم: قلت لأحمد بن حنبل: إذا قال رجلٌ من التابعین : حَدثني 
رجلٌ من الصحابة ولم یسمه فالحدیث صحیح؟ قال: نعم. ال ت فی 
الصیرفيی بین آق ار و تی : مسا اتا کت ک قال: 

رت رس قد 
الصحیح وقیل: بُکتفی بذلك مطلقاً. کما لو غَيّنه لأنە مأمون في الحالتین 
سک جات قغائز :ت عالتا آے حجس تا عالت رالغافی> رات ا سا 
یفعلان ذلكء کفی فی حق موافقيه فی المذھب عند بعض المحققین . 


۲۱۷ 





الباب الخامس: في توضیح ألفاظ کثر استعمالُھا فی کتب الحدیث 


تال یلاع لتمای بررد ذل اضھجا جا بالتی کی خر بل 
یذکر لأصحابه قیام الحجة عندہ علی علی الحکم: وقد عرف هو من روی عنه 
ذلك واختارہ إمام الحرمینء ورجحه الرافعيی في اطرع المسند٢ء‏ وقیل: لا 
یکفي أیضاً حتی یقول: گل عو ارری لع عه رت آئنہ نی تل قاله 
السیوطي؛ وقال ابن الھمام في (التقریرا: إنه فوق الإرسال عند من یقبله. . 
إلخ . 

ومنھا: قولھم: کنا نفعل کذاء قال النوويی: إذا قال الصحابي : کنا 
نقول أو نفعل أو یقولون أو یفعلون کذاء اختلفوا فيهء فقال أبو بکر 
الإمسماعیليی؛ لآ ایکون مرفوغا بل مو توترف) :وقال:الجنھور من االَمَعدٹین 
وأصحاب الفقه والأصول: إن لم بُفِفه إلی زمن رسول اللہ گل فلیس بمرفوع 
بل موقوفث؛ وإن أضافه فقال: کنا نفعل في حیاۃ رسول اللہ قللثاو فی زمنہ أو 
ھو فینا أو بہ بین أظھرنا و نحو ذلك فھو مرفوع؛ ھهذا هو المذھب الصحیح 
الظاھرء فإنه إذا قُعِلَ في زمنہ قٍ فالظاھر اطلاعه عليه وتقریرہ إیاەء وقال 
آحرون: إن کان ذلك الفعل مما لا یخفی غالبا کان مرفوعاء وإلا کان 
موقوفاً؛ وبھذا قطع الشیخ أبو إسحاق الشیرازي الشافعي. 

وأما إذا قال الصحابي: أمرنا کذا أو نھینا کذاء أو من السُنة کذا فکله 
مرفوع علی المذھب الصحیح الذي قاله الجمھور من أُھل الفنونء وقیل: 
موقوف؛ وأما إذا قال التابعيی: من السنة کذا فالصحیح أنه موقوفء وقیل: 
مرفوع مرسل إلخ. 


أما الروایة بالمعنیء فإن لم یکن الراوي عالماً بالألفاظ ومدلولاتھا 
ومقاصدھاء خبیراً بما بُحیل معانیھاء بصیراً بمقادیر التفاوت بیٹھا لم تجز لە 
الروایة لما سمعه بالمعنی بلا خلافء بل یتعین لفظ ما سمعه؛ آما إن کان 
عالماً بذلك فقیل: کذلك مطلقاًء وقیل: تجوز للصحابي دون غیرہء لأنھم 
را علی الفصاحة والبلاغةء وقیل: بالعکسء وقیل: لمن نسي اللفظ 
وقیل : بالعکس لیتمگن من التصرف فیه. 


۲۰۸ 




















الباب الخامس : فی توضیحِ ألفاظ کر استعمالُھا۔ فی کب الحدیث 


والذي عليه جمھور السلف والخلف ومنھم الأئمة الأربعة جواز الروایة 
بالمعنی مطلقاء إذا قطع بأدائهء وذلك هو الذي تشھد بە أحوال الصحابة 
والسلف؛ ویدل عليه روایتھم للقصة الواحدۃ بألفاظ مختلفة . 

وقد ورد فيی الحدیث ہے کس سی رر کی وہ ہت 
سلیمان قال : قلت : 029-٤1‏ اللہ شر کت ان اوه 

وھذا آخر ما اُردنا ذکرہ من المباحث الاأصولیة بنوع من التفصیل لشدة 
احتیاج ناظري (الموطاأ) إلی ذلك وأما غیرھا من المباحث الضروریة فکثیرۃ لا 
فارجع إليه إِن شئت: ونذکر بعضاً مٹھا تکمیلا للفائدة. 

فقال: الصحیح : ما اتصل سنخدہ بعدول ضابطین بلا شذود ولا علة 
خفیة قادحةِ مجممٌ علیھا. 

والحسن: ما رف مخرجہ من کونە حجازیاً مکیاً کوفیاًء کأن یکون راو 
قد اشتھر بروایة أھل بلدة کقتادة فی البصریین. فان حدیث البصریین إذا جاء 
عن قتادة کان مخرجه معروفاء فالمعتبر الاتصال وشھرۃ رجاله بالعدالة 

ٹم لو قیل: ھذا حدیث حسن الإسناد أُو صحیحه؛ فھو دون فولھم: 
حسن صحیح 4 حسن؛ لآنه قد یحسن الإسناد لاتصاله وثقة رواتھم دون 
المتن لشیدوذ أُو علة والصالح دون الحسن؛ قال نو داود: ما ٌ اُذکر فه 
شیتا فھو برت کم وقال ابن حجر : لفظ (صالح) فی کلامه أَعَمٌ من ان یکون 

لمت مالم یجمع علی ضعفه: وھو أعلی من الضعیف؛: 
البخاريی م4 


۲۱۱۹ 





والضعیف : ما قفصر عن درجحة الحسن: وتتفقاوت درجاته فی الضعف 
بحسب بُعْدہ من شروط الصحة. 


والموصول: - ویسمی المتصل ۔ ما اتصل سندہ رفعاً ووقفاً لا ما اتصل 
للتابعي؛ نعم یسوغ أن یقال: متصل إلی سعید بن المسیب٠‏ آو إلی الزھري 
مثلاً وإذا تعارض الوصل والإرسال بأن تختلف الثقات فيی حدیث٠‏ فیرویه 
بعضھم متصلاً وآخر مرسلاًء فقیل: الحْکَمُ للمسیّدإذا کان عدلاً ضابطاء 
قال الخطیب: هو الصحیح؛ وسئل عنە البخاريء فحکم لمن وصل٠؛‏ وقال 
البخاری : الزیادة من الثقة مقبولةء وقیل: الحکم للاکٹر وقیل: للأحفظ . 

وإذا تعارض الرفع والوقف فالحکم للرافعء لأنه مثبت وغیرہ ساکت؛ 
وتقبل زیادة الثقات مطلقاً علی الصحیحء سواء کانت من شخص واحد أو 
من غیر من رواہ. وقیل: مردودة منه مقبولة من غیرہ وقال الأصولیون: إن 
اتحد المجلس ولم یحتمل غفلته عن تلك الزیادة [بل علم آنه متذکر لھا غیر 
ذاھل عنھا] رُذُث وإن احتمل قُُلت عند الجمھور؛ وإن مُُھل تعدهُ المجلس 
فاولی بالقبول وات تد یقیناً قلت اتفاقا. 


والمقطوع: ما جاء عن تابعي موقوفاً عليه. 


والمنقطع : ما سقط من رواته واحذٌ قبل :الصحابي؛ وکذا من مکانین أو۔ 


والمعضل: ما سقط من رواتہ قبل الصحابي اثنان فأکٹر مع التوالي. 

والمُعَنْعَنُ: الٰذي قیل فيە: فلان عن فلان بدون لفظ السماع أو 
ایا فان :اتی عن راہ مین مع ئن مو مل عنتة الحسورتتظ 
ثبوت اللقاءء وعند مسلم بامكکانه وعدم التدلیس . قال النوويی: قال بعض 
العلماء: هو مرسل؛ والصحیح الذي عليه العمل؛ وقاله الجماھیر من 
ُصحاب الحدیث والفقه والأصول: إنه متصل بشرط إمکان اللقاءء وعدم 
التدلیس؛ وفي اشتراط ثبوت اللقاء وطول الصحبة خلاف إلخ. 


۳۲۰ 























وفی (قرة العین): شرط آئو بکر الصیرفي ثبوت اللقاء وقال: عليه أئمة 
الحدیث: البخاري وابن المدیني وغیرھماء وشرط آبو مظفر السمعاني طول 
الصحبة؛ وأبو عمرو الداني أن یکون معروفاً بالروایة عنه وأنکر مسلم علی 
من اشترط ثبوت اللقاء في العنعنةء وأنە قول مخترعء وآأن المتفق عليه إمکان 
لقائھما إلخ ۔ ۱ 

والمُؤٌنَنْ: قول الراوي حدثنا فلان أن فلاناً قالء وھو ک (عن) في 
اللقاء وغیرہء کذا في (النیل٤ء‏ قال السیوطي: قال اأحمد بن حنبل وجماعة: 
لا تلتحق دن وشبھھا ب (عن) فی الاتصال؛ بل یکون یسا ختی :تین 
السماع فی ذلك. ۱ 

وقال الجمھورء منھم مالك: (أن) ک (عن) في الاتصال ومطلقه محمول 
علی السماع بالشرط المذکورء إلخ . 

وَالعسلق عا رفس آزرل اھ الا وس 

والمدلّسٌ: بفتح اللام المشدہة ثلائة: أحدھا: أن یسقط اسم شیخە؛ 
ویرتقيی إلی شیخ شیخه أو فوقه فیسند ذلك بلفظ لا یقتضي الاتصال؛ کعن 
فلانء أو قال فلانء وإنما یکون تدلیساً إذا کان المُْدَلْسٌُ قد عاصر الذي 
صری اف ان ای یسر فلت العایت: فلا یقیل مین رف بِذْلك 
إلا ما صرح بالاتصال: وثانیھا: تدلیس التسویة بأن یسقط ضعیفاً ہین شیخیه 
الثقتینء وھو شر التدلیس؛ الٹھا: تدلیس الشیوخ بأن یسمي شیخه الذي سمع 
منە بغیر اسمه المعروف؛ وھو جائز لقصد تیقظ الطالب واختبارء لییحث عن 
الرواة. 

والمُذْرج: کلام بٔذْکر عقب الحدیث متصلاًء یوھم أنە منەء أو یکون 
لہ نتنات:اہبائیتہ ئے ہا پاعھھھنا آو تس دلتت“گھاسيل مز 
القسطلاني ۔ 

والعاليی خمسة أنواع: 

والمسلسل: ما ورد بحالة واحدة في الرواة و الروایية واض ھا 
المسلسل بقراءة سورۃة الصف. 

۲۲ 








الباب الخامس: في توضیح ألفاظ کثر استعمالُھا في کتب الحدیث 

والغریب: ما انفرد راو بروایتهء أو بروایة زیادة فیە. وینقسم إلی 
صحیح وحسن؛ وضعیف؛ وھو الغالب علٰی الغرائب. 

والعزیز: ما انفرد بروایتہ اثنان أو ثلائة. 

راقعل لن حا شا ل2 کت ظافو" الاسن لین بد علَهَحنۃ 
تظھر للنقادء کمخالفة الأحفظء أو تفردہ وعدم المتابعة مع قرائن تُب علی 
الوم وغیر ذلكء وھذا من أغمض أنواع علم الحدیث. وذکر الجلال في 
(التدریب!''' العلل عشرة أنواع. 

والفرد أنواع: فإن وجد الفرد النسبي موافقاً في اللفظ یسمی متابعاً أو 
موافقاً فی المعنی یسمی شاھداًء ویدخل فیھما روایة من لا یحتحٌٌ بحدیثه 
وحدی بل یکون مَعَدَوداً فی الضعمٰای ولیس کل ضعیف یصلح لذلك ولٰذا 
قال الدارقطنی : فلان یعتبر بەء وفلان ا یعتبر بە؛ وقد یکون کل من 
المتابع والمتاع لا اعتماد عليه لکن با جتماعھما تحصل القوۃ. 

والشأً: ما خالف الراوي الثقة فیه الثقاتء وفيه تفصیل؛ ومقابله 
المحفوظ . 
شاھد ویقال : المنکر ما خالف فیه الضعیف الثقات: ومقابله المعروف ۔ 

والمُضطرَبُ: ما رٔوي علی أوجو مختلفةِ متدافعةِ علی التساوي في 
الاختلاف من راو واحدِ أو آکٹر وهو موجب للضعف لإشعارہ بعدم 
الضبط . 

والمقلوب : ما دن فيه کلام أُو راو بآخر . 


راعش سا ھت و الف گھا سنا 
والمُخرّٗف: ما تغیّرَ فیه الشکل. 


۔)۲٥۸/۸۱(‎ )١( 














الباب الخامس: في توضیح ألفاظ کثُر استعمالّھا في کتب الحدیث 
والمرکبٌ: الذي رکب إسنادہ لمتن آخرء وقیل غیر ذلك. 
والمختلف : أُن پُوجد حدیثان متضادان في المعنی بحسب الظاھر: 
فیجمع بما ینفي التضادء ویسمی بمختلف الحدیث؛ وإن عرف التأخر فناسخ 
ومنسوخء وإلا فإِن مکن ترجیح احدھما بوجو من وجوہ الترجیح؛ وعددھا 
اکثر من مائةء فیصار إليهء وإلا یتوقف عن العمل علیھماء انتھی ملخصا مع 

وھذہ الأنواع لا بد من حفظھا لطالب الحدیث: وغیرھا من الأنواع 
کثیرڈء محلھا کتب الأصول. ولا یجوز عندي للطالب الخوض في کتب 
الحدیث إلا بعد معرفة الأصول٠‏ ولخص بعض أنواع الحدیث الإشبیلي في 
قصیدته الشھیرةء نذکرھا لکونھا معیناً لحفظ الأنواعء فمن حفظھا بعد معرفة 
معانیھا الاصطلاحیة یحصل لە البصیرۃ في علوم الحدیث. نذکرھا عملاً بقول 
مل الفن: ینبغيی ختم الإملاء بنوادر من حکایات وإنشادات : 

القصیدة الغرامیة للشیخ شھاب الدین أحمد بن فرح بن محمد اللخمي 
الإشبیلي الشافعيی ۔ رحمه اللہ ۔: 
غرامي صحیح والرجا فیيك مُعْضَلٌ وحزني ودمعي مِرِسّلٌ ومسلسل 
وصبري عنك یشھد العقل أنە منالععروق وَدَلَی اجَسل 
ولا حَسَی إلاسماع حلیثکم ‏ مسافمۂ بُْمْلَیٰ عَلَیٌ فأنقل 
وأمریٗ موقُوف عليك ولیس لي علی أحد إلا عليك المُعَوَلُ 
وو گان ترما اليك لکكتف تی ضلین رف وتلانی کرت معتظ 
وعذل عذولي منکر لا أسیغه ورور لحلمیں رت 
وأقضي زماني فيك متصلِ الاأسی وسْوساصسا تہ ان یت 
وها انا ني أکفان مجرك مدّجٌ ۔ثُكْلَتُني مال أٌطیق فاحملُ 
وأجریت دمعي فوق خدي مُدَبَجاً وما هي إلا سی تھا 
فمتفیٌ جفني وسھري وعَبْرتي ومفترق صبري وقلبي اتل 
ومؤتلف وجدي وشجوي ولوعتي ومختلف حظي وما منك آَمُل 
۲۳ 








وذي تَبّلٍِ من مبھم الحب فاعتبر 
عَزیژ بکم صبّ ذلیل لعزکم 
غْریبّ یقاسی البعد عنك وما له 
فرفقاً بمقطوع الوسائل ماله 
فلا زلت في عز منیع ورفعة 
أُورٌي بسعدی والرباب وزینب 


ات اذا أَق 7:.]) ابی بحجہےەهە 


الباب الخامس: في توضیح ألفاظ کثُر استعمالھا فيی کتب الحدیث 


تتیری رض اصرق ٹن 
راس اق رتس خاافاطت 
رمٹھور ارصاف المختِ العڈلل 
صسسيك شر عازن انی ستجزل 
ناس اك معن 
رلا رت تل اتی فائزت 
راحتر اللی تی ات لانکبل 
من النصف فيه فھو فيه مکِمَل 


و هہ 7 


ایخ قلِیَی بَالَضَبَان تْفْمِلٌ 


والمسلتان 
رالسسل ایضاء رالحتل عن الررایات عا پنضاج إلی' الیاق+ یمن من 
شروط الرواةۃ العقل أیضاً. ۱ 

۳ ۔ والثالث : الحسن فقط علی رأي الشراحء وعندي یتضمن الحدیث 
والسماع والمشافھة والإملاء الثلائة من أنواع تل الحدرکات- ضز اض 
نقل الحدیث وروایته. 

٤‏ - والرابع : یتضمن الموقوف فقط عندھمء قلت: ومن أنواع الرفع 
ابا کت ا شا ء تر آخران لاحات 

ت ۔ والخامس : المرفوع عندھم وعندي تعدیل الرواةۃ وجرحھم انا 

کی رالاس2 سک ام ات غا ساظازات فت رات ود 
والمھمل. 

قال التاذفی الحنفي: وإن روی الراوي حدیثاً عن أحد اثنین متفقین في 
الاسم فقط من کنیة أو غیرھاء أو فيه وفي اسم الاب أو فیھما وفي اسم 


۲۲٤۰ 




















اباب الخامس: فی توضیح ألفاظ کثُر استعمالھا في کتب الحدیث 
اتعھی لی فست رای آاية سا عافد الافاق هی :آن تین عن 
الآخر فھو النوع المسمی بالمھمل. 
التحدیث وزمان التحمل؛ فانھما من مسائل الأصول؛ ومختلفتان عند أھل 
الفنء وسیجیء بعض الکلام عليه فی الباب السادس. 

۹ ۔ والتاسع : المدبج . 

کے رافھرت الشیٰ وا لشرق لہ حرافقارت ایضا: 

١ٰ‏ - والحادی عشر : المؤتلف والمختلف: قلت : والوجادة انا وھو 
من أنواع التحمل. 

ا0ے والثانی عشر: المستتت والمعنعن والموضوع . 


٣۔‏ والثالث عشر: المبھمات؛ وھو أربعة أقسام ذکرھا السیوطي في 
تالضریب اف نوالافان رای الو رك سس التارخطی ئد انا 


مفرداً. 
٦‏ - والرابع عشر : العزیز والمشھور. 
م۹ ۔ والخامس عشر: الغریبء قلت : والتحویل کا 


٦۔‏ والسادس عشر: المقطوع؛: قلت: ولا یبعد أن یدخل فیه تعدیل 
الرواةۃ وتجریحھم وسبیل الحدیث وطریقه المسمی بالسند. 
رو ین والسابع مر : العالي والنازل 


۸۔ والثامن عشر: لم یذکروا فیە شیئاً مع أن الروایة بالمعنی داخل 


۹ .ىسەونذا الناسع عشر: سکتوا عنہ مع آتق اول اليكف وع نہ کائنب 


۲۰۰٥ 





الباب الخامس: في توضیح ألفاظ کثْر استعمالُھا فی کتب الحدیث 


الراوی وآخرہ وھو من جانب الصحابي؛ وتکمیل الروایة بعد اختصار الشیخ 
کلھا من عسائل الاصول: 

قال في (جامع الأصول): إذا ذکر الشیخ إسناداً أو طرفاً من المتنء ثم 
ذکرہ الشیخء ثم یقول: والحدیث بطوله ھکذا ویسوقه؛ انتھی. 

ھذا ما یظھر بجلي النظر ودقیقەء ویدخل في القصیدة الأنواع الکثیرة. 


فلله در الناظمء أجاد ظاھراً وباطناً ۔ غفر اللہ لە ولنا ۔. 














الباب السادس : فی الأشتات؛ وفیه فوائد 


فی الأشتاتء وفيه فوائد: 


الفائدۃ الأولی 
فی آداب المحدت 

قال السیوطي في (التدریب): علم الحدیث شریف؛ یناسب مکارم 
الأآخلاق ومحاسن الشیمء وینافر ضد ذلكء وھو من علوم الآخرة المحضة. 
قال آبو الحسن: (من أراد عم القبر فعليه بالائر من حرمة حرم خیرا کثیراء 
ومن رالو تال لاد سنا فعلی صاحبهہ تصحیح النیة وإخلاصھاء وتطھیر 
قلبه من أغراض الدنیا وأدناسھاء کحب الرئاسة ونحوھاء ولیکن أکبر همه 
نشر الحدیث والتبلیغ عن رسول اللہ پل ۔ فالأعمال بالنیات . 

رق تال الت یفالت لحیستین آی ثابٹ متا قالت سی تن 
النیةقء وقیل لأبي الأحوص سلام بن سلیم: حدثناء فقال: لیس لي نیة: 
فقالوا لە: إنك تؤجر؛ فقال: 
اتی اف الکسی وراکنن تھوو ھت ھا ھت 

وقال حماد بن زید: أستغفر الله إن لذکر اللإسناد في القلب خیلاء. 

قال النووي: والأولی أن لا یحدث بحضرۃة من ھو أولی منە لسنە أو 
علمه أو غیرہ وقیل: یکرہ أن یحدث في بلد فیه من ھو أولی منهء وینبغي 
لە ان پرشد إليهء فالدین النصیحة. 

قال في ە٦الاقتراح)''':‏ وینبغي أن یکون ھذا عند الاستواء فیما عدا 


۔)۲٢١۷ص(‎ 0) 


۲۲۷ 








الباب السادس : فی الأشتات وفیه فوائد_ 


الصفة المرجحة؛ ما مع التفاوت بأن یکون الأعلی سنداً عامیاء 0 
عارفاً ضابطا فقد یتوقف فی الارشاد إلیەه؛ لأنه قد یکون فی الروایة عنه ما 
برنت: للا رتال ‏ الشوطی 7 الضراب آ3 اطلاق ایت بعضر الآأرآن 
لیس بمکروہ ولا خلاف الاولی؛ فالصحابة کانوا بُتُتون في عھدہ لق وقد 
عقد ابن سعد في (الطبقات) پان لذنلك ولا ینبغيی اُن یمتنع من تحلیث 
اُحدك لکونە غیر صحیح النیة فإنہ یرجی لە صحتھا بعد ذلك. 
من اخذ علی التحدیث أجراً لا تقبل روایته عند أحمد بن حنبل: وإسحاق بن 
راھویه ور بی حاتم الرازي؛ وتقبل عند أَبي نعیم الفضل بن دکین شیخ 
البخاري؛ وعلي بن عبد العزیز البغويء وآخرین ترخصاًء وأفتی الشیخ أبو 
إسحاق الشیرازیي بجوازھاء لأنه ممن امتنع عليه الکسب لعیاله بسبب 


التحدیثء انتھی . 

وفيی اقرة العین): الآأعدل أنه إن تعطل بانقطاعه لذلك کسبّه قُل وإلا 
فلاء کما آفتی بە الشیخ أبو إسحاق الشیرازي انتھی. 

قلٹ: ولکی مھا یس فو یہ :کن من لا با ارت لی سی 
زماننا لا یھتمون بالدروس٠‏ ویُْضَیْعُونھا وبْعَطٌلُون أوقاتھم وأوقات الطلبة 
ظتاً منھم آٹھم علی آمن می النكَیر علیھم) فلا انا عو الارلہ رٹل 
مؤلاء فلا معن مو الامتا 

وبْسْتَحبٌ لە إذا أراد حضور مجلس التحدیث أن یتطھّر بغسل أو 
وضوء؛ ویتطیٔب ویتبخر ویستاك کما ذکرہ السمعانيی؛ ویْسَرْح لحیتهء ویجلس 
فی صدر مجلسە؛ متمکناً فی جلوسه ولا مت وقد کان مالك ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ یفعل ذلكء فقیل لە؟ فقا 23 اعت ان اعلَعٌ عسیے رسروھ کت 
وکان یکرہ أن يُحَدكَ في الطریق أو هو قائمء آسندہ البيھقيی؛ وأسند عن 
قتادة قال: پستحب أن لا یقرأً الأحادیث إلا علی طھارةۃء قال: وکانوا 
یکرھون ان یحدثوا علی غیر طھر. 


۲۲۸ 











الباب السادس: فی الأشتات؛ وفیه فوائد 


وعن ابن المسیب أنه سٹل عن حدیث؛ وھو مضطجع في مرضه 
فجلس وحدث؛ فقیل لە: وددت أنك لم تتعَنٌ: فقال: کرھت أن اأحدث عن 
رسول اللہ گلا وأنا مضطجع. وسئل ابن المبارك عن حدیث وھو یمشي؛ 
فقال: لیس ھذا من توقیر العلم؛ وعن مالك قال: مجالس العلم تُختضر 
بالخشوع والسکینة والوقار ویکرہ أن یقوم لأحدء فقد قیل: إذا قام القاریئ 
لحدیث رسول الل ققٍ لأحدہ فإنه یکتب عليه بخطیئة . 


ومن الاداب اتا أآئّة إِن رفع أَحدٌ صوثه فی المجحلس زجرہ وانتھر 
فقد کان مالك ۔ رضي الله غنهے یفعل ذلك: ویقول: قال الله تعالی: فیا 


ہمہوےە۔ ہےر رھ کر سر 
1 یں 0ا 


لها تا کک ہج 11۸7 تی ہر رت عد عنعد 
فکأنما رفعم صوته فوق صوته. 

ربا ضا آن بقل غ العاضریی کلمی تال عیب ان ثایت+ من 
السنة إذا حدّث الرجل القوم أن یقبل عليھم جمیعاء ومنھا: أن یبتدئ مجلسه 
ویختمه بتحمید اللہ تعالی والصلاة علی النبي قلاء ولا یسرد الحدیث سردا 
وعجلاً یمنع فھم بعضه. 

ربہتت للَمَََلث عتد بلس لاملا العذت::قالة:الووطی+ ونی 
انیل الأماني): ینبغي للشیخ ان لا یرويی حدیئه بقراءة ل۳ُان أو ےت فقد 
قال الأصمعي: أخوف ما أخاف علی طالب العلم إذا لم یعرف النحو أن 
یدخل في جملة قوله گي: ۷ من کذب علي متعمداً.٠٢٠٥‏ الحدیثء لائہ قله لم 
یکن یلحنء فمھما رویت عنه ولحنت فيه کذبت عليه. وإذا کان فی سماعه 
بعض الومن فعليه بیانه بحال الروایةء فإن في إغفاله نوعاً من الندلیس: 
وذلك کأن یسمع من غیر أصل؛ أو یحصل لە عند القراءة نوم أو حدیث أو 
نحوہ. 


قال السیوطي: لا تقبل روایة من غُرف بالتساھل في سماعه أو 


۲۲۰۹ 








الباب السادس : ن فی الأشتات وفیه فوائد 


وف سس ےھ سے سی 
أصل مصحح مقابل علی أصله أو اأصل شیخہ و غُرٍف بقبول التلقین في 
الحدیث بأن یلقن الشيء فحدّث بە من غیر أن یعلم أنه من حدیئه. أُو کثرة 
السھو في روایته إذا لم یحدّث من أصل صحیح بخلاف ما إذا حدث منە فلا 
عبرة بکثرة سھوہ؛ لآأن الاعتماد حینثذ علی الأصل لا علی حفظەء أو عرف 
بر النَراة:و الاک فو الات ری اھھے 


وکلما ذکر النبي قيَُ صلی عليهء قال الخطیب: ویرفع بھا صوته؛ 
وکلما ذکر صحابیا رضي عليهء فإن کان ابن صحابي قال: رضي اللہ عنھماء 
وکذا یترحم علی الأئمةء فقد روی الخطیب أن الربیع بن سلیمان قال لە 
القارئ یوما: حدثکم الشافعيی؛ ولم یقل: رضي اللہ عنەء فقال الربیع: ولا 
حرف حتی یقال: رضی الل عنه. ویحسن للمحدث الثناء علی شیخه حال 
الروایة عنه ہما 0+023 کما فعله جماعات من السلف؛ کقول أبي مسلم 
الخولانيی: حدثني الحبیب الأآمین عوف بن مسلم؛ وکقول مسروق: حدثتني 
الصدیقة بنت الصدیق حبیبة حبیب اللہ المبرأةء وکقول عطاء: حدَثني البحر 
ابن عباس؛ وکقول شعبة حدَثني سید الفقھاء آیوب وغیر ذلك. 


ولیعتن بالدعاء لھم فھو أھم من الثناء وینبه علی صحة الحدیث أو 
حسنہ أو ضعفه أو علتهء وعلی ما فیه من علو وفائدة في المتن أو السند 
زفمظا وکا ردان کہہ ارس فاسی س اھ ول ھا 
لا تحتمله عقولھم؛ وما لا یفھمونهء قال الخطیب: ویجتنب أیضاً في روایتہ 
للعَوّام أحادیث الإّحَص٠‏ وما شجر بین الصحابة والإسرائیلیاتء قال ابن 
مسعود: ما آنت بمحدث قوما حدیٹا لا تبلغه عقولھم إلا کان لبعضھم فتنة 
وروی المقدام مرفوعا قال: إذا حدثتم الناس عن ربھم؛ فلا تحدثوھم بما 


بُقْرب آو یش علیھم. 


قلت : وینبغي أن لا یمنع عدوہ ولا یقتصر علی صدیقهء کما تقدم في 
شرافة العلم مبسوطاًء ویختم الإملاء بحکایات ونوادر وإنشادات بأسانیدھاء 


۲۳٠ 

















الباب السادس : فی الأشتات: وفیه فوائد 


کعادة الأئمة فی ذلكء وقد استدل لەه انقطت بما رواہ عن علي ۔ رضي اللہ 
عنه - قال: رَوھُوا القلوب؛ وابتغوا لھا ظرّفَ الحکمة وکان الزھري یقول 
لأصحابه: ھاتوا من أُشعارکم؛ ھاتوا من أآحادیلکم؛ ٠‏ فإن الأذن مجاجةت 
والقلب حمض . 

وینبغي أن یشتغل بالتخریج والتصنیف إذا تأھل لذلك. مبادراً إليه؛ 
ولیعتن بالتصنیف في شرحه وبیان مشکلە متقناً واضحأء فقلما تمھّر في علم 
الحدیث من لم یفعل هذاء قال الخطیب : لا یتمَھُرٌ فی الحدیث: ویقف علی 
غوامضه؛ ویستبین الخفي من فوائدہ؛ إلا من جمع متفرقەء وألف متشتته 
وضم بعضه إلی بعضء فإن ذلك مما یقوي النفس٠ء‏ وبْتبّتٌ الحفظء ویزکي 
القلب؛ ویُْشُحخْذ الطبعء ویبسط اللسان؛ ویجید البیانء ویکشف المشتبە؛ 
ویوضح الملتبس؛ ویکسب أیضاً جمیل الذکر وبْخَلَذُہ إلی آخر الدھر کما 
قال الشاعر: 
یموت القوم فَيحْیِي العِلمٌ فِكُرَممٌ والجھلٴ بُلْحِى أمواتاً بأمواتِ 

قال: وکان بعض شیوخنا یقول: من أراد الفائدة فلیکسر قلم النسخ؛: 
ولیاخذ قلم التخریج . 

وقال النووي فی (شرح المھذب): بالتصنیف یطلع علی حقائق العلوم 
ودقائقہء ویثبت معه؛ لأنه یضطرہ إلی کثرة التفتیش والمطالعةء والتحقیق 
والمراجعة؛ والاطلاع علی مختلف کلام الائمة ومتفق وواضحه من مشکله 
وصحیحہ من ضعیفه وجزله من رکیکە؛ وبە یتصف المحقق بصفة المجتھد: 
نان ایت آن النعاقی م رض اعت فاڈ بھاوت ولا تاضا تلق 
لاهتمامہ بالتصنیف . 

وینبغي أن یکتب بالھیئة التي بسطھا أھل الأصول؛ لا تُطوّل الکلام 
بسرد تفاصیلھاء لکن ینبغي أن یحافظ علی کتابة الصلاة والتسلیم علی 
رسول الل لا ولا یسام من تکرارہء ولا یتقیّد فیه بما في الأصل إن کان 
ناقصا قاله النوويی فی (التقریب) ۔ 


۲۲۷۲۲۱ 
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وفيی انیل الأماني): وینبغي للمحدث أن يك عن التحدیث إذا خشي 
التخلبط بھُرّم أُو حزن أو عمی ؛ ویختلف ذلك باختلاف الناس؛ وضبطه 
بالثمانین ارت فقد حدث بعدھا ائسن والشعبی ومالك وغیرهھم وحدث بعد 
المائة من الصحابة حکیم بن حزام ۔ رضي الله عنه ۔ ومن غیرھم غیر 
والمدار علی ثبوت العقل واجتماع الرأي. .. انتھی. 


الفائدۃ الٹانیة 
فی مراتب أُھل الحدیث 

تال اسرطی کی االطاریت+ ئی سةَ الاک ات سط والمتندت آت 
اوت ورعاتث الخلائة السا : تو امت - وھو من یروي الحدیث بإسنادہ 
سواء کان عندہ علم بە أو لیس لە إلا مجرد الروایةء وأما المحدث : فھو 
أرفع منەء قال الرافعي وغیرہ: إذا أأوصی للعلماء لم یدخل الذین یسمعون 
الحدیث ولا علم لھم بطرقه؛ ولا بأآسماء الرواۃ والمتونء لان السماع 
المجرہ لیس بعلم: 

وتقدم ما قال مالك - رضي اللہ عنه ۔: لا یؤخذ العلم عن أربعةء وذکر 
منھا من لا یعرف ھذا الشأنء قال القاضي: مرادہ إذا لم یکن ممن یعرف 
الرجال من الرواةۃء ولا یعرف هل زِید فی حدیث شوء أو نقص؛ وکان 
اوالتا گا رات جات رااحاظ مت ۱ 

وقال هشیم: من لم یحفظ الحدیث فلیس هو من أصحاب الحدیث؛ 
والحق أن الحافظ آخص . وقال التاج السبکي: فرقة ادّعت الحدیث؛ وکان 
ثُصاریٰ آمرھا النظر في (مشارق الآنوار) فإن ترفْعَتْ إلی (مصابیح البغوي) 
ظنت أنھا بھذا القدر تصل إلی درجة المحدثین؛ وما ذلك إلا بجھلھا 
بالحدیث؛ فلو حفظ لین الکتابین عن ظھر قلب؛ وضم إلیھما من المتون 
مثلیھما لم یکن محدثاً حتی یلج الجمل في سم الخیاطء فإن رامت بلوغ 
الغایة في الحدیث علی زعمھا اشتغلت باجامع الاصول) لابن الآئیرء فإن 
ضمت إليه اعلوم الحدیث) لاہن الصلاح؛ أو مختصرہ المسمی ا(بالتقریب) 

۲۲ 

















الباب السادس : فی الأشتات؛ وفيیه فوائد 


للنووي ینادی من انتھی إلی ھذا المقام محدث المحدثینء وبخاري العصرء 
وما ناسب هذہ الألفاظ الکاذبةء فإن من ذکرناہ لا يعَدٌ محدثا بھذا القدر۔ 
وإلما: المحعدث' من غرف الأاسائیدہ والعلل واسماء الرجالء والعالي 
والنازلء وحفظ مع ذلك جملة مستکثرة من المتون وسمع الکتب الستة؛ 
وامسند اأُحمد) واسنن البیيھقي)ء وامعجم الطبراني)ء وضم إلی ھذا القدر 
ألف جزء من الأجزاء الحدیثیة. ھذا أقل درجاته إلی آخر ما قالهء انتھی 


وبسط الکلام عليه السیوطي؛ وحکی عن المشایخ أنھم توسعوا بعد 
ذلك في إطلاق هذہ الأسماء لاختلاف الزمانء وأن هذہ الشروط باعتبار 
آزمنتھمء وفي حواشي (شرح النخبةا: الحافظ في الاصطلاح: من أحاط 
علمه بمائة لف حدیثء ثم الحاکم وھو الذي أحاط علمه ہجمیع الأحادیث 
المرویة متنا وإسناداً وجرحا وتعدیلا وتاریخأاء کذا قاله جماعة من المحققین 
انتھی. وکذا قال حسین خاطر المالکيی في القط الدرراء وقال أیضاً: المسند 
- بکسر النون ۔ من یروي الحدیث بإسنادہء سواء کان عن عالم بهە أو لیس لە 
ا رھ الزوایقةہ 

وأما المحدٹ: فھو العالم بطرق الحدیث: وآأسماء الرواۃ والمتون: 
وأرفع منھما المفید وھو دون الحافظ وأما الحجة فھو أرفع من المثبت: 
وقال الزھري: لا یولد الحافظ إلا فی کل آربعین سنةء انتھی. 

الفائدۃ الثالنة 
فی آداب الطالب 

ویجب عليه أیضاً تصحیح النیة والإخلاص لہ تعالی في طلبه والحذر 

سن الحرصل ٭ لی اخرای التتیا-فتة ہری۔ ایو عاردا'' زاین ماج من 


)١(‏ آخرجه أبو داود )۳٦٦٣(‏ وابن ماجە في المقدمه (۲۳) باب الانتفاع بالعلم والعلم بە؛ 
(الحدیث ٢٥۲)۔‏ 


۲۳۳ 
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حدیث أبي ھریرة ۔ رضي اللہ عنه ۔ مرفوعاً: ‏ من تعلم علماً مما ئبْتَقَیٰ بہ 
وجة اللہ لا یتعلمه إلا لیصیب بە عرضاً من الدنیا لم یجد عرف الجنة یوم 


القیامة. وقال حماد بن سلمة: من طلب الحدیث لغیر اللہ مُکر بە. 


ویسأًل اللہ تعالی التوفیق والتسدید والتیسیر والإعانة عليهء ویستعمل 
الأخلاق الحمیدةء والاآداب المرضیة؛ فقد قال أبو عاصم النبیل: من طلب 
هذا الحدیث فقد طلب أعلی أمور الدینء فیجب أن یکون خیر الناس ثم 
لیفرغ جھدہ في تحصیله ویغتنم إمکانە. وفی (اصحیح ضاك ا بن ایت بن 
ھریرة مرفوعا: ( احرص علی ما ینفعك؛ واستعن باللہ ولا تعجز؛. وقال 
بی :ین انی کی لا ینال العلم براحة الجسم. وقال الشافعي ۔ رضي اللہ 
عنه ۔: لا یفلح من طلب مھذا العلم بالتمللء وغنی النفس؛ ولکن من طلبه 
بذلة النفس؛ وضیق العیش؛ وخدمة العلم أفلح . وفي المثل السائر ومن 
طلب العلا سھر اللیالي. 


وینبغي أن یقرأً أولاً شیئاً من الٹحو وغیرہ؛ فقد تقدم ما قال 
الأصمعي: أخوف ما أخاف علی طالب العلم إذا لم یعرف النحو ان یدخل 
فی جملة قولہ ہٹ: امن کذٗب علي معتمداً.٠٠‏ الحدیث؛ لانە ق٤‏ لم یکن 
یلحنء فمھما رویت عنه و لحنت فيه کذبت عليهء فعلی طالب الحدیث أن 
یتعلم من النحو واللغة ما یسلم بە اللحن والتحریف . 


والطریق في السلامة من التحریف والتصحیف الأخذ من أفواہ ٗھل 
المعرفة والضبط والتحقیق. لا من بطون الکتب؛ وإذا وقع في روایته لحن 
وتحریف فقیل: یرویه کما سمعه. قال ابن الصلاح: ھو غلو في اتباع اللفظ 
والصواب تقریرہ في الأصل علی حاله مع التضبیب عليهء وبیان الصواب في 
الحاشیة والأولی عند الأداء ان یقرأء علی الصواب أولاء ثم یقول: وقع 
في روایتنا کذاء مذا إذا علم انت ا0ھ غیٰ الغطاء آما :اوافالتے 





۔)٦٦٦٢٢٣(‎ )١( 


۲۳٤ 
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الأمانی). 


وقال السیوطي تبعاً للنووي: وإذا وقع في روایته لحن أو تحریف فقال 
ابن سیرین وابن سنجرة: یرویه کما سمعه والصواب قول الاکٹرین: إنه 
یروی علی الصواب؛ وأما إصلاحه في الکتاب؛ فَجوّزَہ بعضھمء والصواب 
تقریرہ في الأصل علی حاله مع التضبیب عليهء وبیان الصواب في الحاشیة 
ثم الاآولی عند الإسماع أن یقرأہ أولا علی الصواب؛ ثم یقول: وقع في 
روایتنا أو عند شیخنا أو من طریق فلان کذاء ولە أن یقرأً ما في الأصل 
أولاًء ثم یذکر الصوابء وإنما کان الأول أولی کیلا یتقوّل علی رسول اللہ گلا 
پا کو لہ اص 

ویبدأً بالسماع من رجح شیوخ بلدہ إسناداً وعلماً وشھرةء ودیناً وغیرہ 
فإذا فرغ من مھماتھم وسماع عوالیھمء فلیرحل إلی سائر البلدان علی عادة 
الحفاظ: ولا یرحل قبل ذلكء قال الخطیب : فالمقصود بالرحلة أمران: 
أحدھما: تحصیل علو السند وقدم السماعء والثاني : لقاء الحفاظ والمذاکرۃ 
لھم والاستفادة منھمء فإذا کان الآمران موجودین في بلدہء ومعدومًیٔن في 
غیرہء فلا فائدة في الرحلةء أو موجوقَیٔن فیھماء فلیحصل حدیث بلد ثم 
یرحل؛ وإذا عزم علی الرحلة فلا یترك احدا في بلدہ من الرواة إلا ویکتب 
عنه ما تیٔسر من الاحادیثء وإن فَلْتٌء فقد قال بعضھم: ضَیّٔمْ ورقة ولا 

ولا يَخْمللَه الشرہ والحرص علی التساھل في التحملء فبجْلُ بشيء من 
شروطه السابقةء فإن شھوة السماع لا تنتھيء ونھمة الطلب لا تی 
والعلم کالبحار التي یتعذر کیلھاء والمعادن التي لا ینقطع نیلھاء وتقدم في 
آداب المحدث أنە ینبغي لە الصلاة والترضي والترحم علی مواضعھاء وأن لا 
یتساھل في السماع وینبغيی ان یستعمل ما یسمعه من أحادیث العبادات 
والآدابء وفضائل الأعمال فذاك زکاۃ الحدیث وسبب حفظه. 


۳۰٥٣ 
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وقال عمرو بن القیس الملائي: إذا بلغك شيء من الخبر فاعمل بہ ولو 
مرة تکن من أھلہ وقال وکیع : إذا ُردت أن تحفظ الحدیث فاعمل بە؛ 
وقال إبراھیم بن إسماعیل بن مجمع: کنا نستعین علی حفظ الحدیث بالعمل 
یف وقال أحمد .بن حنبل: نا کلت علتا الا قد عملت یت کرای می یں 
(ان النبي قل''' احتجم وأعطی أبا طیبة دیناراًء فاحتجمت وأعطیت الحجام 
دینارا٢.‏ 


وینبغي للطالب أیضاً أن یعظم شیخە ومن یسمع منەء فذلك من إجلال 
العلم وآسباب الانتفاع بەء وقد قال المغیرۃ: کنا نھاب إبراھیم کما نھاب 
الاسررقال الہغاری: نا رآیت اتا اوت اللمقظئی یئز یسی ہن یی) 
وفي الحدیث ا تواضعوا لمن تَعَلَمون منه) ورجح البيھقي وقفه علی عمر 
۔ رضي اللہ عنه - وع آی تاواسم فا ما دققت علی مُحدث بابه 
قط لقوله تعالی: الو أَتہُم صالف حق حرج الم 2 6ا ااریشتن 
جلالة شیخه ورجحانه علی غیرہ. 


فقد روی الخلیلي في (الرشادا عن أبيی یوسف القاضي قال: سمعت 
اوت رتو ارد سن ارہ اما لاتق ورسمری رصضا جوظر 
سخطہهہ ولا یطول عليه بحیث یضجرہ بل بقنع ہما یحدثه بەء فإن الإضجار 
یب الأآفھامء وبْنُيْدُ الأخلاق؛ وبْحِیْلُ الطباعء وقد کان إسماعیل بن أبي 
خالد من أحسن الناس خلقاء فلم یزالوا .بہ حتی ساء خلقه. 

قال ابن الصلاح : ویخشی علی فاعل ذلك أن يْخَْمَ من الانتفاعء قال: 
وروینا عن الزھري أنه قال: إذا طال المجلس کان للشیطان فيه نصیب؛ 
ویستشیرہ في أمورہ وفیما یشتغل فیه وکیفیة اشتغالهء وعلی الشیخ نصحہ في 
ذلكء وینبغي لە إذا ظفر بسماع أن یرشد إليه غیرہء فإن کتمائە لؤمٌ یقع فیه 


.)٦٦۳١ ء۱۳٣١ آخرجہه أحمد (۹۰/۱ء‎ )١( 
کتراك اسراو ارات‎ 


۲۳٦ 
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جھلة الطلبةء فیخاف علی کاتمه عدم الانتفاعء فإن من برکة الحدیث إفادته. 
وینشرہ وینمیەء وقال ابن معین: من بخل بالحدیث؛ وکتم علی الناس لم 
یفلحء وکذا قال أبو إسحاق بن راھویە. 

وقال ابن المبارك: من بخل بالعلم " بثلاث : اما أن یموت فیذھب 
علف آو یسی: "ان یٹیم۔ الشبطاتء وغن این غاس مرقوعا: (إخواني 
تناصحوا في العلم؛ ولا یکتم بعضکم بعضا 7 خیانة الرجل في علمه أَشدً 
من خیانته في ماله4. قال الخطیب: ولا یحرم الکتم علی من لیس بأھل؛ أو 
لا یقبل الصواب إِذا آرشد إليەء ونحو ذلك؛ وعلی ذلك یحمل ما نقل عن 
الائتة یق :الغم۔ 

قلت: ومنە إعارۃ الکتب؛ قال وکیع: أول برکة الحدیث إعارۃ الکتب؛ 
وقال سفیان الثوري: من بخل بالعلم ابتلي بإاحدی ثلاث : أن ینساہ أو 
یموت ولا ینتفع بە أو تذھب کتبه؛ قال السیوطي: وقد دم الله تعالی 
وَيَمَْعُونَ الماعُون٭ وإذا أآعارہ فلا یبطئ عليه بکتابه إلا بقدر حاجته قال 
الزھري: إياك وغلول الکتاب وھو حبسھا عن أصحابھاء انتھی. 

ولیحذر کل الحذر من أُن یمنعه الحیاء او الکبْرُ من السعي التام في 
التحصیل وأخذ العلم ممن دونه فی نسب آأو سن أو غیرھماء فقد ذکر 
البخاري عن مجاھد قال: لا پنال العلم مستحي ولا مستکبرّ؛ وقال عمر بن 
الخطاب - رضي اللہ عنه -: من رَقٗ وجھه دَقََّ علمهء وقال وکیع: لا ینبل 
الرجل من أصحاب الحدیث حتی یکتب عمن فوقەء وعمن هو مثلهء وعمن 
هو دونه. 

وعن الاأصمعي قال: من لم بحتمل ذل التعلیم ساعة بقيی في ذل الجھل 
أبَدا. ولیصبر علی جفاء شیخەء ففيه فوائد مجزیة لا تحصی؛ ولیعتن بالمھمء 
ولا یضیع وقته بالاستکثار من الشیوخ لمجرد اسم الکثرةء ولیکتب ولیسمع ما 
یقع لە من کتاب أو جزء بکماله ولا ینتخبء فرہما احتاج بعد ذلك إلی روایة 
شيء منە لم یکن فیما انتخبه فیندم: وقد قال ابن المبارك: ما انتخبت علی 
عالم قط إلا ندمتء وقال ابن معین: صاحب الانتخاب یندم . 


۲۷ 








الباب السادس : فی الأشتات؛ وفيه فوائد 


ولا ینبغي أن یقتصر من الحدیث علی سماعه وکتبه دون معرفته وفھمە؛ 
فلیعرف صحتہ وضعفه وفقهھه ومعانیه؛ ولخته وإعرابهء وأسماء رجاله محققاً کل 
ذلاقی متتا (الصحیحین) ثم سنن أبي داود والترمذي والنسائي وابن خزیمة وابن 
حبانء ثم (السنن الکبری؟ للبيھقي ثم من المسانید والجوامعء فأھم المسانید 
(مسند أحمداء وأھم الجوامع (الموطأً١ء‏ قاله السیوطي تبعا للنووي . 

والأوجە عندي في ترتیب التحصیل أن یقدم (الترمذي)ء ثم (آبا داوداء 
ثم (البخاري) ٹم (مسلماا١‏ ثم (النسائي)ء ٹم لابن ماجە)؛ ٹم (الموطا) 
لآن طالب الحدیث آول ما یحتاج إليه تحقیق المذاهمب وأنواع الحدیث: ثم 
دلائلھمء ثم طرق الاستنباط ثم جمع الروایات ثم التنبيه علی الضعاف؛ 
ثم التأیید بالآثارء وھکذا ترتیب وظائف الکتب المذکورۃ قبل. 

فان وظیفة الترمذي بیان المذاھب وأنواع الحدیث؛ ومقصد أبي داود 
جمع دلائل الأئمةء ومعظم خواص البخاري طرق الاستنباط ودأب مسلم 
جمع الروایات بالطرق الکثیرةء وأشار النسائي إلی علل الأحادیث وجمع 
ابن ماجە الصحاح والضعاف؛ وآکثر في (الموطأ) الآثار. 

ولا بد للحنفي خاصة أُن یقدم (الموطاأً) بروایة محمد ثم الطحاوي 
قبل الأمھات الست٠‏ کما ینبغي للمالکي تقدیم (الموطأً٢‏ بروایة یحیی علی 
الستةء وفیه فوائد لا تخفی. 

قال السیوطي: ثم یقرأً سائر الکتب المصنفة في الاأحکامء ککتاب ابن 
جریج وابن أبي عروبةء ئثم من کتب العلل؛ فعَذ الكتبَ الکثیرة التي لا توجد 
هذا الزمانء ولکن عندي لا بد من أن یقراً جزءا من اتقریب الحافظ)؛ 
و السان المیزان) وشیٹا من (مجمع البحاراء وھذہ الکتب متداولة بین 
اللىاسء لیحصل لە بصیرة في الرجال وغریب الحدیث . 


قال السیرط ی717 رلڈاکر بتعترظت مامت اَل الَعرفةء نأ 


.)۷۸۰٣ /۳( اتدریب الراوي)‎ )١( 


۲۳۸ 


























الاب السادس: فی الأشتات؛ وفيیه فوائد 


المذاکرۃ تعین علی دوامهء قال علي بن أبي طالب ۔ رضي الله عنه ۔: 
تڈاکزراعمتا' الف ات لا تنعرا یدرس ےتال اوح سیردت تڈاکرڑا 
الحدیث فإن حیاته مذاکرتەء وقال ابن عباس ۔ رضي اللہ عنه -: مذاکرۃ العلم 
ساعة خیر من إحیاء لیلةء وقال آبو سعید الخدري ۔ رضي اللہ عله -: مذاکرةۃ 
الحدیث أفضل من قراءة القرآنء وقال الزھري: آفة العلم النسیانء وقلة 
المذاکرةء ولیکن حفظه لە بالتدریج قلیلاً قلیلاًء وقال الزھري: من طلب 
العلم جملة فاته جملة. 

وقد زوي عن إمام المحدثین محمد بن إسماعیل البخاري أَثرٌ في آداب 
طالب الحدیث؛ نختم بە ھذا الفصلء ذکرہ جمع من المشایخ بأسانیدھم عن 
أبی المظثُر محمد بن أحمد بن: حامد بن الفضل البخاري بقول: لما عزل أبو 
العباس الولید بن إبراھیم بن زید الھمداني عن قضاء الري ورد بخاری سنة 
ثمان عشرة وثلاثمائة لتجدید مودة کانت بینە وبین أبي الفضل البلعمي؛ فنزل 
فی جوارناء فحملني معلمي آبو إبراھیم إسحاق بن إبراھیم الختلي إليەء فقال 
لە: أسألك أن تحدث ھذا الصبي عن مشایخك؛ فقال: ماليی سماع: قال : 
فکیف وأنت فقيه! فما ھذا؟ قال: لأني لما بلغت مبلغ الرجال تاقت نفسي 
إلی معرفة الحدیث وروایة الآخبار وسماعھاء فقصدت محمد بن إسماعیل 
البخاري ببخاری؛ صاحب التاریخ والمنظور إليه فی علم الحدیث؛ وأعلمته 
مراديء وسألته الإقبال علی ذلك: فقال لي: یا بُنَیْء لا تدخل في أمر إلا 
بعد معرفة حدودہ والوقوف علی مقادیرہ. فقلت: عَوّفنی -۔ رحمك الل ۔ 
حدود ما قصدنك ەء ومقادیر ما سآأَلنّك عنهء فقال ليی: اعلم أن الرجل لا 
یصیر محدثاً کاملاً فيی حدیثه إلا بعد أن یکتب اربعاً مع أربع؛ کاربع مع 
اربع مثخل أربع فی ربع عند اربع باربع علی اُربع عن ربع لارہع وکل 
ھذہ الرباعیات لا تتم إلا بأربع مع أربع؛ فإذا تمت لە کلھا ھان عليه أربع 
وابتلي بأرہم. فإذا صبر علی ذلك أکرمه الل تعالی في الدنیا باربع وآثابه فيی 
الآخرۃ بأربع . 

قلت لە: فشر لي ۔ رحمك اللہ ۔ ما ذکرت من أحوال ھذہ الرباعیات: 


۲۲۰۹ 








الباب السادس: فی الأشتات؛ وفيیه فوائد 


عن قلب صافِ؛ بشرح کافٍء وبیان شاف طلباً للأجر الوافيی. فقال: نعمء 
الاربعة التيی یحتاج لی کہا هي أخبار الرسول قَلٍَ وشرائعه: والصحابة 
2 رضی اللہ عنھم -۔ ومقادیرمم والتابعین وأحوالھم وسائر العلماء 
وتواریخھم مع تت2 رجالھم وکناھمی وأمکنتھم وأزمنتھم کالتحمید مع 
الخطب والدعاء مع التوسل؛ والبسملة مع السورة والتکبیر مع الصلوات مثل 
المسندات والمرسلات؛ والموقوفات؛ والمقطوعات؛ فی صغرہ وفی إدراکە؛ 
وفيی شہابه وفيی کھولتی عند فراغه وعند شغله؛ وعند ففرہ وعند غنا 
بالجبال والبحار والبلدان والبراريیء علی الأحجار والأخزاف والجلود 
والاأکتاف: إلی الوقت الذي یمکنە نقله إلی الأوراق عمن ہو فوقهء وعمن 
ھو مثله وعمن ہو دونەء وعن کتاب أبيه یتیشن نہ بخط أبیه دون غیرں 
لی اسان طالا الم ضافت اعت سا واقق قت الع رکا سیا 
ونشرھا بین طالبها ومحبیھا والتألیف فی إحیاء ذکرہ بعدہ . 


ثم لا تتم لە ھذہ الأشیاء إلا باربعء ھي من کسب العبدء أعني معرفة 
الکتابةء واللغةء والصرف؛ والنحوء مع أربع هي من إعطاء اللہ تعالیء أعني 
القدرةء والصحة؛ والحرص٠؛‏ والحفظ؛ فإذا تمت لە ھذہ الاأشیاء کلھا ھان 
عليه أربع الآھل: والمال؛ والولد؛ والوطن؛ وابتلي باربع: بشماتة 
الأعداء وملامة الأصدقاء وطعن الجھلاء وحسد العلماء. 


فإذا صبر علی ھذہ المحن أکرمه اللہ عرٌ وجل في الدنیا بأربع: بعز 
القناعةء وبھیبة النفسء وبللۃة العلمء وبحیاۃ الأبد؛ وأثابه في الآخرة بأربع: 
بالشفاعة لمن آراد من إخوائە وبظل العرش یوم لا ظلٌ إلا ظلهء وبسقي من 
آراد من حوض نبیه گل وبمجاورةۃ النبیین فی أعلی علیین في الجنة. 

فقد أعلمتك یا بني مجملاً لجمیع ما سمعت من مشایخيء متفرقاً في 
ھذا البابء فأقبل الآن إلی ما قصدت إليه أو دَغٌ. فھالني قولهء فسکت 
متفکرء وأطرقث متادبًء فلما رأی ذلك مني قال: وإن لم تطن حمل ھذہ 
المشاق کلھاء فعليك بالفقہ ویمکنك تعلمه وأنت في بیتك قارٌ ساكنٌ لا 


کی 











الباب السادس : فی الأشتات؛ وفيه فوائد 


تحتاج إلی بعد الأسفارء ووّطء الدیار ورکوب البحار وھو مع ذا ثمرة 
الحدیث: ولن ثواب العَقيه دون ثوابپ المحدث فی الآخرق ولا عزہ بأقل 
من عز المحدث۔ 
اتا رعله لی آن صرت یه سقلماء ورثنت ئن علی بىرفة جا اتی خن 
تعلمه بتوفیق اللہ تعالی ومتّتەء فلذلك لم یکن عندي ما أمليه علی ھذا الصبي 
یا با إبراھیمء فقال لە أبو إبراھیم: إن ھذا الحدیث الواحد الذي لا یوجد 
عند غیرك خیر للصبي من آلف حدیث نجدہ عند غیرك: انتھی . 

وأورد الحافظ ابن حجر علٰی آخر هھذہ القصف واستبعدھا من البخاريی؛ 
وقال: تلوح أمارة الوضع علی ذلك؛ سیما قوله: (خیر من ألف حدیث) 
کذب؛ ولذا لم یذکر آخرھا بعض من ذکر الحکایة. 

ولم أآتحصل بعد لِمَ اشتد إنکار مثل الحافظ علی ذلك؛ لان ھذا القول 
لپیں ھن الیخارق یل سح اس إبراھیمء وتعلم الحدیث لا یستلزم الأحادیث 
الصحیحة؛ بل یشمل الضعاف والموضوعات أیضأء ولا شك أن الحکایة أفید 
من تعلم موضوعات الشتن ونحوھا. کلت الا شك فی آن المقه ثمرة 
الحدیث:؛ ورب حامل حدیث لس بفقیه ورب حامل الحدیث لی من ھو 
فقه منەء فتأمل: إلا آن الحافظ إمام الفنء وإنکارہ حجة. 

وقد بسط الإمام ابو حنیفة ۔ رحمه اللہ تعالی ۔ في وصایاہ للاٍمام أبي 
یوسف - رحمه الله -۔ وھيی جدیرةۃ بن كت یماة الذھب؛ مذکورة في آخر 
(الأشباہ والنظائراء بنبغی أن تتدبر فیھا وتعمل بھا۔ 


الفائدة الرابعة 
فی طریق التحمل 


قال القاريی: اختلفوا في القراءة علی الشیخ ھل تساوي السماع من 
لفظەء أو هي دونە؛ أو فوقه؟ علی ثلائثة أقوال؛ فذھب مالك وأصحابه 


۲۱ 








الباب السادس : فی الأشتاتء وفيیه فوائد 


ومعظم أھل الحجاز والکوفة والبخاري إلی التسویة بینھماء وذھب أبو حنیفة 
وابن أبي ذئب إلی ترجیح القراءةۃ علی الشیخ علی السماع من لفظهء وروي 
عن مالك أیضاء وذھب جمھور أھل الشرق إلی ترجیح السماع علی القراءة 
عليهء قال زین العراقيی: هو الصحیح؛ ولعل وجھھه أنه - عليه الصلاۃ 
والسلام ۔ کان یقرأً القرآن والحدیث علی أصحابهء انتھی. 


وقال السیوطي''': اختلفوا في مساواتھا أي القراءة للسماع من لفظ 
الشیخ في المرتبة ورجحانه علیھا ورجحانھا عليهء علی ثلاثة مذاہب. 
فحکي المساواة عن مالك وأصحابه وأشیاخه من علماء المدینة ومعظم 
علماء الحجاز والکوفة والبخاري وغیرھم وحکاہ الرامھرمزيی عن علي وابن 
عباس ۔ رضي اللہ عنھم - وحکاہ آہو بکر الصیرفي عن الشافعي؛ قال 
السیوطي: وعندي ان ھؤلاء إنما ذکروا المساواةۃ فی صحة الآاخذ بھا ردا 
علی من أنکرھاء لا في اتحاد المرتبةء وحکي ترجیح السماع علیھا عن 
جمھور أھل الشرق؛ قال النووي: هو الصحیح. وحکي ترجیح القراءةۃ علی 
السماع عن أبي حنیفة وابن أبي ذئب وھو روایة عن مالك. وحکكي عن 
اللیث وشعبة وابن لھیعة ویحیی بن سعید وأبي حاتم والثوري وجماعة 


ذکرھا السیوطي . 


وأنکر آھل العراق القراءة علی الشیخ؛ ویروی عن أبيی عاصم 
النبیلء ویسمی عند المحدثین عرضاً؛ لن القارئ یعرض علی الشیخ؛ 
وقال وکیع: ما أحدث عرضاً قط؛ وعن محمد بن سلام: أنه أُدرك 
الإمام مالك بن آنس والناس یقرؤون عليهء فلم یسمع منە لذلكء کذا 
فی لق الثُرَراء وأھل الحدیث یجعلون السماع عن الشیخ في الطبقة 
الأولی من الطبقات الثمانیة للتحمل؛ والقراءة علی الشیخ في الطبقة 
الثانیة . 


.)٦٦٦/٢( لتدریب الراوي)‎ )١( 

















الباب السادس: فی الأشتات: وفیه فوائد 


الفائدۃ الخامسة 
فی سن التحمل والأداء 

واختلفت المشایخ فیھماء أما سن السماع فقال جماعة: بعد ثلاثین: 
واکخروثڈ لعل وو :قال آپر عل ا الو ری:>ستغ کھے الخایت ئی 
العشرین؛ لانھا مجتمع العقلء قال: وأحب أن پشتغل قبلھا بحفظ القرآن 
والفرائض؛ ونقل عیاض: أُن أھل الصنعة حددوا أول زمن یصح فيه السماع 
بخمس سنین؛ ونسبه غیرہ للجمھور لروایة البخاري وغیرہ من حدیث 
محمود بن الربیع قال: (عقلت عن النبي قلْ مجة مَجّھا فی وجھي من دلو 
وأنا ابن خمس سنیناء ہژب عليه کون (متی یصح سماع الصغیر). 


قال ابن الصلاح: والصواب اعتبار التمییز؛ فإن فھم الخطاب وردً 
الجواب کان ممیزاً صحیح السماع وإن لم یبلغ خمساء وإلا فلا وإن کان ابن 
سی :فاکٹت ولا یلزم من عقل محمود المجة في ھذہ السن أن تمییز غیرہ 
مثل تمپیزہ؛ بل قد ینقص؛ وقد یزید قال الشارح فی (المنھج): ھذا ھو 
التحقیقء والمذھب الصحیح؛ اھن+ گنا کی ول الآناتی1: 

قال الحافظ'': أشار البخاري بھذە الترجمة إلی اختلاف وقع بین 
أحمد بن حنبل ویحیی بن معین. رواہ الخطیب فی (الکفایة) ان یحبی قال: 
أقل سن التحمل خمس عشرة سٹة لکوت ابن عمر ۔ رضی الله عنه ۔ رذ یوم 
أحد إذ لم یبلغھا. فبلغ ذلك احمد ‏ رضي ال عنه ۔ فقال: بل إذا عقل ما 
یسمع: وإنما قصة ابن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ في القتال. ثم آورد الخطیب 
اُشیاء مما حفظھا جمع من الصحابة ومن بعدھم وحدثوا بھا بعد ذلك وقبلت 
عنھم وھذا هو المعتمدء وما قاله ابن معین إن أراد بە تحدید ابتداء الصلب 
بنفسه فموج وإن راد به رد حدیث من سمع اتفاقاً أو اعتنی بە فسمع وھو 
)١(‏ أخرجه البخاری (۷۷) (۱/ ۲۷). 
(٢(‏ افتح الباري) .)۲۲۰٥/١(‏ 


ى۲۴ 





الباب السادس: فی الأشتاتء وفيه فوائد 
صغیر فلاء وقد نقل ابن عبد ایز الاتفاق علی قبول ھذا. انتھی . 


وحکی السیوطي!''' عن القاضي عیاض: أن أھل الصنعة حددوا أول 
زمن یصح فیيه السماع للصغیر بخمس سنینء ونسبه غیرہ للجمھور وقال ابن 
الصلاح: علی ھذا استقر العمل بین أھل الحدیث؛ فیکتبون لابن خمس 
فْضاعَداً اسمع) وإن لم یبلغ خمساً (حضرا) أو (أحضر ١ء‏ والصواب اعتبار 
التمییز؛ وروي نحوہ یعني اعتار التَمَن عَن غوسی ین غاروتث:واحمد من 

وأما سن الإٍإسماع؛ فقال ابن خلاد: إذا بلغ الخمسین فیحسن أن 
یتصدی فیه لإسماعه؛ لانھا انتھاء الکھولةء وفیھا مجتمع الأشدء قال: ولا 
ینکر عند الاربعین؛ لانھا حد الاستواء ومنتھی الکمالء وأنکر ذلك القاضي 
عیاض؛ وقال: کم من السلف فمن بعدھم من لم ینت إلی هذہ السن ونشر 
من الحدیث والعلم ما لا یحصی؛ کعمر بن عبد العزیز وسعید بن جبیں 
والنخعي. وجلس مالك للناس وھو ابن نیف وعشرین؛ وقیل: ابن سبع 
عشرة سنةء والناس متوافرون وشیوخه آحیاء: ربیعةء والزهري؛ ونافع؛ 
وغیرھمء وکذلك الشافعي وآأآئمة من المتقدمین والمتأآخرینء وقد حدّث 
عاآن شس :این 'ثان:عفرف'رسنٹ البخاري وما فيی وجھه شعرة؛ وهھلم 
زا 

قال ابن الصلاح : ما قاله ابن خلاد محله في من یؤخذ عنه الحدیث 
لمجرد الإسناد من غیر براعة في العلم قال النوويی: الصحیح أنه متی احتیج 
إلی ما عندہ جلس لە في أي سن کان وینبغي ان یمسك عن التحدیث إِذا 
خشي التخلیط بھَرّم أو حَرِفِ آو عمی؛ ویختلف ذلك باختلاف الناس: 
وضبطه ابن خلاد بالثمانینء قال: والتسبیح والذکر وتلاوۃ القرآن أولی بە؛ 
قاله السیوطي؛ قلت: وتقدم ذلك في آداب الحدیث . 


.)٥۹٤ /٢( دریب الراوي)‎  )١( 

















الباب السادس: فی الأشتات: وفيه فوائد 


الفائدۃ السادسة 
فیما قاله الشیخ أبو عمرو بن الصلاح 

إِن الروایة بالآسانید المتصلة لیس المقصود بھا فيی عصرنا وکثیر من 
الأعصار قبلنا إثبات ما یروی؛ إذ لا یخلو إسناد مٹھا عن شیخ لا یدري ما 
یرویة؛ ولا یضبط ما فی کتابه ضبطاً یصلح لن بعتمد في ثبوته؛ وإنما 
المقصود بھا إبثاء سلسلة الإسناد التی خصت بھا ھذہ الأمة - زادھا اللہ 
کرامة ۔ وإذا کان کذلك فسبیل من أراد الاحتجاج بحدیث من (صحیح مسلم 
وافیامة آن٘ثلاائت اصل نثاتابعل بلاق تع پامترل تل مَفددۂ 
مرویة بروایات متنوعةء لیحصل لہ بذلك مع اشتھار هذہ الکتب وبعدھا عن 
ان تقصد بالتبدیل والتحریف الثقةُ بصحة ما اتفقت عليه تلك الأصول؛ فقد 
تک گل ا0اصول الثاا ٢ا‏ کرت تر 0 سزالت اکرائن او وھ الام قاض3 
انتھی. وھذا الذي قاله محمول علی الاستحباب والاستظھارہ واإلا فلا 
یشترط تعدد الأصول والروایات؛ فإن الأصل الصحیح المعتمد یکفيء ویکفي 
المقابلةء قاله النووي فيی شرح مسلم. 


الفائدڈ السابعة 
فیما قال البحرانی: 
لا تقبل روایة من عرف بالتساھل فی سماع اعدیت آز اشاف× کگمٔ 
ینام حالة السماع أو یتشاغل عنە بما یشغلء أُو یحدث لا من اأصل صحیح؛ 
اون قرف ون اشن ین الحدیث أو بکثرة السھو في روایاتهء إذا لم 
یحدث من اأصل مصحٌح؛ و کثرة الشواذ والمناکیر فی حدیثهء وحکی 
السیوطی عن الإمام مالك آنە قال: لا یؤخذ العلم عن آربعةء تقدم بیان ذلك 
فی شرافة العلم من الباب الاول. 


۲ 





في عدّة أصولِ لا بد من معرفتھا لطالب الحدیث 


منھا: ما قاله المشایخ: إنه یحکم للحدیث بالصحقة إذا تلقاہ الناس 
بالقبولء وإن لم یکن لە إسناد صحیحء قال ابن عبد البر فی (الاستذکار؛''' 
لما حکی عن الترمذي أن البخاريی صحح حدیث البحر (ھو الطھور ماؤہ): 
وأھمل الحدیث لا یصححون مثل إسنادہء لکن الحدیث عندي صحیحء لأن 
العلماء تلقوہ بالقبولء وقال في (التمھیدا'': روی جابر عن النبي ق: 
االدینار ا رَعة وعشررت تراطاا: قال: وفي قول جماعة العلماء وإجماع 
الناس علی معناہ غنىیٗ عن اللإسناد. 

وقال الأستاذ آبو إسحاق الإسفرائینی : تعرف صحة الحدیث إذا اشتھر 
عند آئمة الحدیث بغیر نکیر منھمء وقال نحوہ ابن فوركء وزاد بأن مثل ذلك 
حدیث : ا(في الرقة ربع الْعَشَر وفي مائتيی درھم خمسة دراھم. 

وقال أبو الحسن بن الحضار في اتقریب المدارك علی موطاً مالك٤:‏ 
قد یعلم الفقیه صحة الحدیث ۔ إذا لم یکن في سندہ کذاب ۔ بموافقة آیة من 
کتاب اللہ وبعض اأصول الشریعةء فیحمله ذلك علی قبوله والعمل بە. 

قال السیوطي فی )التنویر4: وقال ابن العربي فی اشرح الترمذيی): ومن 
أُصول الإْمام مالك ۔ رضي اش عنه ۔ أن شھرة الحدیث بالمدینة تغني عن 


صحة سندہ. انتھی۔ 


)١(‏ (۹۸/۲)۔ 
)٢(‏ انظر : (الأجوبة الفاضلة) للکھنؤی (ص۲۳۱). 


٦ 




















الباب السابع: في عِذة أصولِ لا بد من معرفتھا لطالب | الحدیے 


ومٹھا: ما قاله السیوطي!'': قد یعرض للمفوق ما یجعلە فائقاء کأن 
یتفقا علی إخراج حدیث غریب؛ ویخرج نے أر غیرہ حدیثاً مشھور. أو 
مما وصفت ترجمتە بکونھا اأُصح الأآسانید ولا یقدح ذلك فیما تقدم لان 
ذلك باعتبار الإ(جمال؛ قال الزركشيی: ومن ھھنا یعلم ان ترجیح کتاب 
البخاري علی مسلم إنما المراد بە ترجیح الجملة علی الجملة؛ لا کل فرد من 
أحادیثه علی کل فرد من أحادیث الآخر. 


ومٹھا: ما قاله السمعانيی في (القواطع): إن الصحیح لا یعرف بروایة 
الثقات فقط إنما یعرف بالفھم والمعرفة وکثرة السماع والمذاکرۃت وقال شیخ 
الإسلام: وھذا من اشتراط کونە معلولا؛ لن الاطلاع علی ذلك إنما یحصل 
ہما ذکر من الفھم والمذاکرة وغیرھماء قاله السیوطيء وقال أیضاً: شرط أبو 
حنیفة لصحة الحدیث فقه الراوي. قال شیخ الإإسلام: والظاھر أن ذلك إنما 
یشترط عند المخالفة أو عند التفرد بما تعم بە البلوی 


وقال السیوطي''' تبعاً للنووي: قولھم: ہذا حدیث حسن الؤإسناد أو 
صحبحہ دون قولھم: حسن أو صحیح؛ لآنه قد یصح أو یحسن الإسناد لثقة 
وُحال عوع المت' لشترة از علق 'اقَیٰ+ قال الترری+ ۔ورسی 'اھرمای 
الخ علةٌ قال العراقي: فإن راد أنه علة في العمل بالحدیث فصحیح؛ آ 
فی صحتہ فلا لن في الصحیح أحادیث کثیرة منسوخة. انتھی؛ فعلم أن 
کون الحدیث صحححاً لا یوجب العمل بل یحتمل النسخ. وقد یکون شاذا 
توافت قرو ال راہ لاااغت لا ا برئی العل۔پالفاوگا: 


ومنھا: ما قاله النووي وتبعه السیوطي: إن الحسن هو مدار آکثر 
الحدیثء لن غالب الأحادیث لا تبلغ رتبة الصحیح؛ ویقبله آکثر العلماء 
وإن کان بعض أھل الحدیث شَدَدَ؛ غرَّدٗ بکل علژِ قادحةِ کانت أم لاء کما 
(١)‏ فلت ھتہ ا 
)٢(‏ < سدریب الراوي) (۱/١۱۹)۔‏ 


۲۷ 





الباب السابع: في عِدَةِ أصولِ لا بد من معرفتھا لطالب الحدیث 


تی عق اف ای حاتم او قال20 الات آی عون سیک نقالت استاذہ 
صحیح . فقلت : بُحتج بە؟ فقال: لے واستعمله یعنی عمل به عامة 
الفقھاء. 


تھا1 سا تاق. اقشورط چیا للترویٰ) ۷ذ( زریٰ بسض التنات 
الضابطین الحدیث مرسلاً وبعضھم متصلاء أو بعضھم موقوفاً وبعضھم 
سةھغا أو وصله هو أو رفعه في وقت؛ وأرسلە أو وقفه في وقت آخر 
فالصحیح عند أھل الحدیث والفقه والأصول أن الحکم لمن وصله أو رفعه 
سواء کان المخالف لە مثلہ في الحفظ والإتقان و آکٹثر منەء لأن ذلك ۔ یعني 
الرفع والوصل ۔ زیادة ثقةء وھي مقبولة. 

ومنھم من قال: الحکم لمن أرسله أو وقفه قال الخطیب: هو قول 
آکٹر المحدثین؛ وعن بعضھم: الحکم للاکٹر وعن بعضهم: الحکم 
لاااحَفظء :زفال الماوردی 1 ا تعارض بیں نا ورد مرفوعا رہ ومزَتَرَناً 
آخری؛ لأنه قد یکون رواہ وأفتی بە. انتھی. 

ومٹھا: ما فی ١‏ قرة العین): تعرف العدالة بتنصیص عدلین علیھا أو 
بالإضافةء فمن وت عدالته بین أھل النقل وغیرھم من العلماء وشاع 
الثناء عليه کفیء کمالك والسفیانین والأوزاعي والشافعي وأآحمد وأشباهھم 
وقال ابن عید البر: کل حامل علم معروف بالعنایة بە محمول علی العدالة 
أبداً حتی یتبین جرحەء وھذا غیر مرضي؛ ویقبل التعدیل من غیر ذکر سببە؛ 
ولا یقبل الجرح إلا مفسراً لاختلاف الناس في موجبه. قال البدر بن جماعة: 
هذا هو الصحیح المختار فیھما وبه قال الشافعي . انتھی. 

ومٹھا: نکتة لطیفة تفید معرفتھا لطالب الحدیث . وتزیل کثیراً من 
الإ(شکالات الواردةۃ علی آئمة الحدیث والفقه في إیرادھم بعض الروایات 


.)۳۳٥۰/۱( المصدر السابق‎ )١( 
.)۳۰۱/۱( ھکذا فی الأصلء والظاھر (بالاستفاضة) انظر اتدریب الراوي)‎ )٢( 


۸ 




















. الباب السابع : آفي عِلة أصولِ لا بدا من معرفتھا لطالب الحدیث 


المتکلمة في کتبھم؛ وکذا ہت بأمثال هذہ الروایاتء وھي أن أئمة 
الحدیث کالبخاري ومسلم وغیرھما من أئمة الفقه والحدیث؛ وھم أئمة 
الجرح والتعدیل مقدمون في الفن لا یورد علیھم تضعیف معاصریھم؛ أو من 
هو دونھم؛ لا سیما الإمامین الھمامین: أبيی حنیفة ومالكء فإن کل من جاء 
بعدھما من أئمة الفقه أو الحدیث عیال علیھماء وعلی تلامیذھماء ولم یزالوا 
یستفیدون منھم ویتبعون آثارمم فمن الظواھر أن الروایات التيی صارت 
متکلمة بعد مضي الدھور لا یلزم أن تکون ضعیفة في عصرھماء كکذلك 
لغیرھما من أئمة الحدیث٠‏ کالبخاري ومسلم. 


ولذا'قال:الترری ئی فرح سا٥7‏ عاب عاہرت سلاب رد اھ 
بروایته فی (صحیحه) عن جماعة من الضعفاءی ولا عیب عليه فی ذلك: بل 
جوابە من آوجوء ذکرھا أبو عمرو بن الصلاحء منھا: أن یکون ضعیفاً عند 
غيرہه ثفة عنل وم:ۂ 8 یپ0209 باطر! بعد 
أُخذہ عنہ باختلاط حدث عليه غیر قادح فیما رواہ قبلء انتھی ملخصاًء 


وقال الحافظ في (مقدمة الفتح)''' بعد ذکر ما أورد علی البخاری: 
والجواب عنه علی سبیل الإجمال أن نقول: لا ریب في تقدیم البخاريء ئم 
مسلم علی أھل عصرھما: ومن بعدہ من أئمة هذا الفن في معرفة الصحیح 
والمعلل؛ فإنھم لا یختلفون في أن علي بن المدیني کان أعلم أقرانه بعلل 
الألحذیثء ‏ وغنة أَخل البخاري ذلكث. حتی کان یقول: اما استصغرت نفسی 
عند اُحد إلا عند علي بن المدیني)ء ومع ذلك فکان علي بن المدیني إذا بلغه 
ذلك عن البخاري یقول: دعوا قوله فإنه ما رأی مثل نفسەء وروي عن 
البخاري قال: ما أدخلت في الصحیح حدیثاً إلا بعد أن استخرت اللہ تعالی 
وثیقنت صحت٥.‏ 

.)۳٣٤/١( )١( 
۔)۳٣۷ص(‎ (۲) 














الباب السابع : في عِدّة أصولِ لا بد من معرفتھا لطالب الحدیث 


أشار أُن لە علة ترکته. فإذاعرف وتقرر أنھما لا یخرجان من الحدیث إلا ما لا 
علة لەء أو لە علة إلا أُنھا غیر مؤثرة عندھماء فبتقدیر توجیه کلام من انتقد 
علیھما یکون قوله معارضاً لتصحیحھماء ولا ریب في تقدیمھما في ذلك علی 
غیرھماء فیندفع الاعتراض من حیث الجملة. انتھی. 

وکذا أجاب عنھما السیوطي في دالتدریب+'': وأنت خبیر بأن الإمامین 
الھمامین أبا حنیفة ومالکا صاحب الکتاب مقدمان علی البخاري ومسلم في 
ھهذا المعنیء فإن أبا حنیفة - رضی اللہ عنه - قال ابن معین: کان ثقة لا 
قال: لولا أن اللہ أغاثني بأبي حنیفة وسفیان کنت کسائر الناس کذا في 
(تھهذیب الحافظ٢.‏ 

رتان اققن سی ت22 افطاظل گاق: انا :زرعا:عالا عابلا معیدا 
کبیر الشأن وقد أفرد الحافظ ابن حجر والذھبی مناقبه فی أجزاء مفردة؛ 
الناس في الفقه عیال علی أبي حنیفة. وأما الإمام مالك وما ادراك ما مالك؟ 
فسندہ أصح الآسانید عند المحدثینء وقال علي بن المدیني عن ابن عیینة: ما 
کان أشد انتقاد مالك للرجال وأعلمھم بشأنھم؛ وقال علي: لا أعلم مالکاً 
ترك إنساناً إلا إنساناً فی حدیلهہ شيء؛ رکا رت لعل بمالك اعد 
وعن ابن عیینة قال: نتبع آثار مالك وننظر إلی الشیخء وإلا ترکناہء وغیر 
ذلك من المناقب الکثیرۃ التی أوردھا أھل الفن فی مؤلفاتھمء فلا یرد علیھما 
یت ال ایا حتن تعمتاہعلی آن التدحررت فَلد آقة افل الع آن 
عمل المجتھد علی الحدیث تصحیح لە. 

قال الشعرانی فی (کشف الغمة) الذي ذکر فيه أدلة جملة الأائمة: ولم 
أعز أحادیثہ إلی من خرْجھا من الأئمة لانی ما ذکرت فيه إلا ما استدل بە 


.)۱٥۷ /۱( انظر: (تذریب الراوي)‎ )١( 

















الباب السابع : فی عِدَة أصولِ لا بد من سرتھا لطالبِ الحدیثِ 


الأئمة المجتھدون لمذاهبھ وکمفانا صحة لذلك الحدیث استدلال مجتھد بہ؛ 
وقال أیضاً في موضع آخر: فإنه لولا ما صح عندہ ما استدل بە؛ ولا یقدح 
فیە تجریح غیرہ من المحدثین والمجتھدین من طریق روایتھم. انتھی. 

ولذا تری أن الإمام الشافعي وغیرہ الذین قالوا بضعف المرسل جعلوہ 
حجة بموافقة قول صحابي آو فتوی العلماء؛ کما تقدم في بیان المرسل: 
وََقا تقدم ما صرح بە أھل الأصول من أن إماماً من الأئمة إذا قال: حدّثني 
الثقة عن فلان وفلانء فھو حجة لموافقيه فی المذھب. 

والجملة أن عمل أحد من الأئمة المعروفین علی حدیث یکفي لتصحیح 
الحدیث سیما لموافقيه ومقلدیہه بل هو فوق تصحیح المحدثین کما لا یخفی 
علی من لە خبرة بالفن؛ ولذا قال الاأعمش: حدیث یتداوله الفقھاء خیر من 
حدیث بتداوله الشیوخ؛ ولام إنسان أحمد فی حضورہ مجلس الشافعي؛ 
وترکه مجلس: سفیات بن عََف ‏ فقال ل أخمد: اسکكتك: فان اث خدرے 
بعلو تجدہ بنزول؛ ولا یضركء وإن فاتك عقل مذا الفتی أخاف أن لا تجدں 
حکاہ السیوطي في (التدریب)۔. 

ومٹھا: تقریر آنیق آفادہ بعض مشایخی''' - أدام اللہ علوہ ۔ نختم بە ھذہ 
المقدمة وإن جاء بعض معانيه في الأوراق المتقدمة بمواضع شتی؛ لکن جلالةً 
لکلامه ذکرناہ بدون التغییر في ألفاظهء فقال: اعلم أن المشھور علی ألسنة 
العلماء ان صحیح البخاري آصح الکتب بعد کتاب اللہ وهذا صار کالمجمع 
عليه فیما بینھمء فإذا عمل أحد الأئمة بحدیث خالف ظاھهرّہ حدیث البخاري 
- رحمه ال - قالوا: یلزم المخالفة بین المشھور وبین هذا العملء خصوصاً 
الحنفیة فإنھم منھمون بھذا اکثر من غیرھم؛ فلھذا تحتاج المقولة المشھورة 
إلی التوضیح والتشریح؛ وطریقتہ إیضاح معناھا بحیث یزول الاشتباہ. 


وايضا 2 اق فا الک فا ااعلی الکھ اھ یت ان 
( المراد به فضیلة الشیخ السید عبد اللطیف؛ ناظم ا مظاھر العلوم) نور الل مرقدہ 
(ت۱۳۷۳ھ)۔ 


۲٢ 








الباب السابع : في عِذة اصولِ لا بل من معرفتھا لطالب الحدیثِ_ 


اہ سس یڈ أاصحھا ما اتفق عليه الشیخان؛ ثم ما آخرجه 
البخاري. . إلخء فاإذا وقع العمل بما یخالف حدیث البخاري آلزموا العامل 
بما لا یلزم. وقد تکلم صاحب افتح القدیرا في ھذا المقام في انحصار آصح 
الحدیث في البخاري؛ لکن المقام بعد فيی خفاءٍء وطریق الإإیضاح أن یبین أن 
المراد بکونە آصح الکتب أن مصنفه في ھذا الکتاب اشترط في صحة 
الحدیث ما لم یشترط غیرہ من المحدثین؛ وشدد فیھا وإن خالفه بعض 
تلامیذہ فی ھذا الاشتراط کمسلم علی ما لا یخفی علی القارئینء ومعناہ ان 
الکتاب بمجموعە أصح من بقیة الکتب من حیث المجموع؛ ولیس معناہ أن 
کل حدیث في البخاري هو أآصح من کل حدیث مما في غیرہ من الکتب کما 
لمران 

وھذا لا ینافی أن یعمل بحدیث خالف حدیثاً مما في البخاري؛ فإن الفرق 
بین أحکام الکل الأفرادي والمجموعي مما لا یخفی علی الواقف؛ فرب موضع 
یصح الحکم علی الکل الأفرادي ولا یصح علی المجموعي؛ ورب موضع 
الک کا فال: گل مات رف ملا ار غل تھھنا اٹ آزید أن عذا ارہ 
من الرغیف یشبع مجموع أفراد الإنسان فلا یصحء وإن رید أنە یشبع واحداً من 
أفراد الإنسان أي فرد کان فھو صحیح لا محالةء ومثال العکس: کل إنسان 
یحمل ھذا الحجر المخصوص: إلی غیر ذلك من الامثلة . 

رالطريناقای: أنه لا یخفی ان فی صحیح البخاریي من الأحادیث ما 
هو صحیح بالاتفاقء وضعاف بالاتفاقء ومختلف فیھاء حتی إِن البخاري ۔ 


7۳ 


رحمہ اللہ ۔ بنفسهہ صرح'”'' في الکتاب بالنسبة ببعض الاحادیث آنه لا یصح 


00 قول البخاری: نا خلت :فی تاب الام اإلا تا یع مضمول حلی ا وضع الکتاب 
لأجلەء وھو الأحادیث الصحبحة المسندة دونِ المعلقات والاآثار الموقوفة علی الصحابة 
فمن بعدھم والأحادیث المترجم بھا ونحو ذلك فإن فیھا ما لا یجزم بصحتہ فیسنثنی مما 
یحکم بإفادته العلم وإن کان إیرادہ لھا في آثناء الصحیح - مشعراً بصحة أصله - انظر 
توجیه النظرا .۲۱۲٥١(‏ اق ا قلام مھا علق ما جاء اي في التراجم من الآثار 
والمعلقات کما أشار شیخنا إليه فی آخر کلامەء فتأمل . 


۲٥۲۴ 

















محالة یضطر إلی التخصیص ببعض الاحادیث التي لیست في التراجم. 


زقد تکلم الدارقطنی علی احادیث: البخاری حدیئاً حدیثاً واعترض علی 
کر من أآخادیقہ وإن آجاب عن أکٹرھا صاحب افتح الباري) فی امقدمة 
ا٭ ۷ لکن فا اق الاعرات کرت ہی اساتہ تسا کرات 


وإن کان ۔ رحمه ال - مولعاً بتصحیح أحادیله. 


والطریق الثالث : بعد تسلیم أصحیة أحادیثه أُن العمل علی حدیث غیرہ 
لا ینافی آصحیتهء فقد یوجد في المفوق ما یفوق بە الفائقء ویجعل المفضول 
فاضلاً بل أفضلء ونظائرہ في الشریعة غیر قلیلةء کما أن القیاس ظنيء لکن 
ما کان بعلة منصوصة فھو قطعي: وکذا خبر الواحد ظني؛ لکن المحفوف 
بالقرائن قد یکون قطعیاء صرّح بە الشیخ صاحب افتح الباري؟ في اشرح 
النخبةا فی حدیث تحویل قبلة أُھل قباء. 

وکذا لا یخفی علی من نظر في کتب الحدیث أن أھل الحدیث 
یصرحون بصحة حدیث مع کون العمل علی خلافه إجماعاًء فھذا النظریر ظھر 
ان آصحبۂة الحدیث لا ینافی العمل علی خلافہ؛ ومذا لیس بخلافیةء ہل عليه 
إجماع من العلماء کما إذا صار الحدیث الصحیح منسوخأًء فھذا لیس فیه 
خلاف أُن العمل هھنا متحقق بخلاف المنسوخ مع کونەه صحیحاً إجماعاًء فلو 
متا أن البخاري أآصح الأحادیثء لکن فيه المنسوخ والعمل بخلافه لا 
محالةء فقد انحل الڑشکال: وزال الاشتباء. 

والطریق الرابع: ان الحکم بصحة الحدیث إنما یکون بالاجتھاد لا 
بالقطع. فیمکن أن یخالف اجتھادہ اجتھاد غیرہ فيی تصحیح الأحادیث کما 
هو المشاھد فیما ہین العلمای فرب حدیث ضعیفِ عند واحدِ من المحدثین: 
وھو صحیح عند غیرہء انتھی بلفظه الشریف . 








الباب السابع : في عِدَة أصولِ لا بد من معرفتھا لطالب الحدیث 


وھذا آخر ما أُردت ذکرہ فی ھذہ المقدمة - ستر اللہ عیوبنا وغفر ذنوبنا - 
وو ظا تس بہ 6ت لاک سر ور تقوب افالمد ارت را 
والصلاة والسلام ھا تو ال کاضان رس ساب :وعلی) اھر افاع ہت ابدا 
اأبداً۔ 

محمد زکریا 
۲٢‏ ربیع الثاني سنة ۸٣۱۳ھ‏ 

وزید فیه بعض الزیادات عند الطبعة الثانیة سنة ١۱۳۸ھ‏ 

عو لا ×ت 
قد تمت - بعونِ اللہ وتوفیقہ - مقدمةً ١اأُوجز‏ السَالكء 
ویلیھا ١أوجُ‏ السالِك؛ مُفْتَتِحاً باب وقوتِ الصلاةۃ. 
نساله - جَلَّْ قدرثہ - ان یَمُی بإتامہء ویوقَمَنا إل 

طَاعَتہء إلّه ول ذلك 


۲٥٤ 














إلٰ 
وف ماک 


200 ٦ 
لا اما پت‎ ۱ 


شک کا ایا ھا یی نی 


اوقکۃ اھ 


سی۔ ص سس اص س۷ر 
اعد رو علق عَلِیهِ 


الات ذ اك لان وکا 


بسم ارہ ار حسن ار حتیم 
ا : 


۰ الہ و -] 1 


کر 


(١)‏ کتاب و فقوت الصلاة 


ز١(‏ با وقو ت الٰصلاةۃ 


(بسم اللہ الرحمن الرحیم) بدأ المصنف ۔ رضي اللہ عنه ۔ کتابه بالتسمیة 
مقتصراً علیھا - کما هو عادة آکثر المحدثین ۔ بدون کتابة الحمد والشھادق مع 
ورود الروایات فیھماء لما أنه لیس فی أحد منھما التقیبد بالکتابةء مع ما في 
الروایات من المقال علی قواعد المحدثین؛ وقیل: اقتداء بنزول القرآن؛ إذ أول 
ما نزل ٦اقرا)‏ أو تأسیاً بکتب النبي قل إلی الملوكء أو بکتبہ قيِ في القضایاء 
ومن المعلوم ان کتب الحدیث کلھا جمع لقضایاہ ق٤‏ في العبادات والمعاملات 
ذي بال کما هو مشھور عند مشایخ الدرس في أمثال هذا المحل. 


الوقوت جمع رہ تفہ گیررتر مگتا گی اکر الزرابات 
وفی روایة ابن بکیر (أوقات الصلاة) بپعجہمع ا ور جج ھہذہ الروایة بن 
الصلاةۃ خمسة؛ فھيی آقیسیت بجمع القفلةٌ ووجه الآولی بأنھا لتکررھا کل یوم 
نزلت بمنزلة الکثیرء أو لأنھا باعتبار أصل الفرضیة والآجر خمسون؛ آو بأن 
کل وقت یشمل ثلانة أوقات : وقت استحباب وجواز وقفضاءی أُو یقال : إِنه 
)١(‏ قال ابن العربي : کذا فعل هو [الإمام مالك] رضي اللہ عنه؛ فإنه أدخل تحت الترجمة ثلاثة 

عشر وقتاء وکل وقت منھا ینفرد عن صاحبه بحکم ویغایرہ من وجو (القبس) .)۷٦/١(‏ 


۲۷ 








پ مھ ل٤ھ‏ با ہم درم مم مع وم مم مم مع می ےك مع مم ےلم و یم ےم و ٤ے‏ موم وو وم ےو وی ےم دی دوامےھ ھ مھ 


شاع استعمال احد الجَمُعین محل الآخرء آأو یقال: إن الفرق بین الجمعین في 
الغایة دون المبداً عند بعض المحققین ۔ 

والصلاۃ سمیت بھا ۔ علی قول الجمھور ۔ لأنھا بمعنی الرحمة؛ ولذا 
سمیت بھا صلاة الجنازۃ مع أنه لیس فیھا رکوع ولا سجود؛ وقیل: من 
الصلوین؛ وھما عرقان في الردف؛ ینحنیان في الصلاۃء روي ذلك عن المبرد 
وغیرہ. قاله الباجی۶۷. 

وقدم هذا الباب علی سائر آبواب الکتاب؛ لن الصلاةۃ أم العبادات 
والوقت اصل في وجوب الصلاةء فإذا دخل الوقت وجبت الصلاۃء فیجب 
الوضوء وغیرہ. 

ثم الاختلاف بینھم في ان سبب الوجوب جمیع الوقت؛ کما قال بە آکٹر 
المالکیةء أو أولە کما قاله الشافعیة أو آخرہ ۔ مسائل الأصول ۔ فارجع إليه ۔ 

لی نی لتاق کم ہا اشاوت اتا تسشہرانےت 
الصلاة لیفید بصیرة علی الروایات الاتیة في الباب فأقول ۔ وباللہ التوفیق : 

إن العلماء اتفقوا علی أن ابتداء وقت الظھر من الزوال؛ ولا خلاف في 
ذلك لمن يُعْتَذٌ بەء قال الزرقانی”': ھذا ما استقر عليه الإجماعء وکان فیه 
خلاف قدیم عن بعض الصحابة أنه جَوّرٌ الظھر قبل الزوال وعن أحمد 
وإسحاق مثله في الجمعة؛ انتھی. وکذا نقل عليه الإجماع ابن عبد البر*” 
وصاحب (المغنی؛'۶'. 


۔)٥١٤( انظر (المتقی)‎ )١( 

۔)۲۱/١( (شرح الزرقانی)‎ )(٢( 
انظر: (الاستذکارا (۱/ ۱۹۰)۔‎ )۳( 
فص اتی ۹۸۸0ء‎ 























ند پروی او و کہ ا و ےم ا ک۷ وھ و سار ود او و وہ وا جع و و و و ھا نو سو وو و تو تھا و کر و و رو وو و بد و مل سو ور ھا ور 


وأما انتھاء وقت الظھر؛ فقال مالك وطائفة : إنه یدخل وقت العصر 
بمصیر ظل الشيء مثله ولا یخرج وقت الظھر؛ وقالوا: یبقی بعد ذلك قدر 
ُربع رکعات صالح للظھر والعصر؛ لصلاته عليه الصلاة والسلام في الیوم 
الثانی حین صار ظل کل شيء مثله وقد صلّیٰ العصر في الیوم الأول في ذلك 
الوقت. وقال الجمھور: لا اشتراك؛ ولا فاصلة بیٹھماء وقال بعض الشافعیة 
وداود: بالفاصلة بینھما أدنی فاصلةء وِرُدٌ بروایة مسلم مرفوعاً ووقت الظھر ما 
و رفس 7 


ٹم قال الجمھور وصاحبا أبی حنیفة - رضی اللہ عنە -: إنە یخرج وقت 
الظھر بمصیر ظل کل شيء مثلہ ویدخل وقت العصر؛ وھو روایة عن الإِمام 


وأما أول وقت العصر فعلی الخلاف المذکور فی آخر وقت الظھر: 
والحاصل أن هھناك اختلافینء الأول: ان بین ااعقی ون تا مہ بَعَشضن 
المالکیة وفاصلة عند بعض الشافعیةء ولا اشتراك ولا فاصلة عند الجمھوں 
والثاني : ان انتقال الوقت من الظھر إلی العصر بالمثٹل کما قال بە الجمھور أو 
بالمثلین کما هو المشھور عن الإمام أبيی حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ وأما آخر وقت 
العصر فقیل: إلی المثلینء وقیل: إلی الاصفرارء وجمھور الائمة علی أنە إلی 
غروب الشمس . 


وَاوْل المغرب مجمع علی آنہ من الخروب؛ نقل عليه الإوجماع ابن عبد 
البر وصاحب (المغني) وجماعةء وآخرہ عند أئمتنا الثلائة وبە قال الحنابلة کما 


في (المغني)؛ هو غروب الشفقء وھو اأحد قولي الشافعي ومالك - رضي اللہ 





.)۱۷۲( أخرجە مسلم (۱۷۲/۱) رقم الحدیث‎ )١( 


۲۰۹ 











- کتاب وقوت الصلاۃ )١(‏ باب )١(‏ حدیث 
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۲ سے رمےہں مو موس افو 
23 وو یحبی بن یحی س ای و وک یو و و یی 


٦١‏ قا 


عنه اھ سیت کما سیجيء: وقالا فی قولھما 
الثاني: لا وقت لە إلا وقت واحدہ قاله الباجي؛ وھو أن يتطھُر ویصلي 
ثلاث رکعات . 

وأجمعوا علی أن أول وقت العشاء مغیب الشفق؛ وأما آخر وقتھا فقیل : 
ثلث اللیلء وروي ذلك عن الشافعي ومالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ قاله الباجيء 
وقیل : نصف اللیل وروي عنھما أیضاء وقیل: إلی طلوع الفجرہ وبە قالت 
الحنفیة؛ وکذا قال في (المغني): إن وقت الاختیار إلی ثلث اللیلء ووقت 
الضرورۃ إلی طلوع الفجر الثانی”'. 


وأجمعوا علی أن أول وقت الصبح طلوع الفجر الثانيء وآخر وقتھا قیل: 
إلی الإسفارء وروي ذلك عن مالك والشافعي؛ وقیل : إلی طلوع الشمس؛ وعليه 
الجماعة حتی نقل الإمام الطحاوي الإجماع عليه. ملخص من ڈالہذل؛''' وغیرہ. 
هذا إجمال ما قالوا فی تحدید الأوقات: وسیأتي الکلام علی الدلائل فی محله. 

١۔‏ (حدثنا)'' مقولة لتلمیذ یحبی بن یحپی اللیثي ۔ صاحب النسخة - 
وھو ابنە عبید اللہ آ, ھ27 ۔ بن یحیی اللیثي؛ فقیه قرطبة وس الاندلی قال 
عبید الله : حدثنا ان ووالدي (یحبی بن بحپی) بن کثیر اللیثی؛ تقدمت ترجمته 
وترجمة ابنە عبید الله في المقدمة في بیان ھذہ النسخة من نسخ الکتاب؛ قال 
یحیی: (آنا) هو مخفّف لقولھم: ٥‏ أخبرنا) کما أن قولھم: اثنا) مخفف لقولھم 
(حدثنا) قال النووي: قد جرت العادة بالاقتصار علی او وَأَخی" رتا 

ستمر الاصطلاح من قدیم الأعصار إلی زمانناء واشتھر ذلك بحیث لا 


)۱٥١/١( (وفتح القدیر‎ )٦ - ٢ص‎ ٥ج/۳( انظر؛ االمخنی؛ ۲۲۷/۰ واعمدة القاري)‎ (١) 
.)٦٦٦ /۳( اولامع الداري)‎ )۱۷٦ اوالشرح الکبیر؛ (۱ ۔‎ 

۔)۱٥۸‎ ۱٤٤ /۳( انظر (ہذل المجھودا‎ )١( 

(۳ في نسخة ز حدثنا۔ 


۰ 

















١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة )١(‏ باب )١(‏ حدیث 


ا و و کا سز ا ا و و یت 


یخفی:؛ رد لات - بالثاء المثلثة جو الات زورفا حذفوا 
المثلثةء ویقتصرون پاھر ترالالتص وربما یکتبون (دنا) بالدال قبل ناء اھ. 

قال العراقی : ویکتبون من أخبرنا ‏ نا۸ زاد ابن الصلاح فبھا (أٗرنا) وزاد 
الجزري فيه (آبنا) و (رنا) انتھی؛ قاله القاري 

قلت : والفرق بین التحدیث والإخبار من مسائل اُصول الحدیث: والکلام 

قال یحیی : أخبرنا امام دا الئیره مال مان ہی سیت اللہ 
عنه - تقدمت ت رجمته ۳وہ . قال المناوي : 
اعلم ان طریق اتد و کر مر کی ود ان (أخبر) 
لازم یتعدی للمخبر عنه ب (عن) وللمخبّر بە بالباء سکنل تسشن 
الإعلامء وھھنا استعمل متعدیاً. والمعنی: أخبرنا مالك ناقلاً عن ابن شھاب: 
وهو محمد بن مسلم بن عبید اللہ بن عبد اللہ بن شھاب بن عبد ال بن 
اث ئن زوفرۃ ین قلات الزعرق سرب ای ئ الاعلی:مکن القام 
إمام من أئمة الحدیث؛ المتفق علی جلالته وإتقانەء لقی عشراً من الصحابة 
یتکرر ذکرہ فی الحدیث تارة بلفظ (الزهھري) وتارة بلفظ ( ابن شھاب) نسبة إلی 
جد جدہ. 

قال الذھبي في (المیزانا''': الحافظ الحجةء کان یدلس في النادر ولد 

سنة ٥١٦١ھ‏ وقیل : سلهة ٦ھ‏ وقیل: سنة ۸٥ھ‏ وتوفی فی رمضان سنة ۱۲۳ھ 
وقیل: سنة ۱۲١‏ وقیل: سنة ١۱۲ء‏ ودفن بقریة (شغت) من أطراف الشامء ولە 
فی (الموطا١‏ (۱۳۳) حدیثاً و قاله الزرقانی''' 


۲ 
۶ 


ںَ‌ شر بن یسيھ28. بن مروان ب بن الحکم بن ۳ العاص بن اس بن 


)0 سر الاعثال ات رظ سیر أعلام النبلاء؛ .)۳۲٣ /٥(‏ 
(٢‏ (شرح الزرقاني) (ج إ([ص١۱۔‏ ١١)۔‏ 


۱ 














کتاب وقوت الصلاۃ )١(‏ باب )١(‏ حدیث 


_ 0ھ 0۳0" الأشس تا سو مت 
عبد شمس القرشي الاموي آبو حفص آمیر المؤمنین. ولي إمرة المدینة للولید 
وکان مع سلیمان بن عبد الملك کالوزیرء وولي الخلافة بعدہء فَعْذ من الخلفاء 
الراشدینء توفي سلیمان في صفر سنة ۹۹ھ واستخلفه یوم مات؛ توفي في 
زی سك 5اخ ول ا رمعون سا وساتةا علافة سغان رثصت: 

(آئُر) عن وقته المستحب؛ کما یدل عليه روایة اللیث عند البخاري قاله 
الحافظ (الصلاة) أيى صلاة العصر؛ ٤+‏ کما نص عليه في روایة البخاري وأبي 
داودء ولذا استشھد عروة فیما سیأتي من روایة عائشة فی صلاة العصر (یوماً) 
في أیام إمارته علی المدینة في زمان الحجّاج والولید "2" الملك؛ قاله ابن 
عبد البر وغیرہء وفي لفظ ١‏ یوم) إشارة إلی أنه لم یکن عادتهء وإن کان بنو أمیة 
معروفین بالتآخیر في الصلاةء بل في سیاق أبي داود بلفظ (کان قاعداً علی 
المنبر؟ إشارة إلی أن سبب التأخیر کان شغلاً من مصالح المسلمین (فدخل 
عليه) أي علی عمر بن عبد العزیز (عروۃ بن الزبیر) بن العوام بن خویلد 
الأسدي المدني التابعي الکبیر ابن أخت عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ أحد الفقھاء 
السبعةء قال ابن عیینة: : اأعلم الناس بحدیث عائشة ثلائة: القاسم؛ وعروۃ؛ 
وعمرة بنت عبد الرحمن 

اختلف في مولدہ؛ فقال الزرقانی تبعاً لمصعب الزبیري وغیرہ: إِن مولدہ 
أوائل خلافة عثمان ۔ رضٰي اللہ عنہ ۔ وأنکر عليه الحافظ فی ەتھذیب التھذیب؛ 
وجزم في (التقریب) 7 مولدہ في أوائل خلافة عمر الفاروق - رضي اللہ عنە ۔ 
وکذا نقل الاختلاف فی الذھبي في (التذکرۃا''ء وتوفيی سنة ۹٤١‏ علی الصحیح 
(فآخبرہ) أي أخبر عروۃ عمر بن عبد العزیز بقصة المغیرۃ الاتیةء وفیھا ملاطفة 
الإنکار لا سیما لمن علم انقیادہ للحق وحرصه علی معرفتهء فإن ذلكِ اقرب 


)٦۷٤/۷۸( لتذکرۃ الحفاظ) (ج ١ص٦٦)ء و(التقریب) (ج ۱ص۱۹) و(تھذیب التھذیب؛‎ )١( 
٦ .)۱١١/٥( واسیر أعلام النبلاء؛‎ 


۲۰٢ 


























١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة )١(‏ باب (۹) حديثك 


6ت و ےتا وَمُرَ جح فَتعَل کڈ 
مود الألضارئ فَقَالَ 007 >7٦٣0(0ك‌‪۳ھ++؟‏ تو کے ھت اد بْریل 


7 7- فدہ سی ن الغضب؛ سباھھانافی سر 
بأنه لم ینفرد في ھذا الأمرہ بل قد أَبْنْلي بمثله کبیر''' من فضلاء الصحابة (آن 
المغیرة بن شعرة)'' بن مسعود بن معتب الثقفي الصحابي المشھور. أسلم قبل 
الحدیبیةء وقیل : أول مشاھدہ الخندقء وولي إمرة البصرة ثم الکوفة ومات سنة 

(آخر الصلاة) أي صلاة العصرء کما في روایة عبد الرزاق (یوماء وھو) 
أي المغیرة إذ ذاك (بالكوفة) أمیر علیھا من قبل معاویة بن أبي سفیانء ولا 
منافاۃ بینە وبین روایة البخاریي: وھو بالعراق؛ إذ الکوفة من جملة العراق: 
نعم التعبیر بالكوفة أولی من التعبیر بالعراق لأنه أُخص. 

(فدخل عليه) أي علی المغیرۃةء وفي دخول أبي مسعود علی المغیرة 
ودخول عروة علی عمر ۔ رحمه الل ۔ دلیل في جواز دخول العلماء علی 
الأمراء (أبو مسعود) عقبة بن عمرو (الأنصاری) البدريء صحابي جلیل؛ 
رق تیر تر رسن :20لک فیوہ بای مات بد 
سنة ٤٠ھ‏ وقیل قبلھا۔ 

(فقال) أبو مسعود: (ما ھذا) التأآخیر (یا مغیرۂة؟ ألیس) کذا الروایة وقیل : 
الأفصح ١‏ ألست؛ بلفظ الخطاب (قد علمت) ظاھرہ علم المغیرۃ بذاڈء ویحتمل 
أنە ظن علم المغیرة بہ لصحبتهہ وجلالتهء ویؤید الأول روایة البخاري في غزوۃة 
بدر بلفظ القد علمت) بلفظ التحقیق (آن جبرئیل) بکسر الجیم وفتحھا اسم 
أعجمي ولذا منع عن الصرف؛ فيه ثلاث عشرة لغةء ذکرھا السیوطي في 


007 س30‎ (١) 
.٦٢ /۳ واسیر أعلام النبلاءا‎ )۱۹۷ /٦( انظر ترجمتہ في (الإصابة)‎ )٢( 
.)٦٦٦١/۳( )۳( 











١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاۃ )١(‏ باب )١(_‏ حدیث 


٥ك‏ مل صلی زشول ال پا .تم صلی 97 


ر5 2 سوک الله قاماڑ . ۲ و ا 7م سو الله 682 
7 وت الله ا ا مل ا کک ا کو سو کک 


ناطرت“"' اظا0 الکلاء ا فی تحقیق لفظهء إن شئت فارجع إليەء روي 
عن ابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ أنه بمعنی عبد اللہ فإن اجبرا عبد بالعبریة 
و لإیل) اللہ وھو أفضل الملائکة کما نقل عن کعب الاأحبارء قال السیوطي: 
لا خلاف ان أفضل الملائکة أربعة : جبرئیل ومیکائیل وإسرافیل وملك الموت . 

(نزل) صبیحة الإسراء عند الزوال کما عليه کافة العلماء؛ ولذلك سمیت 
الظھر الأول. ثم نزول الملك فيی صورة رجل باإفناء الزائد عنه وإزالته عنه من 
الال ال لا خی متا لام72 ڈگ شکا الال تاقی:۔واسوسین 
ناش سا ات ۱ ۱ 

ضا جریل اہی لن رز اه ھا اط بد حا وکا 
هو ظاھر الروایات؛ ومال القاري''' إلی أن إمامة جبرئیل لم یکن علی حقیقته 
بل علی النسبة المجازیة من الدلالة بالإیماء والإشارۃ. 

(ثم صلّی) جبرئیل العصر (فصلى رسول الل لَية) العصر معه (ئم صلّی) 
جبرئیل المغرب (فصلی رسول اللہ 88يك) المغرب معه (ثئم صلّی) جبرئیل العشاء 
(فصلی رسول اللہ پََيَڑ) العشاء معه (ثم 70207۳ جبرئیل الصبح (فصلی 


رسول ال ۲ل الصبح معه قال عیاض: إِذا اتبع فیه حقیقة اللفظ یؤدي أن 


صلاته عليه السلام وقعت بعد فراغ صلاةۃ جبرئیل؛ لکن المنصوص في 


۔۲٦٤/١(‎ )(( 


(۲) حدیث إمامة جبریل للنبي قٍ في الصلواتِء أخرجه الشافعي في 9 کتاب الأم" (۷۱/۱) 
وأحمد فی (مسندہ) (۱/ ۳۳۳) رأبو داود فی الصلاة ۔ باب ١فی‏ المواقیت؛ (۳۹۳ ۔ 
٤۹ء‏ والترمذی فی باب امواقیت الصلاة) (۲۷۸/۱). 


(۳) انظر امرقاة المفاتیح) (۲/ .)۱٢١‏ 


۲٤ 

















١‏ کتاب وقوت الصلاة )١(‏ باب )١(‏ حدیث 





مت ٌ ضف پیر و ای کی ہہ وع فو مو کپ ٤ہ‏ 
ُٔ ڈاںل : نہ ا فُقا لْ غدر ..- کو العریز 8 اعلم 


الروایات أن جبرئیل عليه السلام أَمْ النبي قلء فیحمل علی أن جبرئیل کلما 
فعل جزءاً من الصلاۃ فعله النبي قيٌٍ بعدہ. 

ئم لا یصح الاستدلال بھذا الحدیث علی اقتداء المفترض بالمتنفل ولا 
علی جواز الاقتداء بمن یقتدي بغیرہ کما یوھمه روایة عبد الرزاق بلفظ: 
فصیح بأصحابه (الصلاة جامعة) فاجتمعواء فصللی جبرئیل بالنبي ُء وصلی 
القضی جالاس کت اعت ابااعلی گا اعغارہ الناری من تاغاب 
7 فظاھرء وأما علی مختار القاضي عیاض فلان جبرئیل کان إذ ذاك 
مأموراء أو یقال: إنھا لم تکن واجبة علیہ قَيةٍ أ٘یضاً بعد لأن الوجوب لا بد 
لە من البیانء فلا یتحقق الوجوب إلا بعد تلك الصلاۃء ولا بصح الاستدلال 
الثانی لاحتمال أنە عليه الصلاة والسلام لم یکن إماما بل کان مبلغا. 


ولعل وجه الإبھام ان أوقات جبرئیل کانت معلومة لە کما پُستأنس من 
حدیث البخاري المتقدم بلفظ القد علمت) أو یقال: إنه وقع الاختصار في ھذہ 
الروایة فإنھا مفسرة في روایة أسامة عند أبي داودء وصحجھا ابن خزیمة فلا 
إ[شکال بالٍبھامء قال الشاہ ولي اللہ في (المصفٰی): إِن الحدیث مختصر طوّله 
ابن عباس وجابر وغیرھماء وبە یتٌجه الإنکار علی تأخیر العصرء قال: ولما 
قاع لسا فلت آرات اق ھا امسدکارا شرات 


(ثم قال) جبرئیل عليه السلام: (بھذا أمرت) بالخطاب علی المشھوں 
وروي بالضم أي آمرت بتبلیغه. ثم احتجاج أبي مسعود علی المغیرة؛ 
واحتجاج عروة علی عمر بھذا الحدیث إِن کانا أَخُرا الصلاةۃ عن جمیع وقتھا 
فظاھرء وإن کانا آخُراھا إلی آخر الوقت فَلِمَا فیه من القرب علی الفوات. 

(فقال غمر بن عبد العزیز: اعلم) بصیغة الأمر من الإعلام آو العل 
وقیل: بصیغة المتکلم؛ ویؤید الاول روایة الشافعي بلفظ (اتق اللہ یا عروۃ 
وانظر ما تقول) والمقصود الاحتیاط أو الاستثبات في نزول جبرئیل أو إمامته؛ 


ژنش 














- کتاب وقوت الصلاۃ )١(‏ باب )١(_۰‏ حدیث 


تانات تا غروف اون جبْریل 0۳ فا 7 اللہ ا 
رُّےَ الاو َال غَرِیَةہ کَللِك کاؤ تب : و 


7 
ےت 


الأنْصَارِی بحدٹ صن اي 
أخرجه البخاري فی: ۹ - کتاب مواقیت الصلاة ١‏ ۔ باب مواقیت الصلاۃ 
ومسلم في: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاۃ؛ ۳۱ ۔ باب أوقات 
الصلوات الخمس؛ حدیث .)٦٤٤/١( ۱٦١۷و ۱٦١‏ 


لما فیه من إمامة المفضول للافضلء وھو الظامر عندي للسیاق الاّتي (ما 
تحدث بە یا عروةء أو) بفتح الھمزة الاستفھامیة والواو العاطفة علی مقدر (إن) 
بکسر الھمزة علی الاأشھر (جبرئیل هو الذي أقام لرسول الل قا وقت الصلاۃ؟) 
وفي روایة للبخاري: وقوت الصلاة (قال عروة) مسنداً لما رواہ أي: نعم 
(کذلك کان بشیر) بفتح الموحدۃ مکبراً (ابن أبي مسعود الأنصاري) المدني 
التابعي الجلیل ذکر في الصحابة لکونه ولد في عھد النبي قُ ورآء (یحدث 
عن آبیہ) اف مسعود الآأنصاري . 


قال ابن عبد البر”: هذا السیاق منقطع عند جماعة من العلماء؛ لآن 


ان شیات لم :یفقل: حضرت مراجعة عروة لعمر؛ وأیضا عروة لم یقل:: 


حدثنی بشیر. لکن الاعتبار عند الجمھور لثبہوت اللقاء اج الصیغ؛ وقال 
الکرمانی: الحدیث لیس بمتصل؛ لان أبا مسعود لم یقل: شامدت 
رسول اللہ گلا . 


وتعلّبہ الحافظ'” بأنه لا یسمی منقطعاًء وإنما هو مرسل صحابي لأنە لم 
یدرك القصة لکن یدفع ھذہ الإیرادات کلھا روایة عبد الرزاق وحدیث ای 


)١(‏ انظر: ٦التمھیدا )۱١/۸(‏ (والاستذکار؛ (۱۷۳/۱)۔ 
)٢(‏ اففتح الباري) .)٤٥٥(‏ 


۲٦ 




















١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة )١(‏ باب (۲) حدیث 


کر وق مت ٣٦‏ 7 س7× ھی کاازہ ہت 
۷ه قال غروة: ولفقد حدنثتنی عائشة تح یں 7چ ان 


یو ا 


رَسُول الله َء کَانَ یُصَلي العَضر مٌسوسیبمرمسشمسی 


داوتں أما لفظ عبد الرزاق عن معمر عن ابن شھاب قال: کنا مع عمر بن عبد 
العزیز وفي روایة شعیب عن الزھري: سمعت عروة یحدث عمر بن عبد 
العزیزء وأما لفظ حدیث أبي داود*'": فقال لە عروۃ: سمعت بشیر بن أبي 
سیت ال2 سَسَتہ کا سوہ گر لہ سس یٹول 0ا ات کو0 
جبرئیل فأخبرني بوقت الصلاۃء فصلیت معه ثم صلیت معه... الحدیث. 
جھػ ےھ بت 

آے آقال راس مل ساس اکم لس علق تا زغم 
الکرمانيی؛ وھو مروي في (الصحیحین) واموطاً محمد٢.‏ ومقصود عروۃ بھذا 
الأثر مزید التأکید علی مقصدہ بکثرۃ الروایات: وبآأن عائشة أفقه النساء روت 
تعجیل العصرہ فعروۃ أنکر أولاً بروایة إمامة جبرئیل؛ ثم أکدہ بروایة عائشة 
فقال: (ولقد حدثتني) أم المؤمنین (عائشة) بالھمز وعوام المحدثین یبدلونھا 
یاءء الصدیقة بنت الصدیق (زوج النبي 488) اسمھا مغن عن وصفھاء ولدت بعد 
المبعث باربع أُو خمس؛ وتزوجھا قلٍَ وھي بنت ست أو سبع؛ ودخل بھا 
وھي بنت تسع؛ وتوفي گلا عنھا ومي بنت ثماني عشرةء ماتت لیلة الثلاثاء 
لسبع عشرة خلت من رمضان سنة ٥٦٥ف‏ ودفنت بالبقیع. رضي الل تعالی عنھا 
وا رَهَافا 

(آن رسول ا پل کان یصلي العصر) قال الزرقانی: سمیت العصر لانھا 
تُُصرء رواہ الدارقطني عن أبي قلابة وعن محمد بن الحنفیة أي یتبأً بھاء قال 
الجوهري: قال الکسائی: یقال: جاء فلان عصراً أي بطیتا . انتھی. 


وقال الإمام محمد فيی موق ۶: قال بعض الفقھاء : إنما سمیت الع 
)١(‏ رقم الحدیث .)۳۹۰٣(‏ 
)٢(‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۱۷۱/۱)۔ 


۲۲۷ 














١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة )١(‏ باب (۲) حدیث 


وَالتّ فی خُجْرَتهاء قَبْل أَنْ تَظھَر 

أآخرجه البخاري فی: ۹ - کتاب مواقیت الصلاةء ١‏ ۔ باب مواقیت الصلاۃ 
وفضلھا ۔ ۱ 

ومسلم في: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاةۃ؛ ۳۱ ۔ باب أوقات 
الصلوات الخمس؛ حدیث .۱٦۷‏ 
لأنھا تؤخر فإطلاق الاسم یدل علی تأخیر العصر؛ کما سیجيء. لا یقال: إن 
مقصود عروۃ من ذکر الروایة الإنکار علی التأآخیر وھو لا یصحء لان اجتھاد 
عروۃ - رضي الله عنه - حجة لمقلديهء لا علی سائر الناسء وھذا بعد ثبوت أن 
عروة استدل بە علی التعجیل؛ ودون ثبوته خرط القتاد (والشمس) اي والحال 
ان ضوء الشمس (في حجرتھا) بضم الحاء وسکون الجیم أي بیتھا . الحَجُر: 
المنعء سمیت الحجرة بذلك لمنعھا المال ووصول الاغیار من الرجال؛ 
وللبیھقی ١فيی‏ قعر حجرتھا) والضمیر إلٰی عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ عبرت عن 
نفسھا بغائب (قبل أن تظھر) أي ترتفع''ء یقال: ظھر فلان السطح إِذا علاہ 
قال المشایخ : استدل عروۃة بھذا علی تعجیل العصر. 


وقال الطحاوي: لا دلالة فیه علی التعجیل لاحتمال أُن الحجرۃة کانت 
قصیرة الجدارء فلم تکن تحتجب عٹھا إلا بقرب غروبھاء فیدل علی التأخیر لا 
علی التعجیل وأورد عليه بأن هذا یتصور مع اتساع الحجرة؛ وقد عرف أن 
الحجرۃ لم تکن متسعةء ورُدٌ بأن الإیراد یمکن أن یتوجه لو کانت الجدر 
طریلا لئے آنیا کائت قضیرہ تا 

قال في (البدائم!''': 
عطق کہ تھا تھے ۵ -فمتی القشسیٰ طالعة تواااقی آن سن سی لت 


رانا ایت غالقات رشی ا ال تھا قد کات 


۔)۳٣٣۰/۱‎ )۲( 


۲۸ 


























١‏ کتاب وقوت الصلاۃ )١(‏ باب (۲) حدیث 


پ ا یےےھ و ام ےا مے یم وہ ہے و ول وچ ہپ وت مو وع بس وس ہو ےو و و وہہ وپ و وع ع ےھ وم ےد ےھ اس اس ےب ٤ہب‏ 


ونتااکلا اق سن الف لی نا لی غاخل اقیت ول آئید بد الضی التاعل 
ھا اھت ھا کھت ارد سھ اسیو کا کت 
قرب إلی الغروب یکثر الشمس فيه؛ ولا یخرج منە إلا قریب الغروب؛ کما 
هو ظاھر؛ فحینئذ لا یدل إلا علی غایة التأآخیر ولا یصح الاستدلال بە إلا 
947و 

وأیضاً تسمیتھا بالعصر مشعرۃة إلی التأخیر؛ قال الإمام محمد في 
(موطئه٢:‏ قال بعض الفقھاء: إنما سمیت العصر لآنھا تعصر وتؤخر؛ کما تقدم 
مفصلاء وأیضاً فحدیث الترمذي بروایة الخدريی: صلی بنا رسول اللہ يُ صلاۃ 
العصر بٹھار. . الحدیثء کالصریح في الإشارة إلی أنە لچ کان یصلیھا دائماً 
قریباً من الخروب کما هو مقتضی قوله تعالی: هإِوَسَیْع بََمّد رك مّلَ طُلع 
9× 

وروی الإمام محمد ۔ رضي الله عنە ۔ في کتابه (الحجج) عن إبراھیم 
النخعي قال: أدرکت أصحاب عبد اللہ بن مسعود وھم یصلون العصر في آخر 
وقتھا وتوق ایشا عن ع ری لاعت آته کپ لی آی:برسی 
الأشعري: أن ضَلٗ الَضْرٌ والشمس بیضاء نقیة قبل أن تدخلھا صفرةء ثم قال: 
وبە نقول . 

قلت: وقد رویت الروایات''' في تأآخیر العصر آکٹر من تعجیلھاء روت 
أم سلمة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ (کان قيٌٍ اأُشد تعجیلاً للظھر منکم وأنتم أشد 
تعجیلاً للعصر منه١‏ رواہ أحمد والترمذی . 


فالحاصل ان تأخیر العصر أفضل من التعجیل بھاء وأثر عروة لا یدل إلا 


ا 


۹ سورة ق: الایة‎ (١) 
.)٦۷ /۱( انظر: (نصب الرایة)‎ )٢( 


۲۹ 














١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة )1افت (۳) حدیث 





یسا ا قَال حاء رَجْل لی رَسول ال پل مات ھن و کت 
صَلاة الصبٔح . ال کت ور الله لا رو یہ کا اس 


علی التاغیں کا تقلف رلوَْلم قالررابات تی۔:التاغیں اکر کنا کر 
طرقھا في المطولات من ا الزیلعي) واالعیني)ء من شاء فلیرجع إلیھاء وھذا 
الوجیز لا یسعھا. 


٣۳‏ (مالك عن زید ب بن أسلم) العدوي مولی عمرہ فقيهء ثقةء عالم 
وکان یرسل من الطبقة الوسطی من التابعینء کانت لە حلقة في مسجد 
النبي قلاء قال في (الفتح الرحماني): اُدرك ابن عمر - رضي الله مما رآ 
یسند عنهء لە مرسلات عن جابں مات في ذي الحجة سنة ١۱۳ھ‏ (عن عطاء بن 
یسار) بلفظ ضد الیمینء الھلالي أبيی محمد المدني مولی میمونةء وھم أُربعة 
إخوة کاتبتھم میمونةء وعطاء ھذا اکٹرھم حدیثاء وسلیمان أفقھھمء ثقة فاضل 
کثیر الحدیث مات ۹١‏ وقیل: بعد ذلك (أنه) أي عطاء (قال) اتفقت رواۃ 
(الموطاً) علی إرسالهء وقد ورد موصولاً من حدیث انس عند البزار''“ ومن 
حدیث عبد الرحمن بن یزید عند الطبرانيی ومن حدیث زید بن حارثة عند أبي 
یعلیء قاله الزرقاني. 

(جاء رجل) لم أقف علی اسمه (إلی رسول ال پَك) وکان إذ ذاك في 
سفر کما فی حدیث زید بن حارثة (فسأله عن) تحدید (وقت صلاة الصبح) 
والسؤال کان عن جمیع الأوقات واختصرہ الراوي؛ أو کان عن صلاة الصبح 
خاصة کما هو الظاھر؛ ئم کان المقصود تحدید جمیع الوقت کما یظھر من 
الجوابء قال: (فسکت عده رسول الہ پل أي عن بیان الوقت؛: بل أمرہ 


)١(‏ قال الھیثمي : رجاله رجال الصحیح امجمع الزوائد؛ (۱/ ۳۱۷) وأخرجه البيھقيی من 
طریق أبي موسی )۳۷٣/۱(‏ وأبو داود في الصلاة (۱۰۸/۱ ۔ ۹ 0ططو تاب 
المساجد برقم (۱۷۹) وأحمد في (مسندہ) (۳/ ۱۳١۱).۔‏ 


۲۷/۰ 























31 کتاب وقوت الصلاۃ_ )١(‏ باب (۳) حدیث 


2 کے _ |8 ۰ 
١ڑ‏ بح من الْمَد رع أَنْ کت ئن و کن 7 لال عَن کت 
الکات 6 200 7ن 05ا مرک 0ل 200 ھا ُدَيْن وت١‏ 
أخرجه النسائي في: ۷۔ کتاب الأذانء ٣١‏ ۔ باب وقت أذان الصبح . 


بالصلاةۃ معه یومین لأن لتعلیم الفعلی آ: أقویء مع آنە بھذا الطریق یحصل العلم 
لجماعة ولا یختص بالسائل فقطء وفيه تا الات عغن وق الستوال 
رھ 7سن ک5ا نا کان من الغد) وکان عليه السلام بقاع ا ات گاتا 
فی حدیث زید (صلی لی الصبح حین طلع الفجر) أي بعد طلوع الفجر الثاني 
متصلاًء ولفظ الحین یستعمل في أمثال ھذا المحل علی المبالغة (ثم صلی 
الصہح من الغد) وفي روایة زید: حتی إذا کان بذي ظوَیٰ أرھاء قال 
السیوطي : فیحتمل ان تکون قصة واحدةء ویحتمل تعدد القصةء ا 

قلت : والظاھر الوحدةء وھذان الموضعان في طریق مکة (بعد آن أسفر) 
أي أضاء وانکشف جداٗ ونی حدیث زید فصَلاھا أمام الشمس لثم قال) 8ل: 
(أین السائل) ھذا یقتضي اهتمامہ قيِةٍ بالتعلیم؛ وقد خص السائل لفضل اجتھادہ 
وبحثه عن العلم (عن وقت الصلاۃ؟) وفيی حدیث آنس: عن وقت صلاة الغداة. 
قال الراوي : (فقال) السائل: (ھا) حرف تلبيه (آأتا) مبتداً (ذا) خبرہ (یا 
رسول الہ! قال) قلهُ: (ما بین ھذین) الوقتین (وقت) للصلاة. 

ولفظ البین یدل علی أن وقت صلاته عليه السلام فی الیومین خارج عن 
الوقتء وھو ظاھر البطلانء فیمکن أن يُوَجّه بأنہ ثبت بقولہ لا کون ما بینھما 
وقتاً للصلاةۃء وثبت بفعلہ قُ کون عذین الوقتین وقتاً لھا۔ 

والاوجه أن یقال: إن إشارة هھذین إلی وقت ابتداء الصلاة في الیوم 
الأول وانتھاء الصلاة في الیوم الثانيیء فیثبت کل الوقت بالقولء والبدایة 
والنھایة بالفعل أیضا. 


(١)‏ 7 ڈفمڈورؤضض ودالاستذکارہ (۹/۱ )٠۰‏ وداالزرقانيی؛ (۱/ ۱۷)۔ 


۲۷۱ 








- کتاب وقوت الصلاة --- )١(‏ باب )٤(‏ حدیث 


٤‏ ۔ وحذثني یَحْیّیٰ عَنْ مَالِكِ ے۔ سعید من 
عمرَة بنتٍ عَبْدِ الَحَمَنْء . اه روح الین و ان ا قَالكْ: إِنَ 
کان ڑڑ الله 2 سیلا لَيْمَلي الصبٔح فَیَنْصَرِفُ ات 1 قاتت 
بمَرَوطِھن و کی ری ایی یمک مات ا ا سس ا مت ریت رج سی خر سکرام کس 


٤‏ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) بکسر العینء ابن قیس الأنصاري أبي 
سعید المدني قاضیھاء ولجدہ قیس صحبةء روی عنە من الأئمة مالك وأبو 
حنیفةء قال أحمد: آثبت الناس؛ء مات سنة ١٢٤١ی‏ وقیل: بعدھا (عن عمرة 
بنت عبد الرحمن) بن سعید بن زرارة الأنصاریة المدنیةء کانت فی حجر عائشة 
فاکثرت عنھاء وھي والدۃ أبي الرجالء ماتت قبل المائةء ویقال: بعدھاء ولا 
یذھب عليك أُنھا ممن روت عن عائشة؛ وتسمّیٰ عمرة أُنھا خمس نسوة أو 
ہہ گیا یی ھا۴۶۷ 


(عن عائشة زوج النبي َل آٹھا قالت : إن کان) بکسر الھمزة وإسکان النون 
۶ص 0" 81808007ھوھ 27 2 چو (2٦‏ 
(الصبح؛ فینصرف النساء) من الصلاة أو إلی البیوتء وفيه إشارة إلی مبادرتھن 
وجماعةء وروي بفاء ثم عینء وعزاہ عیاض لآکٹر رواة (الموطاًه'''ء والمعنی 
متقارب؛ فالتلفف: ھو الاشتمال في الثوب٠‏ والتلفع : ان یشتمل بالثوب حتی 
یجلل به جحسلی واللفاع ما یجلل بە جسدہ ٹون کان أُو غیرہ قیل : الالتفاع لا 
یکون إلا بتغطیة الرأس والتلفف یکون مع التغطیة وغیرہ. 


اوواو ا بضم المیم جمع مرط بکسرھا أکسیة من صوف آأو خز 


.)۷۲/٥( لتھذیب التھذیب؛ (۳۹/۱۲٣٣)ء واسیر أعلام اللبلاء؛‎ )١( 
.)۲٢ص( لتنویر الحوالك)‎ )٢( 


۲ 























١‏ ۔- کتاب وقوت الصلاة )١(‏ باب )٤(‏ حدیث 





مآ یع نکی ھی العلی 

أآخرجه البخاري: فی ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاة؛ ۲۷ ۔ باب وقت صلاة 
الفجر . 

ومسلم فی: ٥‏ - کتاب المساجد ومواضع الصلاق ٠٤‏ مات استحباب 
التبکیر بالصبح في ول وقتھاء حدیث ۲۳۲. 
وقیل : گساء من صوف مُربَع سداہ شعر: وقیل : می تار (ما بُعْرفن) سنا 
ام رجالء وقیل: لا تُعرف أعیانھن بأن لا یکون الامتیاز بین خدیجة وزینب؛ 
وھذا الأوجە؛ وإن ضعّفه النووي؛ ویؤیدہ أن المعرفة تتعلق بالأعیانء فلو کان 
الأآول لعبر بنفی العل وتضعیف النوويی ردہ الزرقاني (من) ابتدائیة أُو تعلیلیة 
(الغلس) بفغتح المعجمة واللام بقایا ظلمة اللیل یخالطھا ظلام المُجر وقال 
ابن الأثیر: ظلمة آخر اللیل إذا اختلطت بضوء الصباح . 


ولا یُشُکل عليه روایة (الصحیحین) عن آپی برزۃ أنه گل کان ینصرف من 
صلاة الغداةۃ حین یعرف الرجل جلیسە؛ لان ھذا في حالِ دون حالِ مع آن 
النساء متلفقفغات مغطیات رؤوسھن . 


ثم الأئمة قد اختلفوا في أفضل وقت الفجر؛ فقال مالك والشافعي 
وأحمد في روایة - رحمھم الله -: إن التغلیس بصلاة الفجر آولی؛ وفي روایة 
آخری لاأحمد ۔ علی ما ذکرہ الشعراني ۔ أن الاعتبار بحال المصلین؛ إن شق 
علیھم التغلیس کان الإإسفار أفضل؛ وإن اجتمعوا کان التغلیس أفضل. وقال 
الطحاوی!'': یبدا بالتغلیس؛ وبَطَوّل القراءة سن نشی شال وقال اہو حنیففة 
7 یوسف ومحمد ۔ رحمھم اللہ کاو إِن الاسفار آفضل: واستدلوا بروایات 
فعله َء وقولە واثار الصحابة رضي اللہ عنھم. 


اما الروایات : فآخرج اأُصحاب السنن الأربعة وغیرھم من روایة رافع بن 


۔)١۱۷۹/۱( شرح معاني الآثارا‎ )١( 


۲۰۷۴۳ 








بد تک ٹہ کک کٹ کٹ کہ کٹ کک کک ٹہ کڈ 220ھ83‌081808:َ٘ ۹ئ 


خدیج قال: قال رسول اللہ لا : (أسفروا بالمفجر فانه أاعظم لاآجر). قال 
الترمذي : حدیث حسن صحید''. 


وقال الحافظط فی (الفعح۷': صححہ غیر واحد: وءأآخرجه ابن حبان 
بلفظ: (أسفروا بصلاة الصبح؛ فإنه اأعظم للآجرا وفيی لمفعظ الطبراني 
والطحاوي : اکلما أسفرتم بالفجر فإنه أعظم للآجر)ء وأخرجه البزار من 
حدیث انس بلفظ : (آسفروا بصلاة الفجر فإنه أعظم للأجر. وآخرج ابن أبي 
رافع بن خدیج : سمعت رسول الل لا قال لبلال : (یا بلال نک بصلاة الصبح 
حتی یبصر القوم مواضع نبلھم١.‏ وروي عن انس ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه عليه 
الصلاةۃ والسلام کان یصلي الصبح حین یفسخ البصر. . 
کاسمھا. ومن حدیث رافع مرفوعا: انوروا بالفجر فإنه أعظم للأجر. وعن 
بلال مثلهء وعن عاصم بن عمرو عن رجال من قومه من الأنصار من الصحابة 
أنھم قالوا: قال رسول اللہ گلا : (آأصبحوا الصبح فکلما أُصبحتم فھو اأعظم 
للآجر). 

وأخرجهە امام محمد اھ فی کتابہ (الحجج)ا؛ وأخرج البخاري ومسلم 
من حدیث أبی برزة أن النبی قٍَ کان ینصرف من صلاة الغداةۃ حین یعرف 
(ڑسا عامست راقرھ) ھا عر لام رہ ا0ت مات ارت سو ا کا 
صلی لغیر وقتھا الا بجمعء فإله جمع بین المغرب والعشاء بجمع وصلىی صلاۃ 


.)٦٥١( آخرجه الترمذي برقم‎ )١( 
۔)٤٥/٢( افتح الباری؛‎ (۲) 


۲۷٤ 
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یمکن أن صلاھا قبل الفجر. وأخرج أبو إسحاق إبراھیم بن محمد بن عبید عن 
بی الدرداء مرفوعاً : (أسفروا بالفجر تغنموا٢.‏ 


وأما الاآثار: فأخرج الطحاوی''' عن داود بن یزید الأودي عن آبیە قال: 
کان علي یصلي بنا الفجر ونحن نتراءی بالشمس مخافة ان یکون قد طلعت . 
وعن السائب: صلیت خلف عمر الصبح فقراً فیھا بالبقرة؛ فلما انصرفوا 
استشرفوا الشمس فقالوا: طلعت؛ فقال: لو طلعت لم تجدنا غافلین. وعن 
زید بن وھب صلّی بنا عمر صلاة الصبح فقرأً بني إسرائیل والکھف حتی 
عق نار لی گتار الس مد ئل ظا الھش ۴ ترفن اس۳ صلی نا ا 
بکر ۔ رضی اللہ عنه ۔ صلاة الصبح؛ فقرأً بسورة آل عمرانء فقالوا: کادت 
الشمس تطلعء فقال: لو طلعت لم تجدنا غافلین . 


وعن عبد الرحمن بن یزید قال: کنا نصلّي مع ابن مسعود؛ فکان یسفر 
بصلاةۃ الصبح؛ وعن جبیر بن نفیر صلّی بنا معاویة الصبح فَعَلَسَ٠‏ فقال أبو 
الدرداء: آسفروا بھذہ الصلاةۃ. وعن إبراھیم النخعي قال: ما اجتمع أصحاب 
رسول اللہ قُ علی شيء ما اجتمعوا علی التنویرء أخرجه ابن أبي شیبة 
والطحاوي؛ ثم قال الطحاوي: فأخبر أنھم کانوا اجتمعوا علی ذلك؛ ولا 
یجوز عندنا - واللہ أعلم ۔ اجتماعھم علی خلاف ما قد کان رسول اللہ پت فعله 
إلا بعد نسخ ذلك وثبوت خلافهء انتھی. 

وبسط الکلام صاحب االبدائع)''' ثم قال: فإن ثبت التغلیس في وقت 
فلعذر الخروج إلی سفرہ أو کان ذلك في ابتداء حین کن یحضرن الجماعات: 
ثم لما أمرن بالقرار في البیوت انتسخ ذلك. 
(١)‏ (شرح معاني الآثار؛ .)۱۰٦/١(‏ 
(۲) انظر: ابدائع الصنائع؛ (۴۲۳۴/۱). 


۲ 











- کتاب وقوت الصلاۃ )١(‏ باب )٥(‏ حدیث 





قال الإمام محمد فی کتاب (الحجج) و سا ےن آثار مختلفة من 
التغلیس والإسفار بالفجر؛ والإسفار أحب إلینا لان القوم کانوا یغلسون: 
فیطیلون القراءة فینصرفون کما ینصرف أصحاب الإسفاں ویدرك النائم وغیرہ 
الصلاق وقد بلغنا عن أبي بکر الصدیق ۔ رضي اللہ تعالی عنە ۔ أنە قرأً سَوَرَة 
البقرة في صلاة الصبحء فإنھم کانوا يُكَلُسون لذلكء فأما من عَفّفَ وصلّی 
بسورة المفصل ونحوھاء فانه ینبغي لە آن یسفں وقد بلغنا أُن رسول اللہ پا 
قال: آسفروا بالفجر فإنه أعظم للأاجرء حدیث مستفیض معروف؛ انتھی. 
قلت: وحدیث قراءة أبی بکر ۔ رضی اللہ عنه ۔ البقرة یأتی فی (الموطأ١ء‏ 
راتا ایا مد جوا اف2 اھ مات 

جو بجر ہس ے اق صلی لق شر 
یوسف وسورۃة الحج قراءة بطیئق وسیأتی في (الموطاأً) ایشا وروی عنه شا 
أنه قرأً فیھا بسورة البقرة؛ وروی عنه أیضاً: أنه قرأً فیھا ببنی إسرائیل وسورةۃ 
الکھف؛ ولا بد لمن یقرأً أمثال ھذہ ارات عق ارد 

وقال العلامة العیني فيی (شرح البخاري): ولنا أحادیث کثیرة في ھذا 
البابء رویت عن جماعة من الصحابة ۔ ثم بسطھاء ولا یسعھا هذا المختصر ۔ 
تدل علی الإسفار بالصبح؛ فعَلم بھذا کلە أنە لو ثبت التغلیس فیحمل علی 
الخصوصیة کما یدل عليه الاوامر بالإسفارء أو علی الانتساخ کما قاله صاحب 
(البدائع) والطحاوي؛ أو علی العذرء أو علی أطول القراءة کسورۃ البقرة؛ 
فیحمل علی الخصوصیۃة أیضاً لقولہ قل: (صلٗ بالقوم صلاة أضعفھم). فتأملء 
ولا یحتاج إلی ھذا کله بعد ما تقدم أن آصحاب النبي قلٍ ما اجتمعوا علی 
شيء ما اجتمعوا علی التنویر۔ 

اہ یما بن أسلم عن عطاء بن یسار وعن) عطف علی عطاء 
کما سیأتي (بسر) بضم الموحدة وسکون المھملة آخرہ راء (ابن سعید) بکسر 


۲۷٦ 

















١‏ کتاب وقوت الصلاۃ_ )١(‏ باب )٥(‏ حدیث 


- "و الحافظء ثقة حافظ من التابعینء مات سنة مائة (وعن الأعرج) 
قال السمعاني فی (الأنساب): بفتح الألف وسکون العین المھملة وفتح الراء 
في آخرہ جیم نسبة إلی العرج والمشھور بھا أبو حازم اھ. 

قال في (الفتح الرحماني؟''' عن العیني: فيه جواز ذکر العاھة التي 
بالإانسان إِن لم یکن علی وجه التعیبر بل لآجل استفاضته أو نحو ذلكء وھو 
عبد الرحمن بن ھرمز - بضم الھاء والمیم بیٹھما راء ساکنة وآخرھا زاي ۔ قاله 
الزرقانیء أبو حازم المدني مولی ربیعةء وقیل فیە: مولی بني مخزوم (الفتح 
الرحماني) ثقةء ثبتء مات سنة ۱۱۷ھ بالإسکندریة (کلھم) أيى کل واحد من 
ھؤلاء الثلاثة (یحدثہ) أي بحدث کل واحد منھم زیداء ولفظ محمد في 
(مو طثه) (یحدثونه) ۔ 


2 ی شربرۃا رضي الله عنه الدوسي الصحابي الجلیل حافظ 
س۔.۔.۔. قال الشافعي: أبو ھریرة ۔ رضي الله عنه ۔ أحفظ من روی 
الحدیث فی الدنیا. اختلف فی اسمه واسم أبيه علی أقوال کثیرةء كني بە 
لآجل ھرة کان یحمل أولادھاء توفي سنة ٥٦٥ھ‏ وقیل: بعدھاء وھو ابن ثمان 
وسبعین ؛ أُسلم سنة ۷ھ وھل هو ممنوع من الصرف؟ کان مختلفاً بی بین الفحول 
فیما مضی حتی کثرت الرسائل من الفریقین فیه والمسموع فی قراءتنا منعه من 
الصرف . 

قال القاري : ثم جرٗ ھریرة هو الأصل. وصَوَبه جماعة لأنه جزء عَلمٍ 
واختان آنخرون منع ضترقه کیا عو الشائع علی الس العلتاء من الَمَحَدثیی 
وغیرهم؛ لآن الکل صار کالکلمة الواحدةء واعترض بأنه یلزم عليه رعایة 


7 مو ضر المرطا تلشیخ ری زان الحفي ؛ لا یزال مخطوطاً وقد تقدم الکلام عليه 


)٢(‏ انظر: (الاستیعاب) /٤(‏ ۱۷۸)۔ 


۲۷۷ 














١‏ کتاب وقوت الصلاة )١١(‏ باب )٥(‏ حدیث 


ج 5 7 ٌ زان کہ م68 کت ان یھ یں کے - ش٠‏ ہہ کے 37 
ان چشول الله چنا قال: امن در رکعة من الصبْح قبل ان تطلع 
الشْمْسٔ فَقَدْ أَذْرَ الصُبْمَء وَمَنْ أَذْرَك رَکْعَةً مِنَ العَضر قَبْلَ أَنْ تَفْرْبَ 
الشموت فو ذف لعضی 

أآخرجه البخاري في: ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاةۃء ۲۸ ۔ باب من أدرك من 
الفجر رکعة. 

ومسلم في: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاۃء ۳۰ ۔ باب من أدرك 
الرکعة من الصلاۃء حدیث .۱٦١‏ 


الأصل والحال معاً في کلمة واحدة بل في لفظ واحدء وأجیب بأن الممتنع 
رعایتھا من جهة واحدۃة لا من جھتین کما ھاھناء وکان الحامل عليه الخفة 
واشتھار الکنیة حتی نسي الاسم الأصلي بحیث اختلف فيه اختلافاً کثیراً حتی 
قال النووي: اسمه عبد الرحمن بن صخر علی الأصح من خمسة وثلائین قولا 
انتھی. قال العینی: روي لە خمسة آلاف حدیث وثلثمائة وأربعة وسبعون 
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(آن رسول اللہ لا قال: من أدرك رکعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس) 
لفظ ان مصدریة یعني قبل طلوع الشمس (فقد أدرك الصبح؛ ومن أدرك رکعة من 
العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أُدرك العصر) ظاھر الحدیث أن مدرك الرکعة 
الواحدة منھما مدرك لتمام الصلاة ولیس عليه أداء ما بقيیء ولم یقل بە اأحد من 
العلماءء وقال النووي: أجمع المسلمون علی أنە لیس علی ظاھرہ''. 

قال ابن الملك في شرح قوله عليه السلام (فقد أدرك الصلاة): وھو 
محتاج إلی التأویلء لان مدرك رکعة لا یکون مدرکا لکل الصلاة إجماعاء اھ 
فقال الإمام مالك والشافعي وأحمد ۔ رحمھم اللہ ۔ في توجیه الحدیث: إنه 
ادرك الوقت فلیتم صلاتهء وقد ورد مصرحا في بعض الروایات بلفظ ا١افلیتم‏ 


۔)۲۲٢‎ /۱( انظر : ا التمھید؛ (۳/ ۲۷۳) و(الاستذکارا‎ )١( 


۲۷۸ 
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صلاته) وبلفظ افلیّٛضف إلیھا أآخری؟ فعندھم إذا صلّی رکعة من العصر أو 
الفجرء ثم خرج الوقت قبل سلامہ فلا تبطل صلاته بل يْمّھا . 

ولکن الحدیث بھذا المعنی یخالف روایات الٹھی عن الصلاۃ في ھذہ 
الأوقات؛ وھی روایات مشھورۃ اھ سی تپ نف الجرابات الشھیرة 
مد لات تماقا ولذا قالت الحنفیة - شکر اللہ سعیھم ۔: إنه لو رید بە 
ھهذا المعنی ووقع التعارض بین الروایات فیترجُخخ روایات النھي لما تقرر في 
الأصول أن المحوٴم یترجح عند التعارضء ومذا أحد الوجوہ في معنی 
الحدیث . 

والأوجە أن تحمل الأحادیث علی معنی لا یوجب التعارض؛ فقیل: إنه 
ول غای ساد الجر ا2و امس بت وو ارت سوا امام 
أدرك فضلهاء فلیتم صلاتہ بعد فراغ الإمام. ولا یشکل حینثئذ تخصیص الرکعة؛ 
وتخصیص ھاتین الصلاتین . 

أما الأول فلما نقله العینيی عن بعض الشافعیة أنە إنما راد عليه السلام 
بذکر الرکعة البعضء ولذا روي عنه قل: من أدرك رکعة؛ ومن أدرك رکعتین: 
ومن أأدرك سجدةء وقال: وقَيدُ الرکعة خرج مخرج العادة؛ فإن غالب ما یمکن 
معرفته الإدراك بە رکعة أو نحوھا. وأما الثاني فلما نقل السیوطي في 
دالننویر؛''' ان تخصیص ھاتین الصلاتین بالذکر 7 غیرھما مع اُن الک ین 
خاصا بھماء بل یعم جمیع الصلوات فلأنھما طرفا النٹھارء اھ. 

قلت: أو یقال: إنە ورد ذکر العصر والفجر مخرج العادة دون الاحتراز: 
ولذا لم یذکر في بعض الروایات کما یجيء فیما ترجم بە المصنف بقوله: من 
اُدرك رکعة من الصلاةء فحینئذ یکون ھذا الحدیث فی معنی الأحادیث المطلقة 
لئ تقریرھا بعد باب واحد روح ااوعسص رما فیقال: لما منع پا 
)١(‏ اتنویر الحوالك) (ص۲۳). 


۲۷۹ 
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عن الصلاة بعد العصر وبعد الفجر فیحتمل أن یتوھم متوھم أن النٹھيی یشمل 
أیضا فراغ الإمام عن الصلاۃ وإن لم یفرغ ھذا المصلي بعد. 

وقال بعض العلماء في معنی الحدیث : إنه محمول علی معنی إدراك 
الصبي البلوغء والحائشض الطھارةء والکافر الإسلامء بعني لو یدرکون مؤلاء 
من وقت الصبح أو العصر بقدر رکعة یفرض علیھم تلك الصلاۃ وحینئذ لا 
یخالف أیضا روایات الٹھيی عن الصلاةۃء وإلی ھذا مال الطحاوي . 

ولا یُشُکل عليه الروایات التي بلفظ افلیتم صلاته) أو بلفظ افلیضف إلیھا 
آخری؛ لان معنی قولە: افلیتم) فلیأت بە علی وج التمام فی وقت آخر؛ کما 
قال بە الشیخ أکمل الدین في (شرح المشارق)ء ولفظ ١فلیضف‏ إلیھا أآخری؛ 
روایة بالمعنیء کیف لا ؛ والمشھور فی الروایات لفظ ا(فقد ادرك الصلاة) ۔ 


ولا یقال ھاھنا أ٘یضاً: إنہ لا وج للتخصیص بھاتین الصلاتینء لأنا نحن 
آوھا شرافس متا دی اس مرف ان اس ات اھر 
اُدرك الصلاۃ) کما سیجيءہ ولو سٌلَمَ فوجە التخصیص بھما أُن الصلاۃ عند 
الطلوع والخروب کان منھیا عنه فمدرك جزء من الصلاة فی ھذین الوقتین کان 
وجوب الصلاة عليه فی حیْز الخفاء لأنه لم یجد وقت الاذاء لفساد الصلاۃ 
بالطلوعء ولیس کذلك الاوقات الآخر؛ فإنه یمکن لە في غیرھما أن پبتدأً في 
ھذا الوقت؛ ویختمه في وقت الصلاۃ الآخری کما لا یخفی. 

ولو حمل الحدیث علی ما حمل عليه الائمة الثلائة فحینئذ یصار إلی 
القیاس کما تحقق في الأصول: ان المصیر عند تعارض الاآیتین الحدیث؛ وعند 
تعارض الحدیثین القیاس؛ ومقتضی القیاس بطلان.صلاة الفجر بطلوع الشمس 
وصحة العصر بغروبھاء وبه قالت الحنفیة کما بسط في أصول الفقهء وتقریرہ 
مشھور ترکناہ خوف الإٍطناب . 

والأوجه عندي في وجە ترجیح جواز العصر دون الفجر أن ظاهر قوله عز 

۸"۲ 























اسم : "8 اقو اَل ڑا ) امن عَي ہ''' سج الھاقاعیاس ‏ رھاظ 
بأاحادیث الٹھي مع أنە متروك الظاھر ت بختصل لنعاق کن رہ رآخادیث 
الٹھی شھیرة بألفاظھا صریحة في معناھا. 


وفي الحدیث دلیل علی أن وقت الصبح إلی طلوع الشمس؛ خلافاً لمن 
ذھب إلی أن آخرہ الإسفارء وحجة أیضاً لمن قال: آخر وقت العصر إلی 
غروب الشمسء خلافاً لمن زعم أنه إلی المثلین أو إلی الاصفرار. 

٦‏ (مالك عن نافع) أبو عبد اللہ المدنيی. اختلف في نسبەء قال الحافظ 
فی (التھذیب؛'': لم یصح عندي فیه شيء (سولی عبد اللہ بن عمر) آصابه ابن 
عمر - رضي الله عنه - في بعض مغازیه وکان یقول : لقد منٌ الل علینا بنافعء 
ثقة ثبت فقيهء بعثہ عمر بن عبد العزیز إلی مصر بعلَمَھم السنن. وقال نافع”'': 
خدمت ابن عمر ثلائین سنة. ومن مفاخرہ أنه روی عنه الإمامان مالك وأبو 
حنیفة - رضي اللہ عنھما ‏ مات سنة ۱۱۷ھ أو بعدھا۔ 


(ان) أمیر المؤمنین (عمر بن الخطاب؟'ٴ' القرشي العدوي ثاني الخلفاء 
وأحد ضجیعی المصطفی؛ اَل العشرة المبشرةۃ أسلم سنة ٥‏ اف سَثة ٦‏ من 
النبوۃةء ظھر الإسلام باإسلامهء ولقب بفاروق لفرقه بین الحق والباطل: 
اتا لە جبرئیل أو سید البشر أو أھل الکتابء روایات لا تتنافیء جم 
)١(‏ سورۃة الإسراء: الایة ۷۸. 
)٢(‏ ا تھذیب التھذیب): .)٥٥٤/١٥٤(‏ 
(۳) انظر ترجمته في (سیر أعلام النبلاء) .)٤٤٥/٤(‏ 
)٤(‏ انظر ترجمته فيی: (طبقات الحفاظ) )٥٦۸(‏ و(أسد الغابة٥ .)٥٤٥٤١/٤(‏ 


۲۸۱ 








١۔‏ کتاب وقوت الصلاة )١(‏ باب )٦(‏ حدیث 


كُتبَ إِلی غعَّاله: إِنْ أَمَمٌ أَْرِكُمْ عِنٛدي الصّلاَۃً فَمَنْ حَفِقَھَا وَحَافطظ 
عَليْهَاء حَفظ دِینە. وَمَنْ ضيکھا فَھُوَ لِيا سوّاھا اضیع. کے و سن 
المناقبء وأَشٌدّھم في أمر اللہ وَلِيٌَ الخلافة عشر سنین ونصفاًء واستشھد في 


(كْتَبُ) والحدیث منقطعء لن نافعاً لم یلق عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ (إلی 
عماله)''' بتشدید المیم جمع عامل (أن) بفتح الھمزة وکسرھا (أھم أمرکم) ولفظ 
المشکاة بروایة ‏ الموطاً؛ أُمورکم (عندي) واعتقادي (الصلاة) فیه ان لھم أمورا 
مھمة ولکن للصلاة مزیةء ووجه المزیة ما ورد فیە من الروایات حتی ورد: ( من 
ترك الصلاةۃ متعمداً فقد کفر١ء‏ وقال تعالی: لا عَظواً عَلَ اَلصََلوتِ وََلكَککوٰۃ 
شا 4''' وقال تعالی: کلف ین بَعَيي عَلف اضَاغوا الصَّلوە''' (فمن حفظھا) 
أي علم ما لا تیم إلا بە من الوضوء والوقت وغیرھماء أو آدی بشرائطھا 
وأرکانھا (وحافظ علیھا) أي سارع إلی فعلھا في وقتھاء أو داوم علیھا أو لم 
یبطلھا بالسمعة والریاء. 


(حفظ دینه) یحتمل معنیین ؛! أحدھما: حفظ معظم دیئه؛ء وعمادہء کما 
ورد (الحج عرفة) والثانی : حفظ سائر دینەء فإن المواظبة علیھا یستدل بە علی 
صلاح المرءء قاله الباجی!ٴ“. 


قلت : والظاھر الثانی وقد ورد مرفوعاً الاث من حفظھن فھو ولي حقاً 
ومن ضَیعَھن فھو عدوٌ حقاً: الصلاة والصیام والجنابة) (ومن ضیعھا) بأن 
أحُرھا فضلاً عن ترکھا رأساً (فھو لما سواھا) من بقیة أمور الدین (اأضیع) علی 
)١(‏ وإنما خاطب العُمّال لأن الناس تبع لھم؛ کذا في (الاستذکار؛ .)۲۳٦/۱(‏ 
(۲) سورۃ البقرة: الاأیة ۲۳۸۔ 
(۳) سورة مریم: الأآیة ۹١۔‏ 
)٤(‏ االمنتقی) (١/١٦١)۔‏ 

۳۲ 























١۔‏ کتاب وقوت الصلاةۃ ۰() باب لی حدیث 


ہی یں 


3 
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وزن اُفعل وھو رذ واللغة 2700 ضا وروی عن سیبویه أنه 
یری مما یجوز فيه التعجب والمفاضلة بأافعل ویحتمل ان یکون اللام بمعنی 
فيء یعني أنە ضائع في ترکه الصلاۃء وأنہ اضیع في غیرہ. 


والمعنی أنە إذا غُلٔم أنە مُضيّمٌ للصلاة طن بە التضييمُ لسائر العبادات التي 
تخفیء أو یقال: إنە إذا ضیّع الصلاة فقد ضیّع سائر العبادات وإن عملھا؛ لما 
روي عن یحبی بن سعید أنه قال: بلغنی أن أول ما ینظر فيه من عمل العبد 
الصلاق ناف مس تا و رف إِن لم تقبل منە لم بنظر في 
شيء من عملهء قاله الباجي قلت: والوجیە الأول. 

(ثم کتب) إلیھم بعد ھذا التتبيه المذکور (آن) مصدریة (صلوا الظھر إذا 
کان اليء) وھو الظل الذي تفيء عنه الشمس بعد الزوال أَي ترجع؛ قال 
تعالی : 'إحَق تؾَ ال آتر ا4" فما کان قبل الزوال من الظل لیس بفيء 
(ذراعاً) وھو ربع القامةء واستدل به علی تعجیل الظھں ولو صح الاستدلال بەه 
حمل علی الشتاء لروایات أبي ذر وأبي ھریرة -۔ رضي اللہ عنھما - وغیرھماء 
قال عليه الصلاة والسلام: فإذا اشتدً الحر آبردوا بالصلاةۃ) مع أن الحدیث لو 
سرّح فيە النظر لا یدل إلا علی التأخیر لقوله: (إلی أن یکون ظل أحدکم مثله) 
وھو آخر وقت الظھر عندھم؛ فإما أن یقال: إِن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ أمر 
بأداء الصلاۃ في آخر الوقت؛ أو کان وقت الظھر عندہ إلی المثلین . 

ولذا استدل الباجی'' من المالکیة بھذا الحدیث علی استحباب التأخیر 
فيی مسجد الجماعةء قال الباجي: والدلیل لنا علی الشافعي ۔ رضي الله عنە - 


)١(‏ سورة الحجرات : الاًیة ۹۔ 
(۲) ا المتتقیٰ؛ (۱/ ۱۳)۔ 


۲۶"۳ 

















١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاۃ ۰ )١(‏ باب )٦(‏ حدیث 


َالْعَضرَ ۷۲۶ء9202 نات ضا 6 قدذر ما سر الات 
قر سَخَیر ٌ تل قب غَرُوْب الشَمر .ِ00 ۷ "۷" 


حدیث عمر ۔ رضي اللہ عنه -؛ وإنما خاطب بذلك عمّاله وآمراءہ الذین یقیمون 
الصلاۃ فی مسجد الجماعةء انتھی. وأما البحث في انتھاء وقت الظھر فسیجي 
فی أثر أبي ھریرة - رضي اللہ عنه -.ٴ 

واقت: شب ای وئلرا لس ھی لوا ھ20 سض 
بیضاء نقّة) ونقاؤعا الا بشوب پیاضھا: صفرة: والبیاض والصفرۂ بعتبرات فی 
الأرض والجدار؛ لا في عین عین الشمس؛ حکاہە ابن نافع في (المبسوط٤‏ عن 
الإمام مالك - رضي اللہ عنه ۔ قاله الباجي. 


قلت: وفی (الھدایة): والمعتبر تغیّر القرص٠؛‏ وھو ان یصیر بحال لا 
تحار فیه ان هو الصحیح؛ اھ وفي (ھوامشه: قال شمس الائمة: اأُخذنا 
بقول الشعبي؛ وھو تغیر القرص؛ لان تغیر الضوء یحصل بعد الزوالء اھ. 

(قدر ما یسیر الراکب) ظرف لقوله: مرتفعةء أي ارتفاعھا مقدار أن یسیر 
الراکب إلی المغرب (فرسخین) للبطيء (أو ثلاثة) فراسخ للجاد السریع وقیل: 
شٌْكٌ من المحدثء وقیل: فرسخین في الشتاء وثلائة في الصیف؛ والأظھر أنە 
بمعنی الحرز والتقدیرء فلا حاجة إلی التوجیەء وسیأتي في الاثر الاتي الجزم 
بٹلاثة فراسخء والفرسخ ثلائة أمیالء واختلفت الأقوال في تفسیر المیل. 

(قبل غروب الشمس) وأنت خبیر بأنه لا تقدیر فيی الحدیث بشيء من 
شاعات لال کات اغاات ال اک رالار اہ الحت وھ الا تالراۃ 
لعاف لاسعتی مات صلی الس فان انس بل فان العکل 
متصلاًء مع أنھم قالوا بمسیر اثنین وعشرین میلاّ من بعد الجمعة إلی العصرء 
کما سیجيء في وقت الجمعةء وتوضیحه: أن ا٘طول وقت فیما بین الزوال 
والغروب یکون في آخر شھر یونیو فیکون سبع ساعات؛ ومن 0+2 أنه 
أسرع ما یمکن الفراغ من الجمعة بعد مراعاة سننھا نصف ساعةء وکذا الفراغ 


۲٤ 




















١۔‏ کتاب وقوت الصلاة )١(‏ باب )٦(‏ حدیث 


7 7 : نے ۲ ۰ 00 َ‫ وک 
سا 2 ھا من یہ ری 7 عو کب و " ۲ اھ کے و 1 7 ٭ 
١ 7‏ لمغر لٹ إ ذَ ضر لہا ا ممیز ر89 ١‏ لعشا ھ۶ ا ڈا غ × تق ٭ إلی لٹ 
اھر ا کے 0 و و سیر یں ج -ھ ےم ڈ2 و کل یں او ھا جج ےج ل9 یی یہ جا کس ا 
الیل ن قفمم ا فا نا مت عينه. فمن نام فلا نامت عيله. فمَن نا م 
مت وسو ہمحرلا سے شش مھ سس 


من العصر لا بد آن یکو قبل نصف ساعة من الخریب؛ لٹلا تق نی 

سہ بن اآسران ھ مھ النفا 
پوت ار مس مساعایی مع ان مسیر ادج ری فیا سال کےهسنست 
والاستبعاد فی فرسخین أو ثلاثء فتأمل . 

7والمغرب) بالنصب زإِذا غربت الشمسں) ولا خلاف بین أھل السنة فی 
اسشحیات اداء المغرب في أول وقتھا مع أُن الائمة قالوا لضیق وقتھا کما 
تقدم؛ وکرھت الحنفیة أیضاً تأخیرھا (والعشاء إٔذا غاب الشفق) وسیجيء الکلام 
علی المراد بالشفق في محله (إلی لٹ اللیل' وھو محسوب من وقت الغروب 
(فمن نام قبل العشاء زفاد نامت عیلف) دعاء بنمی الاستراحة علی من ینام غرع 
الصلاۃ؛ لاأنه عليه السلام کان یکرہ النوم قبلھاء والحدیث بعدھاء وقیل: 
إخباں أي 1ج خیر فی ذاكک النوم کما فی (الفتح الرحماني) والأول أُرجح. 

من نام فلا امت عينه؟ ' وروي هھذهہ الحملة فی (مسند الہزار) عن عائشة 
مرفوعاًء قالہ لیوط ”' (فمن نام قل“ نامت بیتہ)ا کررہ ثلاناً زیادة فی التنفیر ۔ 

قال الترمذي : قد کرہ ار العلماء النوم قبل العشاء ورخص فيه 
قیدت عنە في أکثر الروایات بما إذا کان لە من یوقظەء أو عرف من عادته أنە 
0١)‏ افو نے ھ1 کت 


٥ 











١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاۃِ بلق باب ۳ حدیثٹث 
وَالصْیْحَ وَالنْجُومُ "-" مک 


لا یستغرقء وحمل الطحاوي الرخصۃة علی ما قبل دخول وقت العشاء: 
والکتمہ عال سا تفر 2 ال او اہ کا ہے جت بل یدخل 
فی معناھا بقیة الصلوات . 

قال ابن حجر''': وفی الحدیث تحریم النوم قبل الصلاةۃء وھو محمول 
عندنا علی تفصیل: هو أنه تارۃ ینام قبل الوقت: وتارۃ بعد دخوله؛ ففي الثاني 
إِن علم أو ظن أن نومه یستغرق الوقتء لم یجز لە النوم؛ إلا إنْ وثق من غیرہ 
ان یوقظەء بحیث یدرك الصلاة کاملة في الوقت وکذا في الأول عند جماعات 
من اضحابنا وقال آخرون؛ لإأ خرمة علیه مطلقاً لأنه قبل الوقت لم یکلف بھا 


بعد انتھی. 
قال القاری : هو مذھبناء والتفصیل الذي ذکرہ فی الثانی ھو المقتضی 
لثر اعااء اتی 


وقال ابن عابدین: قال في (البرھان4: ویکرہ النوم قبلھاء لنھي النبي قَل 
عنھما إلا حدیثاً فی خیرں لقولہ پ: ۷لا سمر بعد العشاء إلا لأحد رجلین مصلِ 
أُو مسافرا. وفي روا آو عرس'١ھ.۔وقال‏ الطحاویٰ: إِنْعا قرو ھی 
فوت الوقت آأو الجماعةء وأما من وگل نفسه إلی من يُوقظه فیباحلەء اھ. 

(و) صلوا (الصبح) منصوب (والنجوم) بالرفعء الواو حالیة (بادیة) بالیاء 
أيی ظاھرۃ من البدوء وھو الظھور (مشتبكة) قال ابن الأائیر: اشتبکت النجوم 
أي ظھرت؛ واختلط بعضھا ببعض لکثرة ما ظھر مٹھاء اھ. 

قلت: وھذا إذا قرأ مثل قراءة عمر - رضي اللہ تعالی عنه - کما تقدم أنە 
عاقغ ابسررةالترة پرکتا ع الطدرق الاکیر ترضی آله علدد آما إذات را 
بقصار السور فالاولی الإسفار کما تقدم مفصلاً. 


.)۱۲۷ /۲( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۲۳۹/۱( وفی روایة ہاو دارس علم)ء انظر (الاستذکار)‎ )٢( 


۲٦ 





























١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة )١(_‏ باب (۷) حدیث 


ہر وت کے ء عَ نأ بی مت 
مرن الخظاب قا لی آے نودین الا شعَري: تھا اھر إذَا 
اوت ا ۰ مھ" والشَمس ضا کا َ‫ ان -ھئو صفرة 


ہے 


وَالْمَخْربَء إِذَا بت الشمْس لے ےت ٠‏ وَصّل الص٘بٔمَ 
ا 0ک َاقْرَا فبهَا بِسُورَنَیْن و لتيْن بن الْمَفَصل. 


و سار ہیا ا شساٌھ اھر بی فافر 
الأصبحي التیمي المدني ثقة مات بعد سنة ١٠۱ھ‏ (عن أبيه) مالك ؛ ھ0۸ 
الأصبحي؛ سمع من عمر - رضي اللہ عنە ۔ ثقة من کبار التابعینء روی لە الجمیع 
مات سنة ٢۷ھ‏ علی الصحیحء قاله الزرقاني تبعا للحافظ فی (التقریب). 

(آن عمر بن الخطاب کتب إلی أبي موسی الأشعري) عبد اللہ بن قیس 
الصحابيء المشھورء قدم المدینة بعد فتح خیبرہ استعملہ النبي لَُ علی بعض 
الیمن: واستعمله عمر ۔ رضي الله عنه - علی البصرةء واستعمله عثمان ۔ 
رضي اللہ عنە ۔ علی الکوفةء واختلف فی موته من سنة ٤٦ھ‏ إلی سنة ٥٥ھ‏ 
والظاھر أن عمر - رضي الله عنہ ۔ کتب إليه فی زمان ][مارته علی البصرة. 

أن صل) بصیغة الأمر (الظھر) منصوب (إذا زاغت) أي مالت (الشمس) 
ولا ینافي ما تقدم إذا فاء الفيء ذراعاً لأن ذا مجمل؛ وھو مفسر (والعصر) 
منصوب (والشمس) الواو حالیة (بیضاء نقیة) بالنون والقاف تقدم تفسیرہ فی 
الحدیث المتقدم وھو المراد بقوله (قبل ان تدخلھا) أيى الشمس (صفرة) بأن لا 
تحار فيه الأعین عندناء وباعتبار الأرض والجدار عند المالکیة کما تقدم. 

(والمغرب إذا غربت) أي توارت بالغروب (الشمس) أي علی الفور (وآخر العشاء) 
لأن تأآخیرہ مستحب (ما لم تنم) لأن النوم قبلھا مکروہ کما تقدم (وصل الصبح والنجوم 
بادیة مشتبكة) تقدم في الحدیث السابق (واقراً فیھا) أي في صلاة الصبح (بسورتین 
طویلتین) بعد الفاتحةء ولم یذکرھا لما أنھا متقرر عند الکل (من المفصل)!'. 


)١(‏ قال ابن عبد البر في (الاستذکار) (۱/ )۲٥٢‏ علی الاختیار لا علی الوجوب ۔ 


۲۷ 








١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاۃ )١(‏ باب )۸( حدیث 


۸ے وحذثني عَنْ مَالكٍ: عن ہشام بن عَرَوَةٌ عَنْ أَبہه؛ أكْ 
مر بن الحْطابِ کَتَبَ إِلی کے أَنْ صَلٌ اضر 
دا ںی شا تت قَُ ما ما یسِيزٌ الرَاكِبُ زَلَأَرد .ا وَانْ کْ 
الْعَقَا2َ ھا وت مشش َإِنْ أَعَرْتَ قَإلَی شٌظر اللَیْلء 

قال العلماء: السبع السور من أول القرآن السبع الطوال٠‏ ثم ذوات المئین 
أي ذات نحو مائة آیة. وھي إحدی عشرۃة سورۃ یيأتي بیانھا في التراویحء ثم 
المثانی وھي عشرون سورة. ثم المفصل - کمعظم ۔ سمي بە لکثرة الفصول فيه 
ببسم اللہ أو لقلة المنسوخ منە؛ کما في (القاموس) ولذا سمي بالمحکم 
اأیضاً کما في الشاميیء قلت: واستحب الحنفیة بل الأئمة الأربعة قراءةۃ طوال 
المفصل في الصبح کما سیأتي في أبواب القراءةء وسیأتي ھناك الاختلاف في 


۔ (مالك عن هشام بن عروة) بن الزبیرء ثقة فقی٭ء من صغار التابعین ء 
رزی عته او مامان: مالك وأہو حنیفةء والسفیانانء والحمادان ورہما الو 
وما قیل: إن الإمام مالك لا یرضاہ: فمعناہ أنه لا یرضی ما حدث في آخر 
عمرہ لأئه یتساھل في أنەه یرسل عن أبيه ما سمعه عن غیر آبیه عنه؛ وھو 
العدلیسء قال الزرقاني : اث ستة ۸۷ھ۔:(عن آبیه) غروة: ہن الزبیر راج اسر 
المؤمنین (عمر بن الخطاب کتب إلی) أمیر البصرۃ (أبي موسی الأشعري: أن 
صل العصر والشمس بیضاء نقیة قدر ما یسیر الراکب ثلاثة فراسخ) تقدمء إلا ان 
ھذا الراوي لم یذکر لفظ : أو فرسخین؛ ان عملثے' الاولی غلیٰ الع فھذہ 
الروایة لم یقع فیھا الشك وجزم راویھاء وإن تحمل الاولی علی التنویع فھذہ 
الروایة وقع فیھا الاختصار کما تری. 

(وأن صل العشاء ما بینك) المراد بە أول الوقت؛ أجمل لمعرفة 
المخاطب بەء یعني ما بینك إذا کنت في الوقت (وبین ثلث اللیل) فإنه الوقت 
المستحب (فإن آخرت) لضرورۃ ومصلحة (فالی شطر اللیل) اي نصف اللیل: 


۲۰۸ 























١‏ کتاب وقوت الصلاةۃ .() باب (۹) حدیث 


2 ۶ 37 
2 مم مو ا اع وا 
ولا نجن صن العَافِلینَ . 
12 
01 .- 2ھ کے لے پیا 72 و ٥‏ 
7 ہے عح امالااتھ ھب بای ا ہاو نی عَّدِ الله ون 


تی 


0 ک٥ ٦٦‏ سس عتلاق ہے کے کی می ےو ول 
کت تر ٌ۳ سَلَمَ زوح النی 488 آنه سال ابا ھریرة عَنْ وقتِ 


ویتضح وجھه بما قال الطحاوي بعد سرد کت فی وقت العشاء 
بتصحیح ھذہ الاآثار ان أول وقت العشاء الآخرۃ من حین یغیب الشفق . أك 
یمضي اللیل کلەء ولکنە علی أوقات ثلاثةء فأما من حین یدخل وقتھا إلی آن 
یمضي ثلث اللیلء فأفضل وقت صلیت فيهء وأما من بعد ذلك إلی أن یتم 
نصف اللیل ففی الفضل دون ذلك؛ وأما بعد نصف اللیل فدون کل ما قبله 
اھ کر وت تکن رو الغائلیا یات َو خڑما فو الصف آبفا 


والأوجە ان یقال: إن هذا القول لا یختص بالتنبيه علی صلاة العشاءء بل 
هو تنبيه علی المحافظة علی الصلوات کلھا؛ لقوله گل : (من حافظ علی مؤلاء 
الصلوات لم یکتب من الغافلین) ویحتمل ان یکون إشارة إلی فوت العشاء 
خاصة؛ کما روی الطحاوي عن نافع بن جبیر قال: کتب عمر ۔ رضي اللہ عنه - 


2 
۲ 


۹ (مالك عن پزید) بتحتیة أوله فزاي معجمة ٴابن زیاد) بزاي أولهء ابن 
ای زیادء وقد ینسب إلی جدہ؛ مولی بنی 2 ٹثقةء من السادسة (ع 
”سی ا دن را اقع) کت ابو بت سرئی : "وت اوج شتے 7 
القابغی قة من الله ان سال اباعریرا مر ات الات 2 وضةء والمر اد 
ھا اجس نقثال :آپ ھ ترةز آ ارہ قال ابن عبد البر: وقفه رواة (الموطأ١؛‏ 
والمواقیت لا تؤخذ بالرائ: ولا ٠‏ إلا بالتوقیفء یعني فھو موقوف لفظاً 
مرفوع کان ان الزرقانيیء قیل: وروي عنه مرفوعاً شی (التمھید) . 





.)۹٢/۱( شرح معاني الآثارا للطحاوي‎ ١ )١( 


۲۶۹ 








۔ کتاب وقوت الصلاة )١(‏ باب (۹) حدیث 
صَلٌ الظْھُرَء إِذا کَانٌ ظِلَكَ مِلْلّكَ. وَالْعَضرَء إِذَا کَانَ ظِلَكَ مِثلِیْكَ. 
وَالْمَشرِبَء إذا عَرَیَّتِ القَُمْیْ. وَالْوشاء مَا بََْكَ وَبَیْنَ ثُلثٍ اللَبْلِ. 
وَصَل الصبْٔح بِعَبٍْ يَعُنی العُلس: 


(صل الظھر إذا کان ظلك مثلك؛ والعصر إذا کان ظلك مثليك) وھذا 
صریح فیما ذھب إليه الإمام الأعظم أبو حنیفة - رضي اللہ عنه ‏ في ظاھر 
الروایة عنه أنه یخرج وقت الظھرء ویدخل وقت العصر بالمثلین . 
وبھذا الأثر استدل الإمام محمد علی مسلك الإمام؛ لأنه أمر بصلاة الظھر 
إذا تحقق المثلء والعصر إذا صار المثلانء فما قال صاحب (الاستذکارا''': إنه 
اقتصر فيه علی أواخر الأوقات تأویل لتأیید مذھبەء وتوھم من نقله من الحنفیة فيی 
شرح کلام محمد ۔ رحمہ الله تعالی ‏ فإنه یخالف صریح قول الإمام محمد ۔ 
رحمه اللہ تعالی ‏ ویکون من تأویل الکلام بما لا یرضی بە قائلەء وأطال الکلام في 
تع الإمام صاحب (البحر الرائق)ء وصنّف رسالة سا مستقلة وکذا بسطھا 
شرّاح (الھدایة) وغیرھا ولم تبق حاجة إلی بسط دلائل ایا فی هھذا المختصر 
بعد أن ثبت الفتوی علی قولھما أیضاً مع أنھا روایة عن الإمام أأیضاً . 


والأحوط عندنا ما قال بە المشایخ: أن یصلي الظھر قبل المثل والعصر 

(والمغربَ) بالنصب (إذا غربت الشمس) کما تقدم (والعشاء ما بینك) أي 
أول وقته کما تقدم (وبین ثلث اللیل وصل الصبح بغبش)''' بفتح الغین المعجمة 
راقياف الیک رھ سمففمت گاب طف الال یت 6ای ایریة پالخش 
(الغلس) فسّرہ بە لأن الغبش في اللغة یکون قبل الغلس؛ والظاھر أنە تفسیر من 
یحیی بن یحیی؛ لأنە وقع ھاھنا في روایة ابن بکیر وغیرہ (بغلس. 


.)۲٢١/( )١۱( 


(٢‏ قال الزرقانيی: کذا و ا وفيی روایة یحپی بن بکیر والقعنبي وسنوید بن سعید 


(وصل الصبح بغلس) بفتحتین . انظر (شرح الزرقاني) (۲۳/۱). 
۲۹۲ 


























١‏ کتاب وقوت الصلاة )١(‏ باب )٠١(‏ حدیث 


٠‏ وسلکنی عَنْ مَالكِ عَیْ إِسْحَاق بن عَبْد الله بن آ 
لم عَنْ انس بُن کلف آ غاد کنا ما یلع2 + ثم یخرجخ 
الإنْسَان ٰ بی عَمرو بن عَوْفٍِ فَجِدَھُم 7 ات 

خرجه البخاري في: ۹ - کتاب مواقیت الصلاۃء ٣١‏ ۔ باب وقت العصر. 

ومسلم في: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاةۃء ۳٣‏ ۔ باب استحباب 
التبکیر بالعصرء حدیث .۱۹١‏ 


١۔‏ (مالك عن إسحاق بن عبد اللہ بن أبي طلحة) زید بن سھل 
الأنصاري المدني ثقةء والإمام مالك قد یروي عنە بواسطة کما في الأذان: 
قال فی (الفتح الرحماني): کان مالك لا یقدم عليه أحدا فيی الحدیث مات 
سنة ۱۳۲ھ وقیل: بعدھا (عن) عمه یعني أأخي آبیە لأامه (أنس بن مالك) بن 
النضر الأنصاري الحضرمي؛ خدم رسول اللہ ا عشر سنینء صحابي مشھوں 
قیل: لە ۱۲۸۱ حدیٹا مات سنة ۹۲ھ وقیل: بعدھاء وقد جاوز المائةء وھو 


رو وا وم و ار وا 


(أنه قال: کنا نصلی العصر) قول الصحابی: کنا نفعل کذا مختلف عند 
اأُھل الأصولء فقیل : مرفوعء وھو اختیار الحاکم؛ وقیل : موقوف؛ واليه مال 
الدارقطني وغیرہ وقال الحافظ ابن حجر: الحق أنه موقوف لفظاً مرفوع 


2 


حکما. 


قلت: لکن الحدیث مرفوع قطعاء صرح برفعه ابنُ المبارك وغیرہ بلفظ 
اکنا نصلي العصر مع رسول اللہ ؿا آخرجہە النسائيی (ثم یخرج الإنسان إلی بني 
عمرو بن عوف) قال العیني : کانت منازلھم علی المیلین من المدینة المنورة 
بقباء (فیجدھم یصلون العصر) قیل''': فیه تعجیل النبي ٍَ العصر۔ 


.)۳۹۵ /۳( انظر: (سیر أعلام النبلاء؛‎ )١( 
۔)۲٢١٢‎ /۱( انظر : (التمھید) (۲۹۱/۱) و(الاستذکارا‎ )٢( 


۲۹۱ 














١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة )١(‏ باب )١١(‏ حدیث 


۷٦‏ ۔ وَحدثني عَنْ مَالِكٍِء و ہاب عَنْ انس بن 
قالنف آلَهَقا0: کنا ای اعت م کت الذًاههث قاع 


قلت: بل فيیه دلیل علی أن المعروف عند الصحابة کلھم ۔ رضي اللہ 
تعالی عنھم - کان تأخیرھاء ولذا کانوا یؤخرونھا بنو عمرو بن عوفء وأھل 
قباء وأھل العواليء وغیرھمء کما یجيء في الروایاتء فظھر منە أیضاً أنھم 
کانوا علی ثقة من أن تعجیله عليه الصلاة والسلام کان لحاجةء ولمصلحة دعته 
إلیەء وإلا فأي رجل یکون آشد تأسیا بە قُ من الصحابة؟ هذاء وقال الرازي 
فی (الأحکام): لا یمکن الوقوف منە علی مقدار معلوم من الوقت؛ لأنە علی 
المسافة والسرعة في المشي؛ کذا في (الفتح الرحماني). 

١۔‏ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن أنس بن مالك أنه قال: کنا 
نصلي العصر) أي مع رسول اللہ قلُ کما رواہ خالد عن مالك أخرجه 2 
فی (غرائبه) قاله العیني . 

(ثم یذھب الذاھب) قال الحافظ : كأنه راد نفسە؛ لما جاء في روایة: ثم 
أُرجع إلی قومي. 

(إلی قباء) بضم القاف وبموحدة یمد ویقصر؛ ویصرف ویمنع؛ ویذکر 
ویؤنٹ: والأفصح التذکیر والصرف والمدء قال الزرقاني : ممدود عند أکٹر 
اللغویینء وأنکر بعضھم قصرہ لکن حکاہ صاحب االعین): قال البکري: من 
يلِکرہ فیصرفه ومن یؤنثہ فلا یصرفهء سمي باسم بئر ھناكء انتھی. بینە وبین 
المدینة نحو المیلین أو أقلء وقیل: ثلاثةء قال العیني: قال النسائي: لم یتابع 
مالك علی قوله: اقباء) والمعروف (العوالي)ء وکذا قاله الدارقطني وغیرہ؛ فھو 
بَا يك علی الاتام عالكََ رف الله عنہ - أنە وھم فيه؛ انتھی مختصراً. 

وقال أبو مطرف عن أحمد بن خالد أنه قال: لم یتابع علی قوله: اقباء) 
ورواہ اللیث عن الزھري عن نس فقال فيه: ثم یذھب الذاهب إلی العوالي: 
والعوالي في طرف المدینةء وقباء علی فرسخ من المدینةء فلھذا لم یتابع مالك 

۲۹۲ 























١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاۃ )١(‏ باب )٦١(‏ حدیث 


٠ 2‏ ؟- 0 
وا ل یں ر نقعهہ 





خر جهہ البخاريی فی ںہ ۹ نے کٹا مواقیت الصلاء ٣۳‏ - باب وقت العصر . 
ومسلم فی: ٥‏ - کتاب المساجد ومواضع الصلاةء ۳٣‏ ۔ باب استحباب 
التبکیر بالعصرء حدیث ۱۹۳. 
0ے قشتکتی 19 7ا فی2 1 اٹہ سی نت اس 


عليهہ لآن قوله عذا یدل علی ان العصر کائٹ تصلیٰ أول وقتھاء انتھی نقله 


)۱ء 
الباجي نم ردہ. 


قلت: الإمام مالك ۔ رضي ال عده ۔ لیس بمتفرد فیهء ہل رواء ابن آبيی 
ذئب عن الزھري بلفظ اقباء) کما ذکرہ الباجي مفصلا ونقل عنه العلامة العیني 
مختصرأء مع أن الروایة السابقة بلفظ (بني عمرو بن عوف؛ أخرجھا البخاري 
ومسلمء وھم کانوا بقباء کما تقدم وما آنکر علیھا اأحد؛ فعلم أن نسبة الوهھم 
إلی الإمام مالك وھهمء قال الحافظ : ولعل مالکاً لما رأی في روایة الزھري 
إجمالاً حملھا علی الروایة المفسرۃ”'ء وهي روایة عن إسحاق إذ قال فیھا: 
إلی بنی عمرو بن عوف؛ وھم أُھل قباء؛ فبنی مالك علی أن القصة واحدة؛ 
قاله السیو طي الیم والٹسس مرنٰعة) ولا یخالفنا الحنفیة کما تقدم مبسوطا. 


_-٦٢‏ (مالك عن ربیعة یں أبی عبد الرت.,' واسمە فُوخ المعروف بربیعة 
الرأی”ء فقيه حافظ أحد مفتی المدینة قال مالك: ذھبت حلاوۂ الفقه منذ 
مات ربیعة مات سه4 ٣۱۳م‏ وقیل غیرھا دن اسم - 80ت بن آئں بکر 


)١(‏ المتقی (۱۸/۱)۔ 

(٢(‏ قال فی (الاستذکارا (۱/ )٥٥٢‏ والمعنی متقارب في ذلك: والعوالي . ختلفة المسافة. 
(۳) انظر ترجمتہ في: سیر أعلام البلاء؛ .)۸۹/٦(‏ 

.)۳۳۳ /۸( انظر یش (تھذیب التھذیب)‎ )٤( 


۲۹۳ 





١۔‏ کتاب وقوت الصلاۃ () باب ادسسدت 
ال قال: ما اَرَكك الَاىنَ إلا مع بصلوۃ لور رع 
)٢(‏ باب وقت الحمعة 


۳ ۔ حثشني بَحْیَىٰ؛ عَنْ مَاللٍء عَنْ عَمّه أبي سُهَبلِ بن 
مَالِكٍء عََن أَبيه؛ 0007 00.0001000 0+307 > 
الصدیق ۔ رضي اللہ عنه - أبو عبد الرحمن المدني احد الفقھاء بھاء فقيه إمام 
ورع کثیر الحدیث مات سنة ١٠٥ھ‏ (أنه قال: ما أدرکت الناس) أي الصحابة 
لأنہ من کبار التابعینء قاله الزرقاني (إلا وھم یصلون الظھر بعشي) والعشي من 
بعد الزوال إلی الغروب؛ وقیل: إلی الصباح؛ والمقصود بیان التأخیر فی صلاۃ 
الظھر؛ والإنکار علی من أنکرھاء قال فی (الاستذکارا'”': قال مالك: یرید 
الإبراد بالظھرء قلت: ویؤیدہ أیضاً مار 7 الٹنھيی عن الصلاةۃ في 
الھاجرۃة. 

(۲) وقت الحمعة 

بضم المیم لغة الحجازء وفتحھا لغة تمیمء وإسکانھا لغة عقیل؛ اسم لیوم 
من أیام الأسبوعء قاله الزرقاني . قال النووي'': قال مالك وأبو حنیفة والشافعي 
وجماھیر العلماء من الصحابة ومن بعدھم: لا تجوز الجمعة إلا بعد زوال 
الشمسء ولم یخالف في ھذا إلا أحمد بن حنبل وإسحاق؛ فجوزاھا قبل الزوال: 
وآخر وقتھا آخر وقت الظھر عند الجمھور واختلف فیيه المالکیةء فقال الباجي : 
آخر وقتھا عند ابن القاسم وأشھب آخر وقت الظھر ضرورة واختیاراء وعند ابن _ 
الماجشون وغیرہ إلی العصرء ولا یجوز أن بؤتی بە في وقت الضرورةء انتھی 
مختصرأء والظاھر أن المقصود منە إخراج الوقتِ المشترك . 

۳۔ (مالك عن عمہ) نافع (أ٘بي سھیل) مصغراً (ابن مالك عن أبيه) مالك 
.)۲٤٥١/١( )((‏ 
(۲) ا شر النووي علی صحیح مسلم) )۸/٦(‏ وانظر : (ہدایة المجتھد) (۱/ )۱٥۷‏ واالمنتقی) (۱۹/۱). 

۲۹۶ 


























۱ - کتاب وقوت الصلاةۃ (٢)‏ باب (۱۳) حدیثٹ 


مات یت ای کک لِعَقیلِ بن أَبي ظالِبء يَْمَ الَْجْمْعَةَ 
رخ إِلَی چتار ! ھی لیے رڈ اعت ملاظ 


الجدار .. غر 7 ات وس بی وک نو و ا وا شا ہر 


(أآنه قال: کنٹ آری رح کہ الطاء وفتح الفاء وبضمھا وبکسر الطاء 
والفاء - بساط لە خمل دقیق'''ء قال في (الفتح الرحماني): الخمل بفتح 
المعجمة والمیم فلامء الآأهداب؛ وفي (المطالع): الأفصح کسر الطاء وفتح 
الفاء وقال آبو علي القالي: بفتح الفاء لا غیر وقیل في معناہ: إنه بساط 
صغیرء وقیل : حصیر من سعف؛ وقال الباجي: الطنافس البسط کلھا۔ 

(لعقیل) بفتح العین مکبراً (ابن أبي طالب) الھاشمي أخي علي وجعفر؛ 
وکان الأسنء صحابعٔ عالم بالنسب؛ کذا فی (التقریب)ء قال لہ النبي گلل: 
(إنيی أحبك خُبّیْن: حُبّاً لقرابتكء وخُبّاً لما کنت أعلم من خُبٌ عمي إیاك) 
توفی سنة ستینء وقیل: بعدھا زمن معاویة - رضي اللہ عنە ۔. 

(یوم الجحمعة تطرح إلی جدار المسجد) النبوي (الغربي) صفة جدار؛ قال 
الباجي: وإنما کانت تطرح لیجلس علیھا عقیل بن أبي طالب؛ ویصلي علیھا 
ب 0ئ" 

والصلاۃ علی نحو الطنفسة جائز عندنا بلا کرامةء وقال الباجی''' 
السجود علی الطنافس مکروہ عند مالك وکذلك کل ما لیس من نبات الأرض 
إلا لضرورةۃء انتھی . 

ونقل فی (الفتح الرحماني) عن العیني : یجوز الصلاةۃ علی الطنفسة 
والیساط وصلی ابن عباس علی مسح وعلی طنفسةء وصلّی علی المسح 
عمر بن عبد العزیز وجابر وعبد اللہ وعلي بن أبي طالب . 

(فإذا غشي الطنفسةً کلھا ظل الجدار خرج عمر بن الخطاب) - رضي اللہ 
00 کا نی امو وفي ڈالتھایتہ )٠ /٣(‏ خمل رقیق۔ 
)٢(‏ ا المنتقی) (۱۸/۱). 


۰ 











١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاۃ )٢(‏ باب )٣٣(‏ حدیث 


لی سو کچ کان اٹ (وَالد 7 مُهَيْلٍ): 70 نرزجع بعد صَلاَة 
ان فتقیل قَابلةً ےا 


۶ - في زمان خلافته (فصلی) تاپ سھلا نھشان 
یذکرھا لما أنه معلوم عند الکلء قال الحافظ''': مذا إسناد صحیح؛ 
ظامر في أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان یخرج بعد زوال الشمس؛ ٠‏ 
بعضھم عکس ذلك؛ ولا يُتٌجه إلا أُن حمل علی أن الطنفسة کانت تُفُرش خارج 
المسجد: وھو بعیدء والذي یظھر أُنھا کانت تفرش لە داخل المسجد؛ ا 


قلت: بل هو المتعین کما یدل عليه لفظ ٢!‏ إذا غشي)ء وأیضاً قد جاء في 
روایة عبد الرحمن :بن مھدي عن مالك بلفظ: کان لعقیل طنفسة مما یلي الرکن 
الغربيء الحدیث؛ وروي أَیضاً أن العباس - رضي اللہ عنه - کان لە طنفسة في 
أصل جدار المسجدہ فإذا نظر إلی الظل قد جاوز الطنفسةۃ أُذن المؤذن 
الحدیث مختصراء فعلم بھذا کلە أن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ یتأخر بعد الزوال 
قلیلاًء ولذا أخرج محمد''' الحدیث في وقت الجمعة وقال: وبھذا نأأخذ . 


(قال)؟ مالك والد أبي سھیل: (ثم ترجع) بصیغة المتکلم (بعد صلاة 
الىحمعة فنقیل) من القیلولةء وھو النوم فی الظھیرةۃ علی ما قاله العینی؛ 
(المجمع): المقیل والقیلولة الاستراحة نصف الٹھاں وإن لم یکن معھا نوم 
واختارہ صاحب (الفتح الرحمانی) بدلیل قوله تعالی : ل٭٭وَلَحْسَنُ مُقبلا٭ والجنة 
لا نوم فیھا (قائلة) علی وزن فاعلة بمعنی القیلولةء قال فی (القاموس) : القائلة 
حقتف قفا کال فاڈذ ٹاش تاولشرثتالا لاو انس 


(الضحاء) قال البونی: ہفتح الضاد والمدء ھو اشتداد الٹھار مذکرء وأما 
بالضم والقصر فعند طلوع الشمس مؤنث؛ وقال الباجي : بالفتح ران ےد 
)0 ”ا اتا ,۸۸۷3 
)٢(‏ انظر : (التعلیق الممجد) .)٦۹۸/۱(‏ 























١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة )٢(‏ باب )١٤١(‏ حدیث 


کے سی 0 کلف نی کے کک ا کت -- 
قریب من نصف الٹھارء والمراد في الحدیث''' أنھم کانوا یرجعون بعد صلاۃ 
الحمعة فیدرکون ما فاتھم من راحة قائلة الضحی بالتھجیر إلی الصلاةء انتھی . 


واستدل بالحدیث علی جواز الجمعة قبل الزوال؛ لآنھم کانوا یقیلون بعد 
الجمعةء والقیلولة لا تکون إلا فی نصف النھار فعلم أن الجمعة تکون قبل 
الخوان: 

وأنت خبیر بأنه لا یصح الاستدلال أصلاّ؛ لأنه أطلق عليه قائلة الضحی 
لما أنە قام مقامەء وقد یطلق علی النائب اسم المنوب کما أطلق رسول اللہ ؿلٍْ 
علی السحور اسم الغداءء فقال لعرباض بن ساریة: ھلم إلی الغداء المبارك 
أخرجه ہو داود والنسائيی؛ فکما أنه لا یصح الاستدلال بقولہ قَإٍ هذا علی 
جواز السحور وقت الغداء - وھو بعد طلوع الفجر إلی الزوال ۔ کذلك لا یصح 
الاستدلال بلفظ القیلولة علی جواز الجمعة قبل الزوال کما ھو من اُجلی 
البدیھیات: فما استدل الإإمام مالك - رضي اللہ عنە ۔ بھذا الحدیث علی أن 
عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ یصلي الجمعة بعد الزوال''' ویتأخر حتی غشي الظل 
الطنفسة کلھا لا غبار شا ۱ 


٤‏ ۔ (مالك عن عمرو) بفتح العین (ابن یحبی) بن عمارةۃ بضم العین 
المھملة وتخفیف المیم (المازنی) بکسر الزاي والنون نسبة إلی بنی مازن بن 


)١(‏ قال ابن عبد البر: إنھم کانوا یصلون إلی أن یخرج عمر بن الخطابء فإذا صلوا الجمعة 
علی قیام اللیلء (الاستذکار) (۱/ ٢٥۲)۔‏ 
(٢(‏ هو الذي یصح عن سائر الخلفای وعليه جماعة العلماء (الاستذکار؛ (۱/ .)۲٥٢‏ 


(۳) انظر: (القبس؛ (۸۹/۱). 


۲۹٦۷۷ 

















۔ کتاب وقوت الصلاۃ )٢(‏ باب )١١(‏ حدیث 


عَن ابْن ابی ماعطات ‏ ات 2 ات ہت 1٠٥٤ءعھ‏ ۶و" 
وَصَلی العَضر یتلل: کا ات2 اك ِلنْهھُجیر و ھت “08 


النجار الآأنصاري؛ والمراد بە مازن الأنصار دون تمیمء والموازن کثیرۃء قاله 
العینیء ثة ثقة عند أکثر المحدثینء مات بعد سنة ۳۰٥ھ‏ وقیل فی سنة ٤٠٠ھ.‏ 

(عن ابن أبي سلیط) بفتح السین وکسر اللام آخرہ طاء مھملة اسمه 
عبد اللہ واختلف في اسم أبيە فقیل : أسید بالدال المھملة مصغرأء وقیل: 
بالراء بدل الدالء وقیل: بزیادة الھاء في آخرہہ والأول أشھر ما قیل فيه؛ 
کیو کسی تتاراعاف سن جے سد الاب ذکرہ الحافظ في اتعجیل ‏ 
المنفعة) لا یسعھا هذا الوجیں - ابن حبان في (الثقات) . ۱ 

(آن) أمیر المؤمنین (عثمان بن عفان) - رضي اللہ عنه ۔ ثالث الخلفاء 
الراشدینء وأحد العشرة المبشرةء وأحد الستة أُھل الشوری؛ ومن السابقین 
الأولینء هاجر الھجرتینء ولد بعد الفیل بست؛ دعاہ أبو بکر - رضي اللہ عنە ۔ 
إلی الإسلام فأسلم في أولە فلما آسلم زوجہ رسول اللہ گل رقیةء فلما توفیت 
أیام بدر زوجه بعدھا اختھا آم کلثوم َلتيَ بذي النورین بویع لە یوم الاثنین 
للیلة بقیت من ذي الحجة سنة ثلاث وعشرین؛ واستشھد صائما بعد العصر یوم 
الےة قیات کن علے مس دیق العوایلاھیسں لات :وم اس این 
وثمانین سنةء وقیل أکثر من ذلكء وقیل أقل. 

(صلی الجمعة بالمدینة وصلی العصر) من یومھا (بملل) بفتح المیم ولامین 
بوزن جمل؛ موضع بین مکة والمدینة. 

(قال مالك) یوجد هذہ العبارة في آکثر النسخ (وبیٹھما) أي بین المدینة 
وملل (اثنان وعشرون میلاً) کذا قال ابن وَضاحء وقیل: ثمانیة عشرہ وقیل: 
سبعة عشر میلاً (قال مالك: وذلك) أي إدراك العصر بملل (للتھجیر) أي لصلاۃ 
الجمعة وقت الھاجر٭' وھي انتصاف الٹھار بعد الزوال (وسرعة السیر) لا 


..)۲٥٢ /۱( اراکذتسالا٦ڈ اي أنە مَجُر بالجمعة فصلاھا فی أول الزوال؛‎ )١( 


. ۸ 


























١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة (۳) باب )۱١(‏ حدیث 





(۳) باب من ادرك رکعة من الصلاۃ 


ہ۵ حذنثني ییحی مان ا بن بن بِھاب عن ابی 
تہ ےت أن ول الله 6 اك 
أفْرَك 7 و او و و و رای یا روک او دا رود ا مو وی بل و و ہے و ا و و کون تاد ہی ا ا مو رف یں رب ات نت وت ور کا 


فا اھ سیت وقد 7 7 ثلائة أمیال؛ ومقصود الاماء :1 
الأئثر إثبات التھجیر للجمعة. 


ات سر ان الو اٹ امش امھستائ نا گی اسر او اٹلا 
علی فھم السامع إذا قُذُر مثل لفظ (ما حکمہ) فإن مثل ھذا الجزء العام یفھمه 
کل سامعء والظاھر من صنع الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه - أنه أراد بذکر ھذہ 
الاثار بیان المسبوق ومدرله الرکعة والسجدة مع الإإما وأراد بما تقدم من 
روایة العصر والفجر بیان إدراك الوقت+'' ولذا أورد الإمام محمد في اموطئہ) 
الروایة الماضیة فی الفوت عن الوقت؛ وأورد ھذہ الروایات فی الرجل یسبق 
ببعض الصلاة فتأمل وتشکر. 


٥۔‏ (مالك) الإمام (عن) محمد بن مسلم (بن شھاب) الزھري (عن 
أبی سلمة) قیل: اسمه کكنیتهء وقیل: عبد اللہ وقیل: إسماعیل (ابن عبد 
الرحمن) بن عوف الزھري المدني؛ ثقة فقيه کثیر الحدیث؛ وَلِد سنة بضع 
وعشرین ومات سنة ١٠٥ھ‏ أو قبلھا (عن أَبي ھریرة) ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال 
ابن عبد البر: لا أعلم اختلافا في إسنادہ (آن رسول ال قليِا قال: من أدرك 


.)۲٦٢ /۱( انظر : (الاستذکار)‎ )١( 














٥‏ اف 


رَكُعَة مِنَ الصّلاۃء فَقَد أَذْرَك الصّلاًة). 
رج البغازیٰ فی ۹-7 کتاپ: مواقیت:الصلاقفَ ۲۹ ۔یاب من أىرك من 
الصلاۃ رکعة۔ ‏ 


ومسلم في: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاۃء ۳۰ ۔ باب من أدرك من 
الصلاةۃ رکعةء حدیث ١١٦۱۔‏ 


رکعةً من الصلاۃ فقد أدرك الصلاة) قال ابن الملك: محتاج إلی التاویلء 
لآن مدرك رکعة لا یکون مدرکا لکل الصلاةۃ اإجماعاء اھ. قلت: کذا قال 
غیرہ کما تقدم في المواقیت . 

واختلف العلماء في توجیھه فقیل : محمول علی فضل صلاة الجماعة 
یعنيی یحصل لە ثواب الجماعةء ویژؤیدہ ما رواہ أبو علي الحنفيی عن مالك في 
هذا الحدیث بلفظ: :امن اذرك رکعة من الصلاۃ فقد ادرك الفضل+ ریویدۂ أیضاً 
ما رواہ عبد الوہاب 2 بکر عن أبي سلمة عن أبي ھریرة مرفوعاً بلفظ: 
(فقد أدرك الصلاة وفضلھا) وإعلال الحافظ ابن عبد البر''' إیاہ لیس بشيء؛ 
لأنه علی أُصول المحدثین من زیادة الثقة مع أن لە متابعة أیضاً. 


-7 


روم فالروایة الضعیفة ترَجُخ اُحد الوجوہ المحتملة وقال بعضھم : 
محمول علی حکم صلاة الجمعة یعني مدرك الرکعة مدرك لحکمھا کله من 
سھو الإإمام ولزوم الإإتمام وغیر ذلك ویؤیدھم : (من ادرک الرکعة مع الوِمام 
فقد أدرك الصلاة) وقالوا: تقدیر الحکم أنسب من تقدیر الفضل. 

وَآیاً ما کان 'فالحدیث: قی ملین التوجھیع معمول علی صلاۃ الْجمَايٰة 
وعلیھا حمله الإمام محمد رحمه اللہ إذ ذکرہ في (باب الرجل یسبق ببہعض 
الصلاةا'''ء وعليه حمله الباجي في (المنتقی''' وھو الظاھر من صنیع الإمام 


.)۲٥۸/۱( و(الاستذکار)‎ )٥٦/١( التمھید)‎  : انظر‎ )١( 
۔)٥٣٤‎ /۱( انظر: ه٦ التعلیق الممجد)‎ )٢( 
.)٠۰/٢( )۳( 























١‏ کتاب وقوت الصلاةۃ (۳) باب )١١(‏ حدیث 


۹ وعلفتی 2 مالنہ 2 ام ان عَبْدٌ الله بْنٌ غُمَرَ بن 


العظاب کات سو 3 دا فَاتَْفَ ال .. َ فَاتْلكَ ےش 


مالك - رضي ا عنە ۔ کما تقدم مناء وقال بعضھم: محمول علی إدراك 
الوقت ووجوب الصلاةء یعني من لم یکن أھلاً للصلاة ثم صار أھلاً وقد 
بقی من وقت الصلاة قدر رکعة أو أقل لزمته الصلاةء ویژیدہ ما رواہ عمّار بن 
مو مامت لالہ تھافاتو اعت ضا ساواظ 
النسائی فی ھذا الحدیث بلفظ ١إلا‏ أنە یقضي ما فاتھا). 

رف ھالس الات ریسافت ار کت یک سی آفرھ رگڑعا 
فقد أدرك الرکعةء یعني یعتد بھذہ الرکعة وإن لم یدرك القیامء وله مؤیدات 
آخرء ویحتمل أن یکون هو مراد الإمام مالك - رضي الل عنه ۔ إذ ذکر 
الوارت: الات سا لھا 

والأوجه عندي أن کل ھذا محتمل؛ والحدیث من جوامع الکلم: 
والأحادیث الخاصة المؤیدات مظھرۃ لأحکام خاصة یشملھا ھذا الحدیث: 
ویژیدہ أُن الإمام ذکرہ هھنا في المواقیت واستدل بە أیضاً في أبواب الجمعة؛ 
کما سیأتيی هناكء وا أعلم. 

٦۔‏ (مالك عن نافع أن ابن عمر) المراد بہ حیث أُطلق عبد اللہ وإن کان 
له أبناء آخرونء وفي نسخة عبد اللہ بن عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنھما - 
ابو عبد الرحمن؛ وُلد بعد البعث بقلیل؛ واسْتَضْغر یوم أحد وکان ابن ربع 
تقر عتتف من نکاری:الصحارقائیل× )٢۹۴۰(.‏ حدیناء رکات افة:الاسی 
اتباعاً للائر مات في آخر سنة ۷۳ھ 

قال البخاري: آصح الآسانید مالك عن نافع عن ابن عمرء (کان یقول: 
إذا فاتتك الرکعة) أي الرکوع (فقد فاتتك السجدة) أیضا''' یعني لا یعتبر بھذہ 
السجدة ولا يَعتذُ بھاء ولا یکون مُذْرکاً للرکعة بإدراك السجدۃ بدون الرکوع؛ 


.)۲۷۸/۲( )٤)فنصملا( عبد بد الرزاق ف فی‎ - (١) 


ہس 











۔ کتاب وقوت الصلاة _(۳) باب ۱ (۷۔ ۱۸) حدیث 


۷ وحتخنی عخ ايك اَل ا مه الله تو مر 


کات کا اج می فا کان رھ نے 
۸۔ وحدذَثني بَحْییٰ عَنْ مَالِكبٍ؛ أَنَهُ بَلَعْهُ ان أَيا 7 ا 


ہب 2 ص۵ہم 0ے و کس مسونوں کے یپ مو ہے 
ُقول : من ادرک الرکعَة قمد ادره السجدة. و او کی و کو عو وو و ھا یی کو او وو وو ا 


قال الباجي: لا خلاف بین الأمة ان من أدرك؛ سجدۃ من صلاۃ الإمام فإنہ لا 
یعتد بھاء فإنما یعتد بھا إذا أدرك الرکعةء انتھی؛ وقال الزرقانيی: هو الذي 
استقر عليه الاتفاق وکان فيه شذوذ قدیم'*''. 

۷۔ (مالك أنه بلغہ) تقدم حکم بلاغات الإمام مفصلاً في المقدمة (أن 
صحابی مشھور أحد کُتّاب الوحی توفی سنة ٤٥ب‏ وقیل: بعد الخمسین (کانا 
یقولان: من أدرك الرکعة) ومعنی الإدراك أن یرکع المأموم قبل أن یرفع الإمام 
اُدرك الرکوعء وإذا أدرك الرکوع (فقد أدرك السجدۃ) بالأولیء وبە قال الأئمة 
الأربعة وقیل''': إذا آحرم والناس في رکوع أجزأہ وإن لم یدرك الرکوع؛ 
وقیل غیر ذلك بسطھا العلامة العینيء”' والصحیح الأول. 

۸۔ (مالك أنه بلغه أن أہا ھریرة کان یقول: من ادرك الرکعة فقد أدرك 
السجدة) یخالفه ما أآخرجه البخاري في رسالته (القراءة خلف الإمام) عن أبي 
ھریرة - رضي اللہ عنە ‏ أنە قال: إذا أدرکت القوم وھم رکوع لم یعتد بتلك 
الرکھ وزکر اعائظ سی ال لی ۰۷ لکن قال اعد ارت عذاترق 
لا نعلم أحداً من الفقھاء قال ب4 وفی إسنادہ نظ انتھی ۔ 


.)٦٢/١( واشرح الزقانيی)‎ )۲٦۷ /۱( انظر: (الاستذکار؟‎ )١( 

.)۷٢/۷( اوالتمھید؛‎ )۲٦۸/۱( هو قول الشعبي؛ انظر (الاستذکار)‎ ٢( 
۔)]۸/٥/۳( معمد القاري)‎ )۳( 

۔)٢٥٤٥٥‎ /٢( )٤( 




















١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة )٤(_‏ باب (۱۹) حدیث 


ہے عق 


وشن فانة قرَاءه مْ الف فَقَد فاته 07 2۰ 


)٤(‏ باب ما جاء فی دلوك الشمس وغست اللیل 
۹‌ ۔ حدثني یَحَیَیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ نافع؛ و کرت 


ا لت . تن نیا 


قلت: فلا إشکال حینئذ و فاته) وفی نسخة فاتتہ (قراءة أم القرآن) 
الفاتحة (فقد فاته خیر کثیر) وثواب جزیلء قال الباجي: معناہ أن من أُدرك 
الرکعة فقد أدرك الاعتداد بالسجدة کما تقد لع لیست: قفضلامفن ایراھ 
الرکعة دون قراءة کفضیلة من أدرك القراءة أیضاً من أولھا إلی آخرھاء انتھی مع 
زیادۃء یعني مدرك راو ئل سر الرکكعة لکن ثواب من اشترك في 
الصلاة من الأول کثیر جداًء وقیل: المراد بە ما فاته من موضع التأمین: 
والاول أوجه. 


)٤(‏ ما جاء فی تفسیر دلوك الشمس وغسق اللیل 

اکور فی نل ضالی >> کر ات اد ال رک کی تر" 
ولما کانت مذہ الاّیة في بیان أوقات الصلاة ذکر الإمام ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
تفسیرۃ فی المزاقیت: 

۹۔ (مالك عن نافع أن عبد الل بن عمر) رضي ال عنھما (کان یقول: 
دلوك الشمس میلھا) قال الباجي'': المیل ۔ بتسکین الیاء ۔ فیما لیس بخلقة 
ثابتة یقال: مالت الشمس میلاّء وأما الخلق والأجسام ۔ فبفتح الیاء - یقال: في 
الحائط میل انتھی . 

والمراد في الحدیث وقت الزوال وھو أحد الأقوال في تفسیرھاء فحینئذ 


7 سورة الإٴسراء: الأایة ۷۸. 
)٢(‏ ا المتتقی) (١/١۲)۔‏ 
رش 











١‏ کتاب وقوت الصلاة )٤(‏ باب )٠٢(‏ حدیث 


٠۔‏ وحذدثنی عَنْ عَالِكِ: عَنْ دَاوَد بُن الحَضَیٔن؛ ھا 
یکون المراد ہالأیة أول وقت الظھر ورؤوي ھذا التفسیر عن ابن عباس وأبي 
ھریرۃ وغیرھما . 


وأآخرج السیوطي في (الدرا عن عمر ۔ رضي اللہ عنہ - ف لوہ اَلتَمں4 
قال: لزوال الشمس؛ وآخرج بطرق عن ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه - قال: 
لال اَلقَمّی ں4 غروبھاء وکذا أخرج عن علي ۔ رضي اللہ عنه -؛ وھذا القول 
الثانی في تفسیرھا فحینئذ یکون المراد بالاأیة أول وقت المغرب؛ قال في 
(القاموس٤:‏ تی تبرت ترافس جت کاافرت آن ارت ا نات ا 
زالت عن کبد السماءء وقال في (المجمع): الدلوك یراد به زوالھا عن وسط 
الوجیء وعوہا ارضاء ‏ راضل: التلزفاالل انی سے القالے نی 
الحدیث الاتي. ۱ ۱ 


٠۔‏ (مالك عن داود بن الحصین) بالحاء والصاد المھملتین مصغرا 
ولیس في الرواة أحد اسمه داود بن الحسین بالسین فما فيی بعض النسخ 
بالسین غلط من الناسخ: الأآموي ۔ بضم الالف ۔ نسبة إلی بني أمیة مولاھ 
المدني مولی عمرو بن عثمان بن عفان مختلف في توثیقهء قال أبو داود وابن 
المدیني : أحادیثه عن عکرمة مناکیرء وقال أبو حاتم: لولا أن مالک روی عنه 
ر2 حدیئثهء وعاب غیر واحد علی مالك الروایة عنهء وترکەه الروایة عن 
سعد بن إبراھیم کذا فوع (تھذیب الحافظ؛''۶. 


رقال ایا نی تَرجنة ٹور ین زیت حکی فی (الطبقات): ان مالکاً نان 
مقکترریی می ابع وت الاخھبین رر یئ وہہ اکر فو متا کاترا تر کہ 


بالقدر؟ فقال: کانوا لآأن یجرٌوا من السماء إلی الأرض أسھل علیھم من أن 
یکذبوا کذبةء اھ. قال الحافظ فی (التقریب): ثقة إلا فی عکرمة رمی برأي 


.)٥٥٦۹/۳( و(طبقات ابن سعد)‎ )۱۸۱/۳( )١( 


۳٣٤٣ 























١‏ کتاب وقوت الصلاۃ )٤(‏ باب )٣٢(‏ حدیث 


قال : احبرنيی مخبر ان عبل اللہ بن عبٗاس و کے و سوہ وی ےو تو ع و و ک روا و و ا ا نے 


الخوارج؛ اھ. ذکر في (الخلاصة) وغیرھا : أنەه من رواۃ الستةء لە في البخاري 
فرد حدیث ۔ 

وقال الحافظ في (مقدمة الفتح): وی له الہغازی جن رَاعطداء من 
زُواته مالك عنه في العرایا وله شوامدء وثقه ابن معین وابن سعد والعجلي 
وابن إسحاق وأحمد بن صالح المصري والنسائي؛ وقال الساجي: منکر 
الحدیث منّھم برأي الخوارج؛ وقال ابن حبّان: لم یکن داعیةء وقال ابن 
المدینی : ما روی عن عکرمة فمنکر؛ وکذا قال أبو داود وزاد: وحدیله عن 
2 مستقیم: وقال ابن عدي: هو عندي صالح الحدیث؛ مات داود سنة 
ناو ھی سی مسمعوح سار واقا مت کھا سی تر جھالتا اہ پوردغان 
الإمام مالك تخریج روایته. 

(قال : أخبرني مخبر) هو عکرمة قیل: إن مالکاً - رضي اللہ عنه ۔ کان 
یکتع آة بکلام ابن السیّتب ف۲ 

والأوجە عندي أُن ینسب ھذا الإبھام إلی داود کما یدل عليه سیاق اللفظ 
والإمام ۔ رضي الله عنه ۔ أجلٗ من ان ینسب إليه مثل ھذا مع أنه صرَّح بروایة 
عکرمة فی الح'''. 

(آن عبد اللہ بن عباس) ۔ رضي اللہ عنه - الحبر ابن عم رسول ال ق 
قال الواقديی: لا خلاف عند آئمتنا فی أنە ولد قبل الھجرة بثلاثء وبنو ھاشم 
إذ ذاك محصورۃة في الشعب؛ وکان لە عند وفاتہ قلَُ ثلاث عشر سنة؛ واسع 
العلم فقھاً وحدیثاً وعربیة وأنساباً وشعراً وتفسیراء قال لە 28: نعم ترجمان 


)١(‏ قال ابن عبد البر: عکرمة مولیٰ ابن عباس من أَجلّة العلماء؛ لا یقدح فيه کلام من تکلم 
فیەء انظر (التمھیدا (۲۷/۲ ۔ ۲۹) وقال البخاريی: لیس أحد من أُصحابنا إلا احتج 
بعکرمة (التاریخ الکبیر) .)٦۹/۱ :٤(‏ 

(۲) انظر: الموطاً )۳۸٣/۱(‏ واشرح الزقانيی) (۲۹/۱). 


۰٥٣ 











١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاۃ ٤‏ باب )٠٢(‏ حدیث 


فا فلت سر اتنس 017 الا رم ال ضغیناء ال 


6٥و‎ 


یں کر کر 
وظلمته. 


القرآن أنتء ولاأہ علي ۔ رضي اللہ عنه - علی البصرةء فلم یزل بھا حتی توفي 
الَىارء جات الطاشت تحت 


( کان یقول: دلوك الشمس إپا فاء الفيء!'' قال الباجي: أي ذراعاًء 
فعلی ھذا هو قول الث في تفسیر الدلوك؛ والأصل أُن الدلوك هو المیلان 
فیصدق علی کل میل لھاء وأآخرج السیوطي ھذا التفسیر عن ابن عباس ۔ 
رضي اللہ عنھما - فقط بروایة ابن أبي شیبة وابن جریرء وعلیٰ ھذا التفسیر 
فالمراد بە ول الوقت المستحب للظھرء ھذا کله علی تفسیر الباجي؛ وقول 
صاحب القاموس إذ فرق بین مالت وزالت؛ وجعلھما قولین وإلا فالظاھر أن 
المراد ھو میل الزوال کما هو مروي عن ابن عمر - رضي الله عنه _ وفاء العَيیء 
معناہ رجع الظل صادق علی کلیھما بل علی الثاني أظھر۔ 

(وغسق اللیل) قال في (القاموس): الغسق محرکة: ظلمة أول اللیل 
(اجتماع اللیل وظلمته) وصف اللیل بالاجتماعء وإنما هو في الحقیقة الوقت 
ولا یوصف بالاجتماع وإنما یجتمع بذلك ظلامهء وقوله: اظلمته) عطف علی 
الاجتماع والمراد بذلك سوادہ؛ قاله الباجي . 


قلت: ھذا أیضاً أحد الأقوال في تفسیرہء وأخرج السیوطي عن أبي هریرةۃ 


۔رضي الله عنه _ (غسق اللیل غروب الشمس) وعن ابن مسعود - رضي اللہ عنه -: 
(أنه العشاء الآخرة6ء وعنه أیضاً : ٢‏ أنه بدو اللیل). 


قال الزرقانی: ھذہ الاأیة إحدی الآّیات الٹتی جمعت الصلوات الخمس؛ 


() قال ابن العربي المالکي : أدخله مالك [أي أثر ابن عباس] لنکتة واحدة هي أن الدلوك 
الزوالء انظر ( القبس) .)۹٤١/۱(‏ 


8 

















١‏ کتاب وقوت الصلاة ھی با )٢٢(‏ حدیث 


(ہ) باب جامع کہ 


۲۲۱ جس ے۔حتے ے کت 


کو ا و انت جا قال : ابی وه و او و وچ لو وو او وو کی و و و ا و و کا 


فذلوك الشمس |إشارة إلی الظھرینء وغسق اللیل إلی العشائین> وقرآن الفجر 
إلی صلاة الصبح؛ ا 
)٥(‏ جامع الوقوت 

یعنی ما ی یجمع الروایات المتفرقة فی باب بت 

و لحم سلا و ان رسول اللہ ٌَلِاُ قال: (الذي 
سام اون سرد اھ فاد ھا انان 

واختلف العلماء في المراد بالفواتء فقیل: الفوات عن الجماعة؛ 

راتا الس ری دشار ھا ات اکرترہ اھا ال سے بت 
صلاة الوسطی فی جماعة وھی صلاة العصرہ وقیل : فواتھا أُن تدخل الشمس 
صفرة؛ وبە قال الارتاض -٭ عنه أبو داود فيی رت فال السیوَطی: 
وروي ھذا في اعلل ابن حاتم' مرفوعاء لکن قال أبو حاتم: التفسیر من نافع 
ََيْل: اکراتھا غروپ الشسس+ ورری عدا عن تاتع تی ھڈا: الحدیک :قال 
الحافظ : وتفسیر الراوي إِن کان فقیھاً أولی من غیرہء وقال السیوطي: روي 
وا وروے شس ناقرف تہ 
غَيرَغَذز فکاتیا وتر أھله وماله) روي عن الإمام - مالك رضي اللہ عنە - تفسیرھا 
بذھاب الوقت؛ وھو محتمل للمختار وغیرہء قاله الزرقاني؛ فیمکن حمله علی 
یفالت گی اراس فی لت خلیااللالگک کہا سسعت 
الحدیث ال ثالث ۔ 


ثم اختلف العلماء فی أُن المراد فی الحدیث الناسی أو العامد فروي 


.)٦١۳/۱( )١( 








١‏ - کتاب وقوت الصلاةۃ (ہ) باب (۲) حدیث 
وا شی ا نت رت تین 

أخرجه البخاري في: ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاةۃء ٦١‏ ۔ باب إئم من فاتتہ 
اَی 

ومسلم فيی: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاةۃء ۳۵ ۔ باب التغلیظ في 
یت ضا افقسض خضترے.3. 
عن سالم أن ھذا فیمن فاتته ناسیاًء وعليه مشی الترمذي إذ بَوب علی الحدیث 
سنا ساء سی 'االسبر عن رقت اق ١یسی‏ تلحتفہ الانت ید فا 
الثواب الذي یعطی المصلون کأنما وتر أھله ومالهء فالأسف فی حق العامد 
أَشْدٌ وقال الداوديی: إنما هو فی العامدء وقال النووي: هو الأظھرء وآیدہ 
بقوله فی الروایة السابقة: من غیر عذر؛ وقال العینی : کأنه أظھر لما فی 
البخاري (من ترك صلاة العصر) وھذا ظاھر فی العمد ۔ 

(صلاة العصر) واختلفوا في أن الحکم هل بیختصٛ بالعصر؟ فقیل: نعم 
لزیادة فضلھاء وکونھا الو سطے 3 ولکونھا فی وقت اشتغال الناس وغیر ذللکف 
وقیل : لا یختص٠‏ والصلوات کلھا سواسیڈء والحدیث خرج جواباً لمن سأل 
عن فوت العصرہ ولو سأل عن غیرها لأجیب بھاء ویؤیدہ عموم ما ورد بلفظ 
(من تفوتهہ الصلاة) ورد بأن الحدیث ضعیف٠؛‏ وفی المشامیر تخصیص 
العصر”' ورجح التخصیص الرافعي والنووي؛ ویؤیدہ روایة البخاري (إن من 
الصلوات صلاة من فاتته کأنما وتر أهله وماله) فقال ابن عمر: سمعت 

(کأنما) کذا فی نسخ (الموطاً) وفی بعض الروایات (فکأنما) والمبتدأً إذا 
تضمن معنی الشرط جاز فی خبرہ الفاء وترکھا (وتر) بضم الواو وکسر الفوقیة 
قال فی (القاموس): وترہ ماله نقصه إیاہ (أھله وماله) بنصب اللامین فی روایة 


.۱۲۸ (جامع الترمذي) (۳۳۰/۱) رقم الباب‎ )١( 
.)۲۷٢ /۱( و(الاستذکار)‎ )۱۲۰ /۱٤١( انظر : (التمھید)‎ )٢( 


۳۰۸ 


























) 2 کتاب وقوت الصلاۃِ (ہ٥)‏ باب م() حدیٹ 


ا نے وحذثنی ۶ر ف8 عَن جن بن سعید؟ ا سر ک 
العشلاات ام تک سن 7 اضر فُلَقيَ رَجُلا ہے نت 
الآکٹرین لآنه 200 نان ای وت الراجع 7۳ الذی تفوته مفعوله 
الآول وروي برفعھما بمعنی اأخذ فحینئذ لا یضمر شيء فی اوترا بل یقوم 
الآھل والمال مقام ما لم یسم فاعله. 

وقال ابن عبد البر: معناہ عند أھل الفقه واللغة أنه کالذي یصاب بأھله 
وماله إصابة یطلب بھا وتراء والوتر الجنایة التي یطلب أرھا فیجتمع عليه 
غمان: غمٌ المصیبة وغم کات :کاب قد رف اتال آک سی 
فی المطولات کالعیني والزرقانيی وغیرھما. 

والمعنی آنه یلحقه من الأسف عند معاینة الثواب کما تقدمء وقیل: 
المعنی کأنە فات منە مثل ما فات الثواب عن الموتور ماله وأهلهء وقیل: یجب 
عليه من الأسف مثل الأسف الذی یلحق المَوْنٌور أھله ومالهء وھذا المعنی فی 
العامد أظھر لأنہ آتی کبیرة . 

قال السیوطي : وقع فی بعض الروایات زیادة (وھو قاعداء وفيه إشارة 
إلی أنه أخذ منه وھو ینظر غیر مقاتل ولا ذابٔ فھو أبلغ في العَمٌ وإنما خص 
الأھل والمال بالذکر؛ لن الاشتغال فی وقت العصر إنما هو بالسعی علی 
الأآھل والاشتغال بالمالء فذکر أن تفویتھا نازل منزل فقدھما. 


٢۔‏ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (أن) انی الخلفاء (عمر بن 
الخطاب انصرف من صلاة العصر فلقي رجلا) قال في (الاتذکاں؛۹: ذکر 
بعض من شرح االموطأ٢‏ یعني ابن حبیب عن مطرف : > سوا ظضاھ یر غاد 
- رضي اللہ عنه ۔ قال: وھذا ار ار ساوت ھا هو رجل من الأنصار 
() انظر: (تویر الحوالك* (ص۳۲). 

.۲۲۷۸/( )۲( 

















١‏ کتاب وقوت الصلاةۃ (ہ٥)‏ باب )۲٢(‏ حدبیث 


وو اتی ماق فقو کا ان 6 ساا رت 
7 
فان يَخْیَیٰء قَال مَالِك: وَيْقَالَ لِگُلٌ شَىیءء وَفَاء وَتظيیٹ. 


ہے 
وا وا سو لت دی أَ سو 0 


۳ وحلکنیٰ' عَ ین مَالكَء عَن خی بن سُعید؛ آَنَه کان 


2 1 و :۰ و وا و ا ا 
بن 20ف المشلی لعل اه رتا ایال رَلَتا فاہیۓ 
ای 


وَقْيمَ أَعْظمَْ ا اق می اف ماف 


من بنيی حدیدة وقال الباجيی: هو ابن حدیدة صاحب النبي قٍ (لم یشھد) أي 
لم یحضر صلاة (العصر) مع الجماعة (فقال) لە عمر ۔ رضي ال عنه ۔: (ما 
حبسك) أي ما منعك (عن صلاة العصر) مع الجماعة؟ (فذکر لە الرجل غذرا 
فقال لە عمر) وکأنہ لم یقبل العذر: (طففت) بفائین أي نقصت نفسك حظھا من 
الاآجر؛ لآنه لا یمکنە أُن یصلي في المسجد جماعة إذا کان لە إمام راتبء قاله 
الباجي!'''. (قال مالك: ویقال لکل شيء وفاء) بالمد (وتطفیفا''' أي مقابل 
الوتات :رعر تیٰ ال الزیانة علن اعد وَالق مان کن 


٣۔‏ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (أنهە کان یقول) موقوف لفظاً 
وأبيی ھریرة - رضي اللہ عنھم -۔ (إن المصلي لیصلي الصلاۃ و( الحال أُنه (ما) 


نافیة (فاته وقتھا) لکونهە صلاھا فيه (و) لکن (لما) موصولة (فاته من وقتھا) . 


الأفضل والمستحب (أعظم آو أفضل) شَكٌ من الراويء وفي نسخة بالواو (من 
اُمله وماله) قال الباجي: قال مالك في حدیث یحیی: لا یعجبني ذلكء ووجه 
کراهیة مالك ۔ رضي اللہ عنە ۔ لھذا الحدیث أُن ظاھرہ یخالف قوله عليه 
السلام: ‏ من فاتته العصر) الحدیث؛ لأنه جعل من فاتته العصر کأنما وتر 
(۲( قال ابن عبد البر : فإنه یعني ان ھذہ اللفظة تدخل في کل شيء مذموم زیادة ونقصاناً. 


(۴۰ 























١‏ - کتاب وقوت الصلاۃ )٥(‏ باب )۲٢(‏ حدیث 


20+0۳0 فَاقَحَاكء "0ت الَوَفْتَ وَھوْ فِي سَفٰرٍ 0ا 


اک سَاھباً اذ کا ت۔ 5 ت أَمْلِهء أَنهُ إِنْ کَانَ ک عَلَی 


ھا را لی ا رھ 


سی مل سی رادرس ارت لالہ لین لو نات 
جمیعہ؛ قی نل اھ :اضق علی :الاسسص اتی اض 


وأخرج ابن عبد البر''' عن ابن عمر رفعه (إن الرجل لیدرك الصلاۃ؛ وما 
فاته خیرٌ من أھله ومالهاء وآأآخرج الدارقطني نحوہ عن أبي ھریرة مرفوعاًء 
فالظاھر أن المراد فيی الحدیث بالصلاة اداؤھا في وقتھا المکروہ فحینئذ لا 
ضیق فيهء نعم لو حمل علی آول الوقت ففيه ضیق کما قال به الإمام مالك 
- رضی الله عنه -. 

فالأوجه عندي أن یراد بالصلاۃ صلاة العصر في وقت الاصفرار فحینئذ ما 
فات وقتھاء لکن لما وصلت في وقت الکراهة دخل في الوعید وھذا أوجه 
من طرح الاثر۔ 

(قال مالك: من أدرکە الوقت وھو في سفر) یقصر فيه الصلاة (فأغحر 
الصلاة) عن أول الوقت أو کل الوقت (ناسیا أو ساھیا) بلفظ ١أو١‏ في أاکثٹر 
النسخ؛ والسھو ۔ علی ما حکاہ عیاض ۔ شغل عن الشيء والنسیان غفلة عنه 
وافق وقال الباجي: السھو: الذھول عن الشيء تقدمه ذکر أو لاء والنسیان 
لا بد ان یتقدمه الذکر (حتی قدم) غایة لقوله: أَحٌر (علی أھله) کنایة عن تمام 
النتٹر سواء کان ل٭ اَعَل ا رو رر کی تع ہی 
یصلي صلاة المقیم) یعني یتم الصلاةء لأنه صار مقیماء وبە قال الحنفیةء لان 
الووجوب وإِن کان بأول الوقت؛ وکان إذ ذاك ماناک فان تر افقل 
الوجوب منە إلی الجزء المتصل بالأداء کما بسط في الأصول (وإن کان قد قدم) 


۔)۳٣١‎ / ٤( )۴۱/۱( انظر: شر الزرقانی؛‎ (١) 


۳۲۱ 














١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة )٥(‏ باب ۱ )۲٣(‏ حدیث 


ھکال ھی تاھا سات ا فافش ا2 تا کیک 
نان حالف تا لات مز التی اٹ قل الا َلَمْر 


یلم بک 
۱ َکَالَ مَالِكأ: القَنَی الْخَنرَة ای لی شر مود -9-۔ 


علی أھله وصار مقیماً (و) الحال أنه (قد ذھب الوقت) بتمامہ (فلیٰصَل صلاۃ المسافر) 
یعني مقصورۃ (لنه إنما) کان (یقضي مثل الذي کان عليه) وھو صلاة السفر . 

قلت: وکذا في (کتاب الحجج) روي عن أبي حنیفة ۔ رضي اللہ عنه -۔ 
)ا0 لاہ ٢۷‏ وب قال او کنل رقی۔-اقاعضت ر تال افقائش > مھا 
حضریة فا۵ ابن عبد البر ففيی (الاستذکار؛۹۹۷: من نسي صلاةۃ في ضر فک ھا 
فی سفر أو نسیھا في السفر وذکرھا وھو مقیم صلاھا کما لزمتەء إنما یقضي 
ما فاته علی حسب ما فاته وھو قول أبي حنیفة والثوري. وقال الأوزاعي 
والشافعي وأحمد بن حنبل: یصلي في المسألتین جمیعاً صلاۃ حضر وقد کان 
یقول الشافعي ببغداد مثل قول مالكء ثم رجع عنه بمصرہ قال الحسن البصري 
وطائفة من البصریین: من نسي صلاة الحضر فذکرھا في السفر صلاھا سفریة؛ 
وفي العکس صلاھا حضریةء کما لو ذکرھا وھو مریض أو ذکرھا فی صحة 
وقد لزمتە في المرض؛ وبھذا قال المِرٌي والطبري؛ انتھی مختصراً. 

(قال مالك: وھذا الأمر) أي التفصیل الذي قلته (ھو الذي آدرکت عليه 
الناس) أي التابعین (وآھل العلم) أي الفقھاء (ببلدنا) المدینة المنورة - زادھا الله 
ان شرف َكراِمَة تہ 


و (قال مالك: الشفق الحمرۃ التي) تُرّیٰ (في) أفق (المغرب) بعد غروب 


)١(_._‏ االمتتقیٰ) (۱/ ۲۳)۔ 
(۲) (۲۸۸/۱).۔ 


۲ڑ 




















نت کتاب وقوت الصلاۃ )٥(‏ باب )٢٢٤(‏ حدیث 








, 
1 
اعمیَ عل 4 ا ناد >َقَضّ الصلاه 


انی ات ولگ ما نری الله ای ں الوّفت ھد 
۵ھ قاما مس ا یی ہے اه کپ 


00 ھذا هو المعروف فی مذھب الإٴمام مالك ۔رضي اللہ عنه ے وبه قال 
الإمامان الشافعي رضي الله عنه ۔ والإمام أحمد -رضي اللہ عنه- وبە قال الامامان 
ابو یوسف ومحمد. رحمھما الله من الحنفیةق وھو روایة عن الإمام أبي حنیفة 
وحکی الداودي أن ابن القاسم قال عن مالك في السماع: إن البیاض عندي أبین: 
قاله الباجي؛ وقال العیني : وبە قال عمر بن عبد العزیزء وابن المبارك والأوزاعي 
فی روایةء ومالك في روایة؛ وزفر ب بن الھذیل؛ وروي عن أبي بکر الصدیقء 
وعائشة وأبی ھریرۃ ومعاذ بن جبل؛ء را یھی وعبد اللہ بن الزبیرں انتھی . 

رٌ ادا دھبت اح ۲ ا نقل حسبت صلاهے انعتٹسامء) علی مذھب الوإمام ماللكک 2 
رضی اش عنه _ (وخرجت)؛ بصیغة الخطاب (من وتقت المغرب) واختلفت 
الروایات عن الإمام مالك في آخر وقت المغربء وما في (المدونة) مثل ما في 
(الموطاً) آنه یخرج وقت المغرب بدخول العشاء: وبە قالت الحنفیةء کما تقدم 
فی أول المواقیت: وقال الزرقانی : وخرجت من وقت المغرب أي المختار 
وإلا فوقتھا اللیل کلەء انتھی . 

قلت: فھذا قول ثالث فی المغرب عندھم غیر ما تقدما اأول المواقیت . 
ما ھی عرفلہ) من ا لاغماء رم بقھی الصلاةَ : حین أفاق !ا لی مالكث: وذلك) ا 
عدم القضاء (فیما ذریں) أي نظن (راللہ أء علم آك ارقت مد ذھب؛ فأما من أفاق 


٤ے‏ زماناکف ضر ناف 75 اط زرل پک یر 1 3 ضي اللہ عنه (آغمي عليه) مر ٥‏ 


(۰۴۳ 








١۱‏ کتاب وقوت الصلاةۃ بل باب )۲٥٢(‏ حدیث 


(٦(‏ - باب النوم عن الصلاة 


٥۔‏ وحذَخني يَخْییٰ عَنْ مَالِكٍِء عَن ابن يِھاب؛ عَنْ 
و َ*“ھ*"" اس و تی ا و وو ای ا کا کی ا وا و ات وا ا وع ا کو و وو و 


اختلف العلماء في المغمیٰ عليهء فقال مالك والشافعي ۔ رحمھما الل ۔: 
لا قضاء عليه إذا استوعب الإغماء وقت الصلاة کلە'''ء وقال الحنفیة: لا 
قضاء عليه إذا أغمي آکثر من یوم ولیلةء وأما فیه وفي الأقل منە یقضي؛ وقال 
الحنابلة : قضی ما فات وإن کان ألف صلاۃء کذا في (الھدایةا وحواشيه؛ 


فروایة ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - أَوَّلھا الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ بأن: 


الإغماء کان مستوعباً للوقت؛ وحملھا الحنفیة بأنه کان مستوعباً لیوم ولیلة: 
ولٰذا قال الإمام محمد ۔ رضي ال عنه - في (موطئه) بعد ھذا الحدیث : قال 
محمد: وبھذا نأخذ إذا أغمي عليه آکثر من یوم ولیلةء وأما إذا أغمي عليه یوم 
را آز اک سی عاتم تلشاضن عتان وق یاس الله آغوی اعت آرتم 
صلوات ثم أفاق فقضاھاء انتھی. 


وت و ارد یہ الف و وی ع ان سر - رضي اللہ عنه - في 


المغمیٰ عليه یوم ولیلة أنه قال: یقضيء آخرجه اللإمام محمد في کتابه 
(الاٹارا فلو حمل فعله ھذا علی تل من یوم ولیلة یناقض قوله؛ فاغتنم 
وتشکر . 


٦۔‏ النوم عن الصلاةۃ 
أي ما حکمه ھل هو مثل الاغماء آو یخالفە؟ 


.)٢١/٢( انظر: (الاستذکاراء (۲۱۸۸/۱) وذ(المغني)‎ )١( 
٤ 


























۹1ً +,َٔٗٔٔٔ9 +۰ ً ٰٰ٘- 





قاله له الزرقانی وفي بالنح الرحماني) عن العیني: بضم المیم وفتح الیاء 
علی المشھور وقیل : بالکسر: ہ٠‏ وکان یکرہ فتحھا ف فتحھاء وغیر والد سعید فبالفتحج من 
غیر خلاف کالمسیب بن رافع وغیر اص ابن "کھت" المھملة 
وسکون الزايى آخرہ نون: القرشی المخزومي:؛ ۰ غیعای ھریرةۃ علی ابنته؛ 
واأعلم الناس بحدیئهە: اُحد الفقھاء من کبار التابعین أبوہ وجحدہ صحابیان: 
قال المیموني : مرسلات سعید صحاح؛: لا نری آُصح من مرسلاته؛ یقال : ما 
نودي بالصلاة أربعین سنة إلا وسعید في المسجد: لِد لسنتین مضتا من خلافة 


لع سو اف کرای ا والمرسل حجة عند الحنفیة والمالکیة مع أنە 
موصول عند مسلم!” وأبي داود''' وغیرھما بروایة سعید عن أبي ھریرة (حین 
قفل) أي رجع إلی المدینةء والقفول الرجوع من السفر؛ ولا یقال لمن ابتدأً السفر 
قفل إلا للقافلة تفاؤلاً فی البدأة أیضاًء فمن قال: القافلة الراجعة فقط فقد غلطء 
قاله ابن رسلان (من) غزوة (خیبر) بخاء معجمة مفتوحة فتحتیة ساکنة فموحدة 
مفتوحة آخرہ راء مھملة؛ لم ینصرف للعَلميّة والتأنیث: قال الأصیلي : ھذا غلط من 
ابن شھاب والصواب لمن حنین) ہمھملة ونون؛ قال الباجي : والصواب ما قاله ابن 
شھاب وصوبەه ابن عبد البر أیضاء قاله ابن رسلانء وقال النووي : ما قاله الأصیلي 
غریب ضعیف: وخیبر پر یو و وت و ےو ہے 
فی آخر محرم سنة ۷ھ کذا فی تس 


.)۳۲/۱( (شرح الزرقاني)‎ (١) 

.)۳۸٦/٦( انظر: (التمھید)‎ )٢( 

)۳( أآخرجه مسلم في کتاب الصلاةۃ )۷١/۱(‏ رقم الحدیث (۳۰۹). 
)٤4(‏ آخرجہ أبو داود في الصلاۃء الحدیث )٦٤٤(‏ (۱۱۸/۱ء ۱۱۹). 
.)۲٤٢٤١/١( )٥(‏ 


۴۱۰۵ 














آۓے کتاب وقوت الصلاة (٦)‏ باب )0۶ حدیثٹث 


وچوس وس سو شس وو وو وٹ و وٹ ٹویٹ ٹویییفگٹپوپٹپیپ سپٹ ٹپ تک 1001,89 َ۰ 01000 ٣ئ‏ 


وقال العیني: خیبر بلغة الیھود حصنء قیل: أول ما سکن فیھا رجل من 
بی 'ا]ھرائل شی خی فِمْمث بہ علی شسکلا خرائحل من المدینة المنورة 
عانت الغزوۃ فی جمادی الآأولی سنة ۷ھ انتھی ۔ 


وقال الزرقانی : وخیبر أُخو یثرب ابنا قانیة بن مھلائیل؛ وکانت في صدر 
الإسلام داراً لبني قریظة والنضیرء قال الزرقاني: بین خیبر والمدینة ستة 
وتسعوٹ یلا 

ٹم اختلف مشایخ الحدیث في أن قصة التعریس وقعت للنبي گلا مرۃ أو 
تعددت لما اختلفت الروایات فیھا جداء ففي روایة حین قفل من خیبر کما 
تقدمء أخرجه مسلم وأبو داود وابن ماجه أیضاًء وفي الصحیحین وأبي داود 
من ضورات وأبي قتادہ اکنا فی سفرا بالإإبھام: وکذا عند أبي داود عن عمر بن 
ان یضا0 وفيی مسلم وأبي داود عن ابن مسعودء (أقبل لا من الحدیبیة لیٰلا؛ 
ویأتيی من مرسل زید بن أسلم بطریق مکة؛ ولعبد الرزاق من مرسل عطاء؛ 
والببھقيی عن عقبة بن عامرہ والطبرانيی عن ابن عمر: وکان بطریق تبوكء ولابي 
داود عن أبي قتادة فی جیش الآمراء. 

فحاول ابن عبد الب“ الجمع بین الروایات بأن زمان خیب قریب من 
زمان الحدیبیة وطریق مکة یصدق علیھا أیضاء قال الحافظ: ولا یخفی 


تکلفہ وقال الأصیلي ایا لم یقع إِلا مرة واحدةق ورجح النووي والقاضيی 


عیاض تعدد القصة لکثرة اختلاف الأحادیث فیھا کما سیجيء بعضھاء وقال 
السیوطي: لا یجمع إلا بتعدد القصةء وإليه مال آکثر المحدثین . 

وقال أبو بکر بن العربي: ثلاث مرات؛ إحداھا: روایة أبي قتادةء لم 
یحضرھا أبو بکر وعمر؛ والژثانیة: حدیث عمران حضراھاء والثالثة: حضرھا 


7 انظر (الاستذکار؛ (۳۲۹/۱) و(التمھیدا .)۳۸۱/٦(‏ 


۳٦ 

















۱ ا رھ ور کال ان رئا ىك 





7 02 الله عنھما ے قاله کا زالیدسال ل الزرقانی: کما 
سیجیء . 


7 


(اسری) أي سار لیلاّ یقال: آسری وسری لغتان بمعنیء وفي روایة أبي 
مصعب (أسرع) ولأحمد من حدیث ذي َ کان یفعل ذلك لقلة الزاد“ فقال 
لە قائل : یا نبي اللہ انقطع الناس وراءك (حتی إِذا کان من آخر اللیل) أي مع 
السحر کما فی روایة ابن عمر؛ وعند 7" ات الکریٰ) کما فی مسلم 
وأبي داودء وفی حدیث ابی قتادة افقال بعض القوم: یا رسول اللہ لو عَرَّسْتَ 
بناء فقال ل: (أخاف أن تناموا عن الصلاةء فقال بلال: أنا أوْقظکم٥.‏ 
الحدیث؛ أخرجه البخاری . 


(عرٴس) بتشدید الراء وجمھور أُھل اللغة علی ان التعریس نزول المسافر 
آخر اللیل للنوم والاستراحةء ولا یسمًٌی نزول أول اللیل تعریساء وقیل: لا 
تھی سمل مظع ھت اف کللابکراصھ سی ک سا جتاق این 
رسلان: وفي الحدیث بْعَرّسون في نحر الظھیرة (وقال) قٌ (لبلال) بن رباح 
التیمي مولی أبي بکر - رضي اللہ عنه ۔ أبو عبد الله المؤذن اأسلم قدیماً وعذب 
فی اللہ کثیراء شھد بدراً والمشامد کلھاء مات بالشام زمن عمر ۔ رضي اللہ عنہ 
۔سنة ۱۷ھ وقیل: بعدھاء وله بضع وستون سنة (اکلاً) بالھمز علی صیغة 
الأمر أي احفظ وارقب: والمصدر کلاء بفتح الکاف والمد علی ما قاله 
السیوطيء وقال ابن رسلان: بکسر الکاف (لنا الصیح) بحیث إذا طلع تُرقظناء 
وھو ً تھا تی اکا الروایات اکلا لنا اللیلة أي ختمھا (ونام رسول اللہ یلا 
راأسحات بالرفع علی أنه عطف علی الفاعل المظھر قال القاري: ویجوز 
رت معه. 


.)۲٢٢ /۳( سا (عمدة القاريی)‎ (١) 


۳۲۷ 








١‏ کتاب وقوت الصلاة )٦(‏ باب )۲٢(‏ حدیث 


وکا جال ھا نر لا نم امت لی رَاجلَيہ وَمُوَ مُقَابل الْفَجْرٍ 
تا لم نظ رَسُول الله ا الا ولا بلال جوا 
الرّکبء سی ضریتیر القیی: صوورھرت رھ اکا سوا 


(وکلاً) بصیغة الماضي (بلال) ۔ رضي اللہ عنه - فصلی کما في مسلم 
وسیأتي قریباً فی (الموطاً) ان الشیطان أضبعه (ما قدر لە) بالبناء للمفعول؛ أي 
ما یسر اللہ لە (ثم استند إلی راحلتہ) لیستریح والراحلة المرکب من الإبل ذکراً 
کان أو آنثٹیء قاله ابن رسلانء ولفظ (المشکاة): فلما قارب الصبح استند إلی 
راحلتہ موجہ الفجر (وھو مقابل الفجر) أي متوجه لجھة طلوع الفجر لیطلع عليه 
(فغلبتہ) أي بلالا (عیناہ) کنایة عن الوم یعني نام بلا قصد. 


قال المشایخ: ھذا کان تنبیھاً لبلال إذ لم یْقَوْض الأمر إلی اللہ إٰذا أظھر 
خوف فوت الصلاة نبیّه قؤُ فقال: أنا أوقظکم کما تقدم (فلم بستیقظ 
رسول الله پَيْ) فان قیل: کیف یجمع مذا لقولہ ہلت : اتنام عیني ولا ینام 
قلبي)؟ یجاب بأن الوقت من مدرکات العینء وھي نائمة دون القلب''ء مع 
احتمال أن یکون ھذا الوقت مسٹثنی من القاعدة کما یستأنس من ألفاظ حدیث 
ابن مسعود عند أحمد ذکرھا الزرقانی فی أواخر الباب؛ ولفظه: الو أُن اللہ 
راد أن لا تناموا عنھا لم تناموا ولکن راد أن تکون لمن بعدکم) الحدیث: 


(ولا بلال ولا أحد من الرکب) جمع راکب؛ وفي مسلم: ولا اأحد من 
أُصحابہ (حتی ضربتھم الشمس) أي أصابھم شعاعھا وحرھاء قاله عیاض؛ وفي 
روایة للبخاري (وما أیقظنا إلا حر الشمس)ء زاد مسلم وأبو داود (فکان 
رسول اللہ قٍَُ آولھم استیقاظا١ء‏ وھو بخالف حدیث عمران عند البخاري في 
ان النبي قَلٌٍ استیقظ بعد نفر بتکبیر عمر - رضي اللہ عنە -. قال الزرقاني: 


.)۳۹۳ ۔‎ ۳۹۲/٦( انظر: (التمھید)‎ )١( 


"(۴۲۱۰۰۸ 


























١۔‏ کتاب وقوت الصلاة )٦(‏ باب )٢٢(‏ حدیث 


فرع رَسْرك الله اک عتان بلاق یا زشْرۃ اللرا أغد بتنیی 
لی فرع وف ا0ت 0 اقرعات اقترا جرہ شت 
فالمتجه ما رجحه عیاض أن النوم عن صلاة الصبح وقع مرتینء وإليه أوماً 
الحافظء ولذا قال السیوطي: لا یجمع إلا بتعدد القصة اٴھ. 

(ففزع رسول اللہ ٍ3) اختلف العلماء في معنی ھذا الفزع وسببه علی 
اُربعة أقوال: 

فقال الخطابي: معناہ انتبه من نومەء یقال: آفزعت الرجل من نومه ففزع 
أى أَنْمجَيته فانتبەء انٹھی؛ وقال الأصیلي: ففزع لأجل عدومم لخوف أن 
یتبعھم ولا معنی لقوله لأنه قُ لم یتبعہ عدو في انصرافه من خیبر ولا من 
حنینء بل انصرف من کلیھما ظافراً غانماء مع أن القصة وقعت قریباً من 
المدینة المنورةء کما في (الزرقاني)ء وقال القرطبي : قد یکون الفزع بمعنی 
المبادرة إلی الشيء أي بادر إلی الصلاةء نقله عنه ابن رسلان۔ 

قال ابن عبد البر'': یحتمل أن یکون تأسفاً علی ما فاتھم من الوقت؛ 
ویؤیدہ روایة مسلم عن أأبي قتادة (فجعل بعضنا لیھمس إلی بعضء ما کفارة ما 
صنعنا بتفریطنا فی صلاتنا؟) الحدیثء وفي روایة أبي قتادۃ عند آئی داود فقال 
بعضھم لبعض: قد فرطنا في صلاتناء وکل من ھذہ الأربعة موجه إلا الثاني. 

(فقال) نل : (ما ھذا) التقصیر (یا بلال فقال بلال) معتذراً حین قال لە 
رسول اللہ گلا یا بلال أین ما قلت؟ کما في حدیث أبي قتادۃ عند البخاريء 
فقال: (یا رسول اللہ اأخذ بنفسي الذي اخذ بنفسك) یعني أن الله عر وجل 
استولی بقدرته عليْ کما استولی عليك؛ ویحتمل أن یکون المعنی النوم غلبني 
کما غلبك مع منزلتك: أي کان نومي بطریق الاضطرار دون الاختیار لیصح 
الاعتذار ولیس فيه احتجاج بالقدر کما توھم (فقال رسول الل قَل: اقتادوا) 
)١(‏ فی نسخة ز. افقال ما ھذا یا بلال؟۲۱. 
)۲"( انظر: (ا لاستذکار) (۳۱۱/۱)۔ 


۳/۱۹ 








١‏ کتاب وقوت الصلاۃ )٦(‏ باب )٥٥٢(‏ حدیث 


وٹیو وویٹیٹییسٹٹپسٹبئڈس پٹ پیٹ کک ٠‏ 01111 ک یگ ٢ٹ‏ کک کک ےہ١.2‏ 


بالقاف والمثناة الفوقیة بصیغة الأمر من الاقتیاد أي ارتحلواء یقال : قاد البعیر 
واقتادہ إذا جر حبله أي سوقواء وبأتي تعلیله في التالي. 





قال العینی''': فإن قلت: ما کان الب فی آمرہ قلهٍ بالارتحال من ذلك 
المکان؟ و ذلك في روایة مسلم (نن مذا وادِ حضر فيه الشیطان“ 
وقیل: کان ذلك لأآجل الغفلةء وقیل: لکون ذلك وقت الکراہةء وفیه نظر لان 
فيی حدیث الباب الم یستیقظوا إلا وجدوا خر الشمس؟ وذلك لا یکون إلا ان 
یذھب وقت الکراهةء وقیل: ھذا منسوخ بقوله عليه السلام : (فلیصلھا إذا 
ذکرھا)ء وفیه نظرء لن الایة مکیّة والقصة بعد الھجرةء انتھی۔ 


فلت: بسط الرد علی ھذڈا الآأخیر الباجيی“'' أیضاء قال الزرقائی'': 
وقیل : أتُرھا لاشتغالھم بأحوال الصلاةء وقیل: تحرزاً من العدوء وقیل: 
لیستیقظ النائم وینشط الکسلان وقیل: لکراهة الوقت؛ ورْد بحدیث عمران 
بلفظ (حتی وجدوا حر الشمس) وللطبراني احتی کانت الشمس في کبد 
السماء)ء انتھی ۔ 


قلت: لا یذھب عليك أن الواقعة قد تکررت فلا یمکن الإنکار أن تأخیرہ 
عليه الصلاة والسلام مرة کان لکراھهة الوقت؛ ففي روایة لمسلم احتی إِذا 
استیقظ رسول ال قلٍ فلما رفع رأسه ورأی الشمس قد بزغت فقال: ارتحلواء 
فسار بنا حتی إذا ابیضت الشمس نزل فصلی؛ وأکثر روایات أبي داود علی أنه 
عليه السلام آخر حتی إذا ارتفعت الشمس صلی٠‏ فھذہ کلھا صریحة في ان 
التأخیر کان لمبدأ الطلوع فلا یجمع بیٹھا إلا بأنه مرة انتبھوا عند حرارة 
)١(‏ لھمدہ القاريی؛ (۳/ .)۲٢٢‏ 
)٢(‏ (المتقی) (۲۸/۱). 
.)۳٣/۱( )۳٣(‏ 


خش 























١‏ ۔- کتاب وقوت الصلاة )٦(‏ باب 2 حدیثِ 


7 ھی 0 : سے و کی 
جرگ رر کو سر رھ ار ںیہ کے لہ 
فبعثوا روَا جلھی وافتادوا متا لم مر "یھ الله ا بلاّلاے َأَقَامَ 
انتا ا میم امھ ھی سک 0۶۶۶ 


- ومرہ تا ولٰذا تری العلامة 07 ۲ هھنا 07 لکراهھة 
الوقت؛ کما تقدم فی کلامه لآن الحدیث الذيی شرحه کان لفظه : وکان أول من 
استیقظ رسول الل بَا والشمس فی ظھر الحدیث . 

وقال فی موضع آخر: وفي الحدیث أقوی دلیل لنا عدم جواز الصلاۃ عند 
طلوع الشمس؛ لأنہ قللُ ترك الصلاة حتی ابیاصشت الشمس؛ ولورود النھي فیه 
اأیضاًء اھ. وذلك لآن لفظ ہذا الحدیث افاستیقظ النبي ُ وقد طلع حاجب 
الشمس) الحدیث؛ وفی آخرہ افلما ارتفعت الشمس وابیاضت قام فصلی). 

فردُ العلامة الزرقانی لو یتعلق بحدیث دون حدیتثٹ .- ولو راد رد 
مڈا الوجۃ مظلفا ہلل الخال ردرنھین ضر 

(فعثئوا رواحلھم) آئ اُناروھا 22 والرواحل چشع راحلة (واقتادوا) 
بصیغة الماضي أي جروھا رظن داسف سک عرا من الوادي فی قصة؛ 
وخرجوا من الوقت المکروہ نَا فی قصة أآخری 

(ٹم 7 پر2 پا بلالا فآقام الصا3) لاد وأبي داود من حدیث 
ذي مُخبر (فأمر بلالا فاذنء ثم قام لا فصلی الرکعتین قبل الصبحء وھو غیر 
عجل؛ ٹم أمر فأقام الصلاة) الحدیث؛ وبژٌژب البخاري علی حدیث أبي قتادة 
ہاب الأذان بعد ذھاب الوقت) وأآخرج أبو داود بطریق معمر عن الزھري افأمر 
بلالاً فاڈُن وأقام؛ وقال فی آخرہ: لم یذکر الأذان فی حدیث الزھري إلا فلان. 

فالظاهر أن فی روایة (الموطاً) اختصاراً من الزھري أو ممن فوقه إلا أن 
روایة ابن بکیر عن مالك بإثبات الاذان یدل علی أنە وقع الاختصار من تحته؛ 
وھذا کله عندنا الحنفیة إذ قالوا: یودن للفائتة ویقیم لھاء وبە قال اأحمد بن 
حنبل وأبو ٹور وقال مالك والشافعي: من فاتتہ صلاة أو صلوات لا يُوذْنْ 
لشيء منھاء ویقیم لکل صلاة لروایة الباب؛ والقیاس یؤیدھم لن الأذان 

۲ 














١١ہ‏ کتاب وقوت الصلاۃ 0 باب )٦٢٦(‏ حدیث 


کی ِھم رَسُول الله 8ه الضٔبٔع. كع َء حیخ قضی العّلاَة: 
امَنْ نَيىٌ الصّلاًةً ٠‏ فَلَیْصَلَما دا دکرھا ےو رون را رر تو ات 


لإعلام الناس بالوقت؛ وهھنا لیس بإعلامء بل تخلیط علیھمء وقال سفیان: لا 
یؤذن ولا یقام. مختصر من الباجي''' لکن ترکنا القیاس للاثر. 
الصلاة) وفرعغ منھا: (من نسی الصلاة) زاد فی روایة القعنبي (أو نام عنھا) ویهة 
یطابق الترجمةء قاله الزرقانيء أو یقال: إن المراد الغفلة عنھا سواء کان بنوم 
أُو نسیان فاکتفی بالنسیان عن النومء لنە مثله بجامع الغفلة (فلیصلھا إذا ذکرھا) 
قال النوويی: شُذ بعض أھل الظاھرء فقال: لا یجب قضاء الفائتة بغیر عذر 
وزعم أنھا أعظم من أُن یخرج من وبال معصیة ھذا القضاءء وھذا خطأً من 
قائلہ انتھی . 

وقال الشوکانيی''': ذھب داود وابن حزم إلی أن العامد لا یقضي الصلاةۃ 
لھذا الحدیثء ثم نقل عن ابن تیمیة أنه اختار ما ذکرہ ثم بسط الکلام فيهەء 
وردہ الشیخ فو 0سق ای ا0ن لو شئت فارجع إليە. 

قال العیني : فإن قلت: هذا یقتضي أن یلزم القضاء في الحال إذا ذکر مع 
أن القفبَاء من جملة الواجبات الموسعة الَفاقا , 

قلت: أُجیب عنہ بأنە لو تذکرھا ودام التذکر مدة وصلی في آثنائہ صدق 
أآنہ صلی حین التذکر ولیس بلازم ان یکون فی أول التذکر وجواب آخر اُن 
(إذا؛ للشرط کأنە قال: فَلیْصَلٌ إذا ذکر یعني لو لم یذکرہ لا یلزم عليه 
القضای انتھی . 


.)۲۸/۱( )١( 
۔ ۲۸۷)۔‎ ۲۸٦/۲( انظر : انیل الأوطار؛‎ )٢( 
۔)۲٤۹۳٣(‎ )۳( 


۲ 























حہ کتاب وقوت الصلاةۃ (٦(‏ باب 3 حدیٹ 


ِإِنَ الع ا وَعالی ہت َ حم 


سوا ما قاله ابن رسلان أُن وت یقدر مسا وإلا یلزم الإٍتیان 
بجمیع الصلاة في وقت التذکر؛ وھي اللحظة الیسیرۃ وھو بدیھي الفساد 
(فإن اللہ عز وجل بقول: وت اَلشَکرٰةَ لزکری4) کذا في نسخ (الموطأ' 
والصواب في روایة الزھري اللذکری؛ بالألف واللام وفتح الراء بعدھا لف 
مقصورةء وکان الزھري کذلك یقرؤھا. 


قال الزرقانی: فعلم أن في الحدیث تغییراً من الراوي؛ وإنما هو 
للذکری؛ فبان أن استدلاله گا بھذہ القراءةء فإن معناھا للتذکر أي لوقت 
اللذكی قال:غطاظن× وك خو الامے اق الحوتَہ۔ وغرفت: آن التغیر من 
دون مالك لا من مالك ولا ممن فوقه؛ قال في (الصحاح): الذکری نقیض 
النسیانء انتھی . 


لے + الع ا اتھوۃ راف اَلَو إزکری٭ واختلف في تفسیر 
الأآیة علی أقوال کثیرة ذکرھا أغل التفسیر وشیء منھا فی (البذل؟ وتوجیه 
الاستدلال علی النسخ المشھورۃ بأن یقال: إن اللام بمعنی الظرف أي إِذا 
ذکرتنيی أو ذکرت أمري بعد ما نسیت أو کئی بذکرہ تعالی ذکر الصلاةۃ فیکون 
المعنی وقت ذکرھا فوضع ضمیر اللہ موضع ضمیر الصلاة لشرافتھا 
وخصوصیتھاء أو قدر المضاف أي وقت ذکر صلاتی؛ قاله العینی . 

٦۔‏ (مالك عن زید بن أسلم امعختال ال٢‏ اراقاق) رساء تا 
متصلاً من وجوہ صحاح. 


)١(‏ انظر: (الاستذکارا (۱/ ۳۲۷)۔ 
)٢(‏ قال ابن عبد البر فی (الاستذکار؛ (۳۲۸/۱)؛ وقد ذکرت ھذا الحدیث متصلاً مسنداً من 
وجوہ کثیرة فی (التمھیدا ۲۰٢ /٥(‏ ۔ .)۲٠٢‏ 


۳۲۳ 











تک کتاب وقوتِ الصلاۃ (٦)‏ باب (٢٦(‏ حلایٹ 


. 


ول الله 6ل کڈ بطریق تگۂ. رگن بالا اذ برک للسشًااو 
فَرَعَد باڈلن ورفدوا .- حَتٌی اسْتَیْفَطُوا ا ا ا 
ات الْقوْمْ وف فرَغُوا فَأَمَرَمُمْ ما الله کل ان یکو ختی 


وت ااف 7را رف2 تاف 0ھ و 7کت 


(هَزس رسول الله یا لیلة) عند الصبح (بطریق مكة) قال الڈین حاوٹوا 
الجمع بین الروایات لمیلھم إلی توحید القصة منھم ابن عبد البر أنْ طریق خیبر 
وطریق مکة من المدینة واحد (ووکل) بتخفیف الکاف من باب وعد: 
وبتشدیدھا . (بلالا) علی سؤاله کما تقدم (أن یوقظھم للصلاة فرقد بلال) بعد 
ما سھر مدة (ورقدوا) أي نامواء واستمروا راقدین (حتی استیقظوا و)الحال أنه 


(قد طلعت علیھم الشمس) وأصابھم حرُھا (فاستیقظ القوم وقد فزعوا) أُسفاً 


علی فوت الصلاة لا لخوف کما تقدم. 

(فأمرھم رسول اللہ قَلُ ان یرکبوا) وفي المتقدمة: افاقتادوا)ء ولا منافاۃ 
بیٹھما مع احتمال أن أمرھم بالتخییر؛ أو انقسموا فاقتاد بعضھم ورکب 
الآخرون کما هو ظاھر. 

(حتی یخرجوا) ولفظ (المشکاة)ء عن مالك: حتی خرجوا (من ذلك 
الوادي) الذي عَوّس فيه (وقال) قَل: (إن مذا وادِ بە شیطان) ولمسلم عن أبي 
ھریرة اذا وادٍِ حضرنا فيه الشیطان) قال ابن رشیق: قد علله پا بذلك ولا 
یعلمه إلا هو وقال عیاض: ہذا أظھر الأقوال في تعلیلهء انتھی. 

قلت: وھذا یؤید الحنفیة في قولھم: إن القضاء لا يٛصَلَیٰ في الأوقات 
الثلائة : الطلوع والغروب والاستواء لآنه قللٍ آحر قضاء الصبح لحضو 
الشیطان في ھذا الوادي؛ ولم یصلھا فيەء وقد ثبت حضور الشیطان في ھذہ 
الأوقات الثلاثة أ٘یضاً کما یجيء في (الموطاً) أیضاً (إن الشمس تطلعء ومعھا 
قرن الشیطانء فإذا ارتفعت فارقھاء ثم إذا استوت قارنھاء فإذا زالت فارقھاء 
فإذا دنت للغروب قارنھاء فإذا غربت فارقھا) ونھی رسول اللہ پا عن الصلاۃ 


۳٣۲٤ 




















ٍ۱ 7 کتاب وقوتِ الصلاۃِ .0 باب ۲٦)‏ حدیٹ 


۳ خرجوا مھ ذٰلِكَ اوائفن َ_ ح -: سا ان ا أَنْ لوا 
ون 0+000 وا ہا أُن يَنَادِيٌ بالصّلا ا و ُقیم. ۔ فصَلَى 
رسو ٌَ اللہ 20 . پانای 4 انصرّف وہ ژ وف رای ین َرّعِهمْ. 
۷۰ھ+“" 17ف ال سن آڑو سا مس ستقمسممےعححسحنت 


فی تلك الساعات؛ ١اھ.‏ فعلم أن المراد بالصلاة المنھیة في ھذا الحدیث 
مطلقھا المتناول للقضاء أیضاً لأثر الشیطان في الوقت کما أثر في الوادي في 
ھذا الحدیث . 


فان قلت: إن النبي ا منع عن التشاؤم؛ وھھنا قد تشاءعم بذلك الواديی؟ 
وأجیب بأنە لم یکن تشاؤماء بل کان عليه الصلاة والسلام علمهء ولذا اقتصرہ 
الجمھور علی موردہ کما یجيء من کلام الباجي . 


(فرکبہوا حتی خرجوا من ذلك الواديی؟ غیر بعیدء اختلف العلماء فی آن 
حکم التحول من الوادي الذي أصاب فيه الشیطان والغفلة متعدِ أو مختصٌّ 
بتلك الجماعةء والجمھور علی الثانيی لأنہ َلُِ یعرف أثر الشیطانء وأخبر بہ 
ونحن لا نعرف ھل فيه أثر الشیطان باقِ آم لاء بسطه الباجي. 


اٹم أمرهھم رسو ل الله 7 ان پِٹْزلوا و ان یتوضوّو 4 ٹم تو ض ہك وتو ض 
الناس؛ کما في روایة مسلم (وأمر بلالاً) المؤذن (آن بنادی بالصلاة) أي یؤذن 
(و یقیم) کذا بالشك في روایتەء وتقدم أنە ق٤‏ أمر بلالاً فأذن ٹم قام 8ل 
فصلی الرکعتین اللتین قبل الصبح؛ ثم آمرہ فأقام الصلاۃ (فصلىی رسول ال ولا 

لتان) ےت قضاء (ثم انصرف) أي التفت (إلیھم وقد رأی من) أي بعض 
ات نے تج ہش ار رت 
حرج علیھم لآنھم لم یتعمدوہ فقال : (یا 5 ھا لاس ان الله فص أُرواحنا) کما 
فی قوله تعالی: مان شی الكدُ بچ('٢‏ الایق زاذ یں ای داود من حدیث ذي 


0 سس اح 2 


۲٢ 











١‏ کتاب وقوت الصلاة )٦(‏ باب )٦٢(‏ حدیث 


وَلوْ شَاءَ لَرَفَمَا ِلَیْنَا في جین غَيْر ھٰذا. َإ٥َا‏ رَفقَدَ أَحَتُكُمْ عَنِ 
الصّلاقِ ا تاج ٠‏ ثمٌ فَرعَ إِلَيْهَاء فَلیْصَلهَاء گَمَا کَانَ یْصَلَيمَا في 
وَفَيهَا). 

کو ون لا الہ کی آن و کواھ ھتہ 


مُخبر ٹم (ردّھا إلینا) (ولو شاء) اللہ عرٌ وجل (لردھا إلینا فی حین) أيى وقت 
(غیر هذا) قبل ذاك الوقت أو بعدہ. 

قال العز بن عبد السلام*': في کل جسد روحان: روح الیقظة التي 
أجری ال العادة أُنھا إذا کانت في الجسد کان الإنسان مستیقظاء فإذا نام 
خرجت منەء ورأت المنامات؛ وروح الحیاة التي اُجری ال العادة أُنھا إذا 
کانت في الجسد فھو حي. ثم فيی فوت صلاتہ قلكُ من المصالح ما لا یخفی. 

قال السیوطي''': لأحمد من حدیث ابن مسعود الو أن اللہ أراد ان لا 
تناموا عنھا لم تنامواء رلک زا اتیکرتالمن 6 رالاس اشنا غرا این 


عبہاس رفا (ما یسرني بھا الدنیا وما فيپاا ی یعنی الرخصة؛ ولابن اي شیبة 
عن مسروق (ما اث اوت الاجا سا اا ماد راہ دش 
الشمس٢۔‏ 


(فإِذا رقد أحدکم) غافلاً وذاھلاً (عن الصلاۃ أو نسیھا) وفيی حکمھا العامد 
بالطریق الأولی کما تقدمء وخصھما بالذکر لیرتفع التوھم بسقوط القضاء عنھما 
لرفع القلم عنھماء وکونھما لم یأثما مع أنە لا یلیق بشأن المسلم ان یقضي 
الصلاة عامداًء فلم یحتج إلی بیانەء ولفظة ‏ أوا للتنویع ویحتمل الشك. 

(ثم فزع إلیھا) أي تنبە بالیقظة أو التذکر (فلیصلھا) حین القضاء (کما کان 
یصلیھا في وقتھا) ولا قضاء لە إلا ذلكء لا کما توھم أن یقضیھا مرة أآخری 
في وقتھا من الغد (ثم العفت رسول ال قيهُ إلی أبي بکر) الصدیق الآکبر -۔ 


.)۳٦/١( انظر: اشرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۳٣٥ص( اتنویر الحوالك)‎ )٢( 


چس 


























١غ‏ کتاب وقوت الصلاۃ (٦(‏ باب وڈ حدیث 


فَقَال : (إِنَ ال کات بلاّلا هو ہح ٤‏ فََسْجَعَةُ َ 
هد کَمَا بُهَدا الصْہيیٔ ختی تم دا ال الله یلا . 
نان بلاَل رسول الله 83 الّذِي تو 6 اللہ ظَلة ا 
وا 600 ون فی یسرک نکھت 


7 وأول الخلمفاء الراشدین وخیر فا بعد الا ام والمقدم 


علی جمیع الصحابة بلا دفاع قاله الزرقاني . 


نقان ا2ھ کان علي - رضي اللہ عنە ۔ یحلف أن اللہ آنزل اسمه من 
السماء (الصدیق)ء ١٢ھ.‏ ولقب بالعتیق لعتقه من النار أو لعتاقة وجھہ؛ أو سماہ 
بهە امه ثلائثة أقوالء ذکرھا ابن الجوزي في (التلقیح)ء رفیق النبي اَل 
والشاہد معه المشاھد کلھاء لم یفارقہ قُ فی جاھلیة ولا اإسلامء لە ولأہویە؛ 
اعد تیر جحعتے ولم یجتمع ھذہ الأربعة لأحدِ من الصحابة غیرہ 
کان مولدہ بمکة بعد الفیل بسنتین وأربعة أشھر إلا أیاماء وتوفي بالمدینة لیلة 
الثلااء بین المغرب والعشاء لثمان بقین من جمادی الآخری سنة ثلاث عشرۃ؛ 


(فقال: إن الشیطان) أي شیطان الوادي؛ أو شیطان بلالء أو الشیطان 
الأکبر (أتی بلالاء وھو قائم یصلي) نفلاً بالسحر (فأضجعە) أي أسندہ لما 
تقدم ویمکن أنه اضطجع في هذہ القصة إن کانت الآخری (فلم یزل يُھدِئہ) 
من الڑھداء قال ابن عبد البر: أُھل الحدیث یروون مذا اللفظ بلا همز 
وأصلھا عند أھل اللغة الھمز؛ أي یسکنە وینومه من ھدأت الصبي إذا وضعت 
وضربت یدك عليه لینام (کما یھدا) ببناء المجھول (الصبي؛ حتی نام) بلال (ثم 
دعا رسول اللہ لا بلالا) فسأله عن ذلك (فأخبر بلال رسول الہ ييٍ مٹل الذي 
آخبر رسول اللہ قل با بکر) وفیه تأنیس لبلال واعتذار عنه (فقال أبو بکر: أشھد 
أٰكَ رس رت:اش) لھا قامفدذ سی الس الامرھ 


۳۷ 








١‏ کتاب وقوت الصلاة (۷ باب (۷) حدیث 


(۷) باب النھي عن الصلاة بالھاجرۃ 


۷۔ حذَثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء َنْ زَبْدِ بن أَسْلمء عَنْ 
ڈ2ھ39"" ا رَسُول الله قل قَال: ہی و و ای تو وروی وو تعاس عو مت یکل ما 


ھ80 مالك ‪8 را راتا تقضی الصلاةۃ في 
گل وت می عنغ الصلاة فیه و لم ینەء قاله الخطابيء واستدلوا بعموم حدیث 
افلیصلھا إذا ذکرھا١‏ وأنکر الحنفیة جوازھا في الأوقات الثلاثة للٹنھيی عن 
الصلاة فیا ذ فی الروایات المشھورة ٠‏ بسطھا الزیلعي والعینيی؛ وخصصوا بھا 
عموم حدیث ات کما ان سائر الائمة خصصوا عموم اأحادیث التھی بحدیث 
الات 

۱ وللحنفیة قرائن ترجح قولھمء منھا: ما تقدم من روایات مسلم وأبي داود 
(أنه عليه السلام أخُرھا حتی ارتفعت الشمس)؟ وھذا بمنزلة النص الصریح؛ 
ومنھا ن ما تقدم تح ا ملا غیرد آن الہگزاء ھن تیعون ىوسعا الااحعالة 
وإالا فیمسد الکلام ومنھا نہ إٰذا تعارض العمومان فالترجیح للمَحَوّم علی ما 
ثبت فی الأصول؛ وغیر ذلك من المرجحات القویة التي تُنَذّد باعلی صوتھا أن 
روایات الٹھی لا تقبل التأویلء وروایات الباب لا مفرٌ لأحد فیھا عن التأویل: 
وسیأتی البسط فی ذلك فی الصلاة بعد الصبح وبعد العصر. 


(۷) الٹھی عن الصلاة بالھاجرۃ 
وھی نصف النھار عند اشتداد الحرء قاله الجومري وغیرہء وکذا قاله 
العینی”'ء والٹھی للکراھة کما هو مأخوذ عن مفھوم الروایات . 
۷۔ (مالك عن زید بن آسلم عن عطاء بن یسار أن رسول ال قٍَّ قال) 


(١)‏ 7 اقرھ اف ا کا 
)٢(‏ انظر اعمدۃ القاريی؛ )۲۸/٤(‏ و(شرح الزرقاني) )١۵۷/۱(‏ و(المنتقی) (۳۱/۱). 


۳۲۸ 


























کہ - کتاب وفوت الصلاة )ك۷ باب ۷ حدیث 


ان کن ت7 و بج جَھَنم ادا اشن ار ج روا عَن الصٌلا) 


قال ابن نت ھذا من 0 عطاء وف کل الناس فیھاء وقال ابن عبد 
الیر ایقزیة لآ عاورت الس ای روافاعالك وع'۶ مخ طرق کر قال 
السیوطيء قال البوني: قدم اأترضل عل الست الات زا ما سوامت:اقلت: 
والحدیث أخرجه البخاري بطرق. 

(إن شدة الحر من فیح) بفتح الفاء وإسکان التحتیة آخرہ حاء مھملةء ہو 
سطوع الحر إذ الفیح الوسع؛ قیل: أصله الواو من فاح یفوح فھو فیح کھان 
بھون فھو هین فَخْتْفء قاري''' (جھنم) اسم أعجمي عند أکثر النحاۃء وقیل: 
عربي لم یصرف للتأنیث والعلمیة سمیت بە لبعد قعرھاء قال العیني : یقال: بئر 
جھنام بعیدة القعرء قال الأبي في (شرح مسلم): الاکثر فيی جھنم أنه اسم 
اأعجمي غُرّبء ومنع الصرف للعلمیة والعجمة؛ وقیل: عربي مشتق من 
الجھومةء وھي کراھة المنظرء وقیل: من قولھم: بئر جھنام أي عمیقء فالمائع 
من صرفه علی ھذا العلمیة والتأنیث ثم ظاھر الحدیث أن اشتداد الحر في 
الأرض من فیحھا حقیقةء وعليه الجمھورء وصَوّبه النووي . 

وقال الحافظ : یؤیدہ (اشتکت الناراء وقیل : مجاز التشبیه أي کأنه نار 
جھنم في الحر. فاجتنبوا ضررہ وعلی هذا فشکواھا مجاز کما سیجيء؛ قال 
عیاض: کلا الحملین ظاھرء والحقیقة أولی. 

(فإذا اشتد) بوزن افتعل من الشدة (الحر) (فأبردوا) بقطع الھمزة وکسر 
الراء أي أخُروا حتی یبرد الوقت؛ وحقیقة الإبراد الدخول في البردہ والأمر أمر 
استحباب وإرشادء وقیل: للوجوب؛ حکاہ القاضي عیاض (عن الصلاة) عن 
بمعنی الباء کما قاله النووي أو زائدة للمجاوزۃة أي تجاوزوا عن وقتھا 
المعتادء والمراد بالصلاة الظھر؛ کما سیجيء في الحدیث الاتي. 


)١(‏ انظر : (التمھیدا )۲/٥٢(‏ (والاستذکار؛ ٣٤ /١(‏ ۳)۔ 
)٢(‏ انظر: امرقاة المفاتیح) (۲/ .)٦۳١‏ 


۴۹ 














١‏ کتاب وقوت الصلاۃ (۷) باب (۲۷) حدیث 


وَفَالَ: (اشْتَكتِ النار إِلٰی رَبھَا فَقَالثٌ: یا رَبٌ! أگل بَعْضی بَغضا 
وت یت کو یو ہا نے فاروکو ہے جو ٠‏ 7 نے : 
فاذِت لها بنفسَین فیي کل عام: نفس فِي الشتاء ونس في 
ان 


(وقال) ہلا : (اشتکت النار إلی ربھا) حقیقة بلسان المقالء ورجحہە فحول 
الرجال: ابن عبد البر وعیاض والقرطبي والنووي وابن المنیر والتوربشتی؛ قاله 
الزرقانيیء ولا مانع منهء لأن قدرۃ اللہ عرٌ وجل اأعظم من ذلك٠‏ فیخلق لە آلة 
اللسان کما خلق لھدھد ما خلق من العلم والإدراكء وحملە البیضاوي علی 
المجاز فقال: شکواھا کنایة عن غلیانھا وازدحام اجزاٹھاء قاله العیني۔ 


(فقالت : یا رب أاکل بعضي بعضا) یرید به کثرةۃ حرھا وأنھا تضیق بما 
فیھاء ولا تجد ما تأکله وتحرقه حتی یعود بعضھا علی بعض؛ قاله الباجي 
(فأذن لھا) ربھا عَرٌ وجل (بنفسین) تثنیة نفس بفتح الفاء وھو ما یخرج من 
الجوف ویدخل فيه من الھواءء وقیل: بمعنی التنفس؛ لو حمل أول الحدیث 
علی الحقیقة فظاھرء ولو حمل أوله علی المجاز کما تقدم فنفسھا کنایة عن 
لھبھا وخروج ما برز منھا (في کل عام نفس في الشتاء ونفس في الصیف) بجر 
نفس في الموضعین علی البدلیة أو البیانء ویحتمل الرفع علی أنە خبر مبتداً 
محذوف: والنصب بتقدیر أعني؛ قاله القاري وغیرہ. 


قال السیوطي: ولمسلم زیادة افما ترون من شدۃ البرد فذلك من 
زمھریرھاء وما ترون من شدة الحر فھو من سمومھا) فإن قیل : کیف یجمع بین 
الحر والبرد فيی جھنم؟ فالجواب أن جھنم فیھا زوایا فیھا نار وفیھا زمھریں 
وقال مغلطاي: لقائل أن یقول: إن الذي خلق الملك من ثلج قادرٌ علی جمع 
الضدین في محل واحد. وأیضاً فنار جھٹم هذہ من أمور الآخَرة لا تقاس علی 
امو التقان 


لا یقال: إن شدۃ البرد إذا کانت من أثر جھنم فینبغی التاخیر فیھا ایا 
۳۳٣۰‏ 























۱ - کتاب وقوت الصلاۃ (۷۱) باب (۲۸) حدیث 


7ے وعافط بالگ قن قلل الم ترک نول الا نون 


سُفْيَاء عَنْ أبي سَلمَةً بن عَبْد الرَّحْميء وَعَنْ مُحَمّد بْن عَبْد 


الرّحْمٰنِ بن تُوْبَانء عَنْ أبي مَرَیْرَةَ؛ ان سوک اللہ 38 قَالَ: (إهَ 
اشْتَدً ان َأبردُوا عَن الصّلاق ِإِنَ ور . قش فبٔح جَھَتُم. 


والنبي قَُ إذا اشتد البرد بگر بالصلاةء لأنه لا رفق بتأخیرھاء بل الرفق في 
تقدیمھاء قاله الباجيی'''ء وھو ظاھر؛ لأن في البرد کلما یتأآخر یزداد الد 
بخلاف الحرء مع أن الفضل في الاتباع . 

۸۔ (مالك عن عبد اللہ بن یزید) بتحتیة فزايء المخزومي المدني 
الاعور نقلاعات جة ۸٢۱ف‏ (مولی :الأمَوداین اسفیان) ین عبة:الآاشد ید 
ھلال بن أبي سلمة زوج أم سلمة ذکرہ ابن عبد البرء وقال: فيی صحبته نظر 
وأشار الحافظ في (الإصابة) إلی ترجیح أنە صحابي. 


(عن أبي سلمة بن عبد الرحمن) بن عوف (وعن محمد بن عبد 
الرحمن بن ثوبان) بلفظ تثنیة ثوب؛ العامري القرشي المدني. ثقة من أوساط 
التابعین . 

(عن أبي ھریر''' أن رسول ال َ قال: إذا اشتد الحر فأبردوا) بقطع 
الھمزة (عن الصلاة) تقدم الکلام علی لفظ (عن) والمراد بالصلاةۃ الظھرء کما 
آشار إليه المصنف بالتبویب؛ وبہ صرّح في حدیث أبي سعید عند البخاري بلفظ 
اٗبردوا بالظھراء وحمل بعضھم الصلاة علی عمومھاء فقال بە أشھب في 
العصر وأحمد في العشاء في الصیف؛ ولم یقل بە اأحد في المغرب لضیق 
الوقت: 

(فان شدة الحر من فیح جھنم) تعلیل لمشروعیة الإبرادء والحکمة فیه دفع 


-.)۳۲/۱( االمتقی؛‎ (١) 
.)٤٤٥٥ /۱( انظر (التعلیق الممجد)‎ )۱۸١( فی روایة محمد بن الحسن حدیث‎ (٢( 


۳۳۷۹ 














١‏ ۔ کتاب وقوت الصلاة (۷) باب (۲۹) حدیث 


وذکر لات نَا اٹ إلی کان ا تا فی 12 تام 
بنفسین : نف ان الا وََفْس فی الضَيْي). 

أخرجه البخاري فی: ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاةء ۹ ۔ باب الابراد بالظھر فی 
شدة الحر۔ 

ومسلم في : ٥‏ کتاب المساجد ومواضع الصلاق ٢٦۔‏ باب استحباب 
اٍبراد بالظھر فی شٌدة الحر حدیث ۸۸۰ و۱۸۵۔ 


۹ ۔- وحدذثني عَن :ماللظہ. عن أ الكَتَافق ا ا ا 


المشقةء لانھا تسلب الخشوع؛ وقیل: لانھا ساعة تسجر فیھا جھنمء واستشکل 
بأن الصلاة مَظِلّة وجود الرحمة؛ ففعلھا مظنة طرد العذاب فکیف آمر بترکھا؟ 
وأجیب بأن التعلیل إذا جاء من الشارع وجب قبوله وإن لم یفھم؛ واستنبط 
التعلیل بأن وقت ظھور آثر الغضب لا ینجع فيه الطلب إلا ممن أُذن لە؛ 
والصلاة لا تنفك عن طلب ودعاءء ویؤیدہ حدیث اعتذار الأنبیاء کلھم للأمم 
فی المحشر سوی نبینا عليه الصلاة والسلام فلم یعتذر لأنه أذن لەء ویمکن ان 
یقال: إنھا من آوقات المشقة التيی هي مظنة سلب الخشوع فناسب الاٍبراد. 


(وذکر) أي النبي قٌُ فھو بالإسناد المذکوں ووھم بی مل ہتشر کرتا:آو 
معلقاًء وقد أفردہ أحمد ومسلم بح طریق آھر مر قرعاً (آن:التارافتکت إلی 2 
فاأذن لھا في کل عام بنفسین نفس في الشتاء ونفس في الصیف) قال 
الزرقانی'": الروایة بجر نفس في الموضعین؛ اھ. وذکر العیني الاحتمالات 
الثلاثة المتقدمة في مذا الحدیث أیضاًء وتقدم شرح الحدیث في الروایة 
الْمَتَدِمة 


۹ ۔ (مالك عن أبی الزناد) بکسر الزاي وخفة النون عبد اللہ بن ذکوان 
القرشی مولاھم المدني؛ ثقة فقيه من صغار التابعینء سمي أمیر المؤمنین في 


.)۴۳۹/٤( اشرح الزرقاني)‎ )١( 


۳۳۲ 




















- کتاب وقوت الصلاة (۷) باب (۲۹) حدیث 


الأغْرَج ضْ ابی مَرَیْرَةَ؛ أَنََ رشول ٦‏ پچ قانَ؛: (إذا اشتَد 


ا َأَبردُوا عَنْ الصّلاقق ِإِنَ سر 2 7 بح ح جَهنم. 

اأخرجه البخاري في: ۹ - کتاب مواقیت الصلاةء ۹ ۔ باب الإٍبراد بالظھر في 
شدة الحر۔ 

ومسلم في: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاةء ۳۲ ۔ باب استحباب 
سب ہے الحرء حدیث ۱۸۰. 


الحلرت: ران اللیكة رايت آیا انام کلف لاقاہ تام سی طالب شتوعل 
وشعر وصنوف العلمء مات سنة ۱۳۱ھ وکان یغضب من ھذا اللقب لما فیه 
من معنی ملازم للنار لکنە اشتھر به لجودة ذھنه وحدة فھمه کأنه نار موقدة؛ 
قاله الزرقاني. 


(عن الأعرج عن أَبي ھریرة) وھذا الإسناد من الأآسانید التي أطلق علیھا 
آصح الأآسانید . قال البخاری : آصح أسائد ای ھریرۃة : ابو الزناد عن الاعرج 
عن أبي ھریرة (آن رسول ال َيٍِ قال: إذا اشند الحر فأبردوا عن الصلاة) تقدم 
الکلام علی لفظة عن (فإن شدۃ الحر من فیح جھنم) تقدم الکلام علی متن 
الحدیث . 


قال العینی”'٭: اختلف العلماء في الجمع بین ھذہ الأحادیث المذکورۃ 
وحدیث خباب : (شکونا إلی النبي قلاٍ حر الرمضاء فلم یشکنا) رواہ مسلم 
فقال بعضھم: الإبراد رخصة والتقدیم آفضل: وقال بعضھم: حدیث خباب 
منسوخ بالإإبرادء وإلی ھذا مال أبو بکر الأثرم في ‏ کتاب الناسخ والمنسوخ)؛ 
والطحاوي؛ وقال: وجدنا ذلك فی حدیثین : اأحدھما حدیث المغیرة لکنا 
نصلي بالھاجرة فقال لنا َل: آبردوا) فتبین بھا أن الإبراد کان بعد التھجیر 
وحدیث 006" الله عنه ۔ لإذا کان البرد بکروا وإذا کان الحر أبردوا) 


00 اعمدة ة القاری؛ ۸۸ و 


٣۳ب‎ 

















یو جم مدے جم دے دم ےم وم و ےو مد ا دے رھ اع مھ وم موم ےو ویو ےم دے دج ے جا ول مو مم مم وو وم یامے+ ھ 


ویقال: حدیث خباب کان بمکة وحدیث الإبراد بالمدینةء فإنه بروایة أبي ھریرة 
وقد أسلم سنة ۷ف وقال الخلال في اعلله) عن أحمد: آخر الأمرین من 
النبي قَللٍ الإبراد وحمل بعضھم حدیث خباب علی أنھم طلبوا تأخیراً زائدا 
علی قدر الإبراد وقال آأبو عمر في قول خباب : الم یشکنا): یعني لم یحوجنا 
إلی الشکوی؛ انتھی. فھذہ ستة وجوہ؛ واختار القاري الخامس؛ فقال: 
والتأخیر یقید إلی آخر الوقت لئلا یعارض إلخ. 


قال ابن قدامة في (المغني!''': ولا نعلم في استحباب تعجیل الظھر في 
غیر الحر والغیم خلافاًء قال الترمذي: وھو الذي اختارہ أھل العلم من 
أصحابہ قٍَ ومن بعدھمء وأما فيی شدة الحر فکلام الخرقي یقتضي استحباب 
الإبراد علی کل حال؛ وھو ظاھر کلام أحمدء وھو قول إسحاق وأصحاب 
الرأي وابن المنذر. 


وفال القاضی : إنما یستحب الابراد بثلاثة شروط: شدۃ الحرء وأن یکون 
فی البلدان الحارةء ومساجد الجماعات؛ فأما من صلاھا فی بیته أو مسجد 
بفناء بیته فالأفضل تعجیلھاء وھذا مذھب الشافعی ۔ رحمہ اللہ اھ مختصرا. 


قلت: کذا فيی الو الفضارا رض إذ قاكل: وتاغی ظھر لت مطلتاً 
أي بلا اشتراط شدة حر وحرارة بلد وقصد جماعة وما في (الجوھرۃة) وغیرہ 
من اشتراط ذلك منظور فيهء قال الشامي : الشروط الثلاثئة مذھب الشافعیة 
صرحوا بھا في کتبھمء اھ. وأما مذھب مالك علی ما نقله الزرقاني فندب 
الإبراد فی جمیع السنةء ویزاد لشدة الحر۔ 


۔)۳٣/۲(‎ )١( 


یس 

















١‏ کتاب وقوت الصلاة ۸ باب )٣۰٣(‏ حدیث 


(۸) باب مھ اید 
بریح الثومء وتغطیة : 


7 ۔ حذثني یحبیٰ ٌَ مَالِٛق کت ابن يْھاب عَنْ شع‎ ٣ 
ال ٌ ول اللہ 6ٹ ک۔ ۳ج ا2‎ 


ر(۸)() تا المسحد بریح الوم 

اعد ور تن بسط المجد في منافعه کثیراء منھا بجاو سو ا 
مخرج للدودس 0 0 وھذا أفضل ما فیەء جید للنسیان وغیر ذلكء فَعَدَ 
جیپ ہو و مب کپ و سیت 
في النسخ الموجودة عندناء وبە یظھر مطابقة أثر سالم للترجمةء وسقط من کثیر: 
من النسخ فأشکلت المطابقة . 

۰٠۔‏ (مالك عن ابن شھاب عن سعید بن المسیّب) تابعی (أآن رسول اللہ ِا 
قال) أرسله رواة الموطاً کلھم إلا روح بن عبادةء فرواہ اك پر اھ 
فزاد عن أَبي ھریرۃء وقد رواہ مسلم وابن ماجە بسندیھما عن الزھري عن سعید 
عن أبي ھریرة متصلاًء قال السیوطي: وللبخاري من حدیث ابن عمر أنە پل 
قال ذلك فيی غزوة خیبر 

(من آکل من ھذہ الشجرة) یعني الثومء وفیه مجاز لأن المعروف في اللعغة 
ان الشجر مالعتافق وما لا ساق لە فنج وبە فسّر ابن عباس قوله عرٌ وجل: 
َلسعْمْ وَالتْجَر مَنْجتان ۹ وقیل : بینھما عموم وخصوص٠؛‏ فکل نجم شجرّ 
ولا عکسء وقیل: غیر ذلك (فلا بقرب) وفي نسخة افلا یقربن) بنون التأاکید 


7 انظر ( الطب النبوي) للحافظ ابن القیم ٦١۷(‏ ۔ .)٦٦٤‏ 
(۲) قد ذکر ابن عبد البر هھذا الحدیث متصلاً مسنداً فی (التمھیداء ٦١٤ /٦(‏ ۔ ٤٤٦)۔‏ 
(۳) سورۃ الرحمٰن : الآیة .٦‏ 


۳۰ 








١۔‏ کتاب وقوت الصلاۃ (۸) باب ۱ )٣(‏ حدیث 


کاال وا مہہ ا وا 
وفیه مبالغةء فإن القرب إذا کان ممنوعاً فالادخول أولی (مساجدنا) بلفظ الجمع: 
وکذا في روایة أحمد علی العموم لجمیع المساجد''" وقیل: خاص بمسجد 
المدینة لنزول جبرئیل عليه السلامء وِرٔدٌ بأن الملائکة تحضر في غیرہ وقیل: 
راد بە مسجد خیبر لما نقل الباجی عن أبی سعید أنه قال: لما فتحت خیبر 
وقع اأُصحاب رسول ال قِل ني تلك البقلة الثوم والناس جیاع؛ فأکلنا منھا 
أکلاً شدیداء ثم رُحنا إلی المسجد؛ فوجد رسول اللہ قُْ الریحء فقال: (من 
کل هذہ الشجرة الخبیثة فلا یغشنا فی المسجدا)ء فقال الناس: حرمت؛ 
حرمت؛ فبلغ ذلك النبي ُء فقال: لیا گ5 الناس لیس لي تحریم ما أحل اللہ 
لکٹھا شجرة أکرہ ریحھا)ء انتھی. 

قال:التای قرً اتی رعلةاتھی آذی النلاتَعَف زاای الَصلكیق لا 
یختص بمسجدہ گل بل الکل سوای ا (مساجدنا)ء ۱ھ. وعليه الجمھور 
لعموم العلة ومي قوله: لیؤذینا بریح الثوم) زاذافی حدیث جابر اولیقعد فی 
بیتہا ومثل الثوم البصل والگرّاٹ کما في حدیث مسلم؛ وألحق بە الشامي نقلا 
عن العیني کل ما لە رائحة کریهة . 

قلت: ومثله شرب الدخان المتداول في ھذا الزمانء ثم کل ذلك لیس 
بحرام لما روي عن أبي سعید المتقدم: ولحدیث جابر عند أبي داود قال عليه 
السلام: اکُلْ فإني أناجي من لا تناجي) وھذا کلە فیمن أکلە نیاأء فأما من أکله 
نضیجاً فلا مائعء لحدیث عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ افلیْمِٹُھا نضجا) قال الإمام 


محمت* نما قرہ اك لرلہ فاإذا مل طبخا فلا بام یا وھو قول ابی خیفۃ' 


تلواہت ول ا ھا جا افج اامتی عر لیے رضی ا عبے ھی 


(١)‏ والجمھور علی أنهہ عام فی کل المساجد ومعنی مسجدنا یعنی مساجد المسلمین؛ انظر 


.)٦٤١ /٣( (التعلیق الممجد)‎ 


اجس 


























٦‏ کتاب وقوت الصلاۃ م۸ باب ساہ حدذیت 


٥ 
کر سی 0خ‎ 


وحذثني عَنْ مَاِكِ؛ عَنْ عَبْدِ الرّحمن بن المجبر؛ ان كَات 
برق سَايِمَ بن عَبِْ الله نَا ری الإِنْسَانَ بُعْطي فا٤‏ "7 


سر 


- 


الازت غَٔ ا قست فی رڈ عن فی 


ھذا مرسل؛ وقد وصله مسلم عن أبي ھریرة في: ٥‏ ات ال ماد 
. الصلاۃء ۱۷ ۔ باب نھي من أکل ثوماً أو بصلاً أو کرااء حدیث ۷۱. 
عن أکل الوم الا بظیرتا وروي عنه مرفوعاء وما قیل یمنع من دخول 
الس علانا لما روي عند ا داود وغیرہ افلا یقربن ء۶۰" 
فالظاھر أن ھذا یتعلق بالقولء أي قالھا ثلاثاًء لا مدۃ المنعء لأن علة المنع - 
وھي الرائحة ۔ لا تبقی هذہ المدةء قاله الزرقانيی ویؤیدہ حدیث أَبي سعید عند 
أَبىي داود بلفظ (من أُکله منکم فلا یقرب مساجدنا حتی یذھب منە ریحهەا. 
(مالك عن عبد الرحمن بن المجبر) بضم المیم وفتح الجیم والموحدة 
الثقیلة المفتوحة؛ اسمه أیضا عبد الرحمن بن عبد الرحمن بن عمر بن 
الخطابء وثقه الفلاس وغیرہء وقال ابن ماکولا: لا یعرف في الرواةۃ عبد 
الرحمن بن عبد الرحمن بن عبد الرحمن ثلاثة في نسق واحد إلا ھذاء قیل 
لأبیە: المجبر لأنه سقط فتکسر فجبر وقیل : لما مات أبوہ سَمّته حفصة باسم 
أبیە وقالت : لعل الله یجبرہ. 
(أه) کان (یری) عمه (سالم بن عبد الہ) بن عمرء أبو عمر أو أبو عبد اللہ 
المدنيیء أحد الفقھاء السبعةء ثبتء عابدء فاضلء کان يُشْبَةُ بأبیه في الھدي 
والسَمُت؛ مات في آخر سنة ١٦۱ھ‏ علی الصحیح اتقریب)ء أنە (إذا رأی) 
سالم (الإنسان بغطي فاہ) أي فمه (وھو) حالیة (في الصلاةۃ جبذ) بجیم فباء 
موحدة فذال معجمة أي جذب (الثوب) عن فيه (جبذا) قال المجد: الجبذ 
الجذبء ولیس مقلوبةء بل لغة صحیحةہ ووھم الجوهري وغیرہ (شدیداً) 
مبالغة في الإنکار فھو أبلغ في تعلیمه (حتی ینزعه) أي یبعدہ (عن فيه) قال 


.)۳۸۲٣( اسنن أبی داودا الحدیث‎ )١( 


۳۳۷ 











ہہ کش جک ہش ہہ کہ کہ کہ کہ کہ کہ کٹ ہک ہج جک پ پ2 2کت ھف۹وهه++۱ ۱ ها۰ ۰ئ 


الباجي : ومعنی ذلك ان الخشوع مشروع ومقصود في الصلاق واللثام ینافيی 
الخشوع لان معناہ الکبر؛ قال الشامي: ویکرہ التلثمء وھو تغطیة الأنف والفم : 
فی الصلاۃ''' لأنه یشبه فعل المجوس حال عبادتھم النیران (زیلعي) ونقل 
الطحطاوي عن أبي السعود أُنھا تحریمیةء انتھی. 


یک سے بت 


)١(‏ قال ابن عبد البر: وأما تغطیة الفم والأنف فمکروہ لمن أکل ثوماًء وإنما أاصل 
الکراهیة فيه لأنھم کانوا یتلٹمون ویصلون علی تلك الحال؛ فنھوا عن ذلك 
(ا لاستذکارا) (۱/ ۳۹۱). 


۳۳۸ 
































آپ کاٹ الطھارۃة 


)١(‏ باب العمل فی الوضوء 


٭٭ 


)١(‏ العمل في الوضوء 

کذا في أکثر النسخ مقتصراً علیھاء وزاد في نسخة الزرقانی': کتاب 
الطھارۃء وکان ذکرہ أنسب؛ لان الأبواب الاتیة کلھا من الطھارة؛ لکنە لما لم 
یوجد فی شيء من النسخ کتاب الصلاةۃ بعد ذلكء بل شرع آبواب الصلاة بباب 
النداءء فالمناسب أن لا یفصل هھذہ الأبواب بکتاب الطھارةۃ بل یدخل کلھا 
تحت کتاب الصلاة المبتدأً من أول الکتاب؛ وإن لم یذکر کتاب الصلاۃ في 
البدایة أیضاء ثم المناسبة ہما سبق وبما لْجقّ ان الصلاة تجب بالوقت؛ 
فقدُمھاء ثم بعد وجوبھا بدخول الوقت يهیّا لھا بالوضوء؛ فذکر الوضوء 
بأنواعه ثم ینادی بالصلاةۃء فذکر النداء؛ ثم تفتح الصلاۃء فذکر المصنف 
اااہرات علی مذا:الربتے. ۱ 

والوضوء بالضم الفعلء وبالفتح الماء الذي یتوضأً به علی المشھورء 
وحکكي في کل منھا الآأمرانء مشتق من الوضاءة بمعنی الحسن والنظافة 
والمصلي یتنظف بە فیصیر وضیتاً. 

واختلف العلماء ھھنا فيی مسألتین: إحداھما: في مبداً وجوبە بعد اتفاق 
أھل السیر علی أُن الغسل وجب بمکة؛ وعلی أنە قل٭ لم یصل قط إلا 
بوضوء؛ فقیل: أول ما فرض الوضوء بالمدینة؛ متمسکا بایة الوضوءء فاإنھا 
مدنیة بالإجماع وجزم ابن حزم بأنه لم یشرع إلا بالمدینة وجزم ابن الجھم 
المالکي أنە کان قبل الھجرة مندوباء قاله الحافظ . 


۔)٦٦٤٦/٦( اشرح الزرقاني)‎ )١( 


۲۳۹ 











۲۔- کتاب الطھارة () باب ۳۹ حدیٹ 


۱/ -۔ حذثني ؛ یحییٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ عمرو بْنِ يیَحْییٰ 
الْمَازِنِی عَن أَبيه؛ ٦‏ قَلَ دو ھی ہے و رھ سارہ 


وقال فی (الدر المختارا: اُجمع أھل السیر أن الوضوء والغسل فُرضا 
بمکة مع فرض الصلاة بتعلیم جبرئیل؛ وأنه - گا ۔ لم یصل قط إلا بوضوء 
سس فوفس ققا زی سی با امھت 
وثائیتھما: أن الوضوء من خصائص مهذہ الأمة أو شریعة من قبلناء 
وسیأتي الکلام عليه فی حدیث القْرّة والتحجیل۔ 
ٹم الوضوء علی ثلاثة أنواع: فرض علی المحدث لمثل الصلاة ومسّ 
المصحف:؛: وواجب للطواف؛ ولٰذا ینجبر بالدمِ ومندوبس للنوم راپ 
وللمداومة علی الطھارۃ. 


۱( ۔ (مالك عن عمرو) بفتح العین (ابن یحپی) بن عمارۃة (المازنيی عن 
أبیه) یحیی بن عمارة بضم العین وخفة المیم ابن أبي الحسن الأنصاري 
المدني+ من ثقات التابعین (آأنه) الضمیر لیحیی علی سی وفيه کلام 
سیجيء قال شیخ مشایخنا في سو یٰ۲ کذا وقع في روایة یحیی: 
والصواب روایة الڈکثرین (آن چا قال لعبد الل٢ء‏ انتھی ۔ 

(قال لعبد اللہ بن زبد بن عاصم) الأنصاري المازنيیء صحابي شھیر؛ لە 
هذا الحدیث وعدۃة أحادیث أآخرں ٦‏ الوحثيٗ فی قتل مسیلمة می 
شھودہ بدرأء استشھد بالحَرَّة سنة ٦۳ھ‏ وھو غیر عبد اللہ بن زید الذي أَرِي 
النذاءء ووهھم سفیان بن عیینة فروی ھذا الحدیث عنهء أخرجه النسائيی وھو 
غلطء نص علی خط>ه البخاري وغیرہ من الحفاظء بل ھما صحابیان متغایرانء 
ووھم إسماعیل بن إسحاق أیضاً فجعلھما واحداء وھو غلط أیضاً ولیس لابن 


)١(‏ (۸۰/۱)۔ 
)٢(‏ اتھذیب التھذیب) .)۲٢۲٢ /٥(‏ 


جس 
































۲۔ کتاب الطھارةۃ )١(‏ باب )۳٣(‏ حدیث 


مھ وابع م ےھ داع امھ ھے و ے ےو میم ےپ و مے ےھ جع وج و مم و ے وع نے رھ و و مھ یس مم مم مودعم ایہم 


ئم ظاھر ھذا السیاق أن السائل یحبی بن عمارةء وکذا روی الشافعي عن 
مالك فی (الام٢ء‏ وکذا القعنبي عنه عند الإسماعیلي ففي کلھا نسب السؤال 
إلٰی یحیی؛ وروی الإمام محمد في (موطئها''' عن مالك عن عمرو عن أبيه 
یحیی أنه سمع جدہ أبا حسن یسأل عبد اللہ بن زید فجعل السائل أبا حسنء 
وکذا رواہ معن بن عیسیء وکذا نقله سحنون في (المدونة) وفي روایة للبخاري 
من طریق وھیب قال: شھدت عمرو بن أبی حسن سأل عبد اللہ بن زید فجعل 
الکشائل سرراء اکر رززاة افو ظا علی الاتانء رگتا انی آنٹر رراجات 
البخاري ومسلم بلفظ ١‏ إن رجلا سأل) فجعلوا السائل مبھماً. 

قال الحافظ'': والذي یجمع مذا الاختلاف آن یقال: اجتمع عند 
عبد الله بن زید أبو الحسن الأنصاري وابنەه عمرو وابن ابنە یحیی بن عمارة 
فسألوہ عن صفة الوضوءء وتولی السؤال منھم عمرو بن أبيی حسن؛ فحیث 
نسب السؤال إليه کان علی الحقیقةء وحیث نسب إلی أبيی حسنء فعلی المجاز 
لکونە الأکبر وکان حاضراء وحیث نسب السؤال لیحیی؛ فعلی المجاز أیضاً 
کرت الال افسفکر لہ سس ات ْ 


ویؤیدہ روایة الإسماعیلي عن عمرو عن آبيه قال: قلناء بلفظ الجمع 
الفغیر ای :ام اتفقوا علی السؤال؛ وروایة أبي نعیم في (المستخرج) عن 
غمرو: ین آبی حسن قال: اکٹ کثیر الوضوء فقلت لعہد اق بن زیدء+؛ 
صریحة في أُن متولي السؤال کان عَمْراً فلله الحمد والمنة. 
)١(‏ اتنویر الحوالك) (ص۱۳۹٦.‏ 
)٢(‏ انظر  :‏ التعلیق الممجد) (۱/ ۱۷۷)۔ 
(۳) ففح الباری؛ (۲۸۹/۱). 





۳۱١ 














۲۔ کتاب الطھارةۃ )١(‏ باب (۳۱) حدیث 


۴چ 


وَھُوَ .2 مرو بن یحییٰ الّمَازِنِیء وُکان ِ أَضْحَاب رَسُول الله کنا : 


(وھو جد عمرو بن یحیی) المازنيی؛ کذا لجمیع رواةۃ الموطاًء بل کذا في 
جمیع روایات الإمام مالك - رضي اللہ عنه - في غیر (الموطأ) أیضاً کسنن أبي 
داود والنسائی وغیرھما. 

قال ابن عبد البر*'': انفرد بە مالك ولم یتابعه عليه أحدء ولم یقل أجد: 
إِن عبد اللہ بن زید جد عمروء قال ابن دقیق العید: ھذا وھم قبیح من یحبی بن 
سیت اق غیر: راعجب منۃة آن ابن وضاح ۔ وکان من الأائمة فی المفقه 
والحدیث - سئل عنه فقال: هو جدہ لأمە. 


وقال الحافظ''': الضمیر راجع إلی الرجل القائل الثابت في أکثر 
الروایاتء فإن کان آبا حسن فھو جد عمرو حقیقة آأو ابنە عمرو فمجاز؛ لأنه 


عم أبیە یحیی لان نسبھم ھکذا: برسی۔] ”' 

عمارة ۔ یحبی ۔ عمرو 

ووهم من زعم أُن الضمیر لعبد اللہ ولیس ھو جد عمرو؛ لا حقیقة ولا 

مجازاء وقول صاحب الکمال ومن تبعه: إن عَمْراً هو ابن بنت عبد اللہ بن زید 

غلط توهمه من هذہ الروایة فلا تغفل. (وکان) أي عبد اللہ بن زید (من 
أصحاب رسول اللہ يَِة) کذا قاله المشایخ . 

والأوجه عندي أن یرجع الضمیر إلی جد عمرو المذکور؛ إذ کون 

عبد اللہ بن زید من الصحابة ظارء وکون السائل من الصحابة فی حیّز الخفاء 

بعد مع أنه قریب لفظا وکونە سائلاً لصفة وضوثە لا أ٘یضاً یوهم عدم 

صحبتہء فإذا التنبیه علی کونەہ صحابیاً أشد احتیاجاً من التنبيه علی بیان صحبة 


عبد اللہ بن زید واللہ أعلم . 


.)٦١٤١ /۲( وا(التمھید)‎ )٦۷ /۲( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
.)۱۱۸/۸( انظر: افتح الباری) (۲۸۹/۲۸۸/۱). واتھذیب التھذیب)‎ )٢( 


۳٤٣٣ 





























)١(‏ باب )١۱(‏ حدیث 


و وی جس تھے و کہ مہ ور ۱5 کپ ہو کے ای یع 309 0 
ھل نستطیع انث یی گیت گان رسول ‏ اللہ 206 رتوضا؟ فمان 
ہ2 71 7 وی و و یو لے کی ا یو کے ہیں کے .2 

عَبّد الله بُنْ زیدِ بن غعاصم: نعم. فذعا بوضوء. فافرغ علی یی 
فعسل یدیه مرئین مرتین ہاو وو 6 کرای و ا و ںو مو و ا ا و ا و ا 


ثم لا یذھب عليك بعد هذا کله أن فيی سند الحدیث آربعة أبحاث طویلة 
الباع : الأول: في تعین السائل؛ والثانيی: في مرجع (وھو جد عمروا والثالث : 
فی مرجع (وکان من أصحاب) والرابع : یختص بروایة النسائي؛ إذ زاد فیھا لفظ 
(الذي آري النداء فلا تجتاز مٹھا نائما) والبحث الخامس: في متن الحدیث: 
ویختص أیضاً بروایة النسائي إذ قال فیه ابن عیینة: (ومسح برأسه مرتین) قال 
ابن عبد البر: لم یقل فيه مرتین غیر ابن عینیةء انتھیء قال الزیلعي : كأنه تأول 
قولە: أقبل وأدبرء فتأملء وسیجيء في محله. 

(ھل تستطیع ان تریني) أی آرتی فیە ملاطفة الطالب للشیخ؛ کأنه أراد 
الإراءة بالفعل لیکون أبلغ في التعلیم و(أن) مصدریةء والجملة فی محل النصب 
مفعول لتستطیع (کیف کان رسول ا يك یتوضا) للصلاة (قال عبد اللہ بن زید: 
نعم) أريك (فدعا بوضوء) بفتح الواو ما یتوضأً بە وفي روایة للبخاري (فدعا 
بماء) وفيی أآخری لە افدعا بتورا ولعله دعا توراً المذکور فيی روایة آخری عند 
البخاري عن عبد اللہ بن زید: أُتانا رسول الل قلُ فآخرجنا لە في تور من 
صفر الحدیث؛ء ولعله دعاہ لیکون أبلغ فی حکایة صورة الحال. 

(فأفرغ) من أفرغت الإناء إذا قلبت ما فيه أي صب الماء؛ یقال: فرغ 
وأفرغ لغتان (علی یدہ) زاد أبو مصعب وغیرہ (الیمنی) في روایة ابن وضاح 
وغیرہ بالتثنیةء فالتقدیر علی إحدی یدیهەء أو یراد بالید الجنس فتتفق الروایتان 
ولم یذکر فيه النیة أو التسمیة لأنھا من الأقوال دون الأفعالء أو لأنھما 
تعتَاتء قاله الفاریٰ "۶ء فلت+ آو لاق الجراز جشرتھماء 

(فغسل یدیه) والتثنیة لجمھور رواة الموطأء والمراد الکفان (مرتین مرتین) 


۔)٦٢/٢( انظر: امرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


۴ 














بالتکرار في بعض الروایات إلا في روایة (المصابیح) فبدونهء قال ابن حجر: 
وجه الاحتیاج إلی التکریر ان الاقتصار علی الاول یوھم التوزیع (قاري٢.‏ 

قال الحافظ : کذا لمالك بلفظ مرتین؛ ووقع في روایة وھیب عند 
البخاري وخالد عند مسلم والدراوردي عند أبي نعیم بلفظ اثلائثا) وھؤلاء 
حفاظ قد اجتمعواء فروایتھم مقدمة علی روایة الحافظ الواحدء کذا في 
(العتویر؛!'۶. 

لاق ا کی راف اناوت لاس حا اطان 
وقعتین؟ قلت : المخرج واحدء والأصل عدم التعددء اھ, 

قلت: وبعض الروایات عن مالك خالیة أیضاً عن ذکر العدد کما في أبي 
داود وغیرہء والمعنی : أنە قل نطفھما قبل إدخالھما الإناء کما یدل عليه لفظ 
(اأفرغ) ٹم غسلھماء ھذا سن باتفاق العلماءء کما قال النوويء وقیل: واجب 
عند بعض آأھل الظاھرء نعم اختلفوا فیما بعد النوم. کما سیجيء فيی محله. 

قال ابن رسلان: وھل يُقتقر فيی غسلھما إلی النیة؟ قال الباجي ما معناہ: 
إِن من جعله من سنن الوضوء کابن قاسم اشترط النیة في غسلھماء ومن رأی 
النظافة کأشھب ویحبی بن یحیی لم یشترطھاء انتھی . 

(ثم مضمضی) کذا في آکثر النسخء وفي بعضھا (تمضمض؟ والمضمضة لغة 
تحریك الماء في الفمء قال العیني : قال ابن سیدہ: مضمض وتمضمض:؛ وکماله 
ان یجعل الماء في فیه ثم یدیرہ ويمَجُەء أصله التحريك؛ ومنەہ مضمض النعاس في 
'عیليه إذا تحرك واستعمل في المضمضة لتحریك الماء في الفمء اھ. قال النووي : 
'وأقلھا أن یجعل الماء في فیەء ولا یشترط الإدارة علیٰ المشھور عند الجمھور'''. 


.)٥٤/٤( )١( 
قال ابن عبد البر : لیس إدخال الإصبع ودلك الآسنان بھا من المضمضة؛ فمن شاء فعل‎ )٢( 
.)٦١/٢( ومن شاء لم یفعل (الاستذکار)‎ 


۳٤ 























(واستٹنٹر) کذا لیحیی ولأبيی مصعب بدله ‏ واستنشق) ففي روایة یحبی لم 
چتھور الاسع تق 0۷ک کے لمکا لت ظلہ افائو الا کرو الا جع 
الاستنشاق؛ قال النووي: الذیي عليه جمھور أھل اللغة ان الاستنشاق غیر 
الاستنثار هو مأخوذ من النثرةء وھي طرف الاأئف؛ فھو إخراج الماء من 
الأئنف بعد الاستنشاق؛ وھو إیصال الماء إلی داخل الاأئنف وجذبه بالنفس: 
خلافاً لمن قال: إنھما بمعنی واحدء وقال عیاض: من النثر وھو الطرح؛ فھو 
طرح الماء الذي تنشق منە قبلء وقال ابن الآائیر: نثر ینثر بالکسر إذا امتخط: 
واسٹنٹر استفعل أي استنشق الماء ٹم استخرج ما في الأئفء قاله الزرقائی'"' 


شش ہی سی ج وس ہد وقد روي عن 
مالك في الذي بی پشار دو ان انکر وقال: ھکذا یفعل الحمار اھ مختصراً. 


قال ابن رسلان: سواء کان بإعانة ید أم لاء وحکي عن مالك الکراہة 
بغیر الیدء لکونە یشبه فعل الدابةء والمشھور عدم الکراھة والمستحب أن 
یکون بالیسری بوب عليه النسائيء وأخرجه مقیداً بھا من حدیث علي؛ ولفظه 
اعن علي أنە دعا بوضوء فمضمض واستنشق وئئر بیدہ الیسری)ء انتھی. 

ٹم المضمضة والاستنشاق سنة في الوضوء عند أبي حنیفة ومالك 
والشافعي ۔ رضي اللہ عنھم -؛ وواجب عند اأحمد ۔ رضي الله عنه -. وفي 
روایة عنه المضمضة سنة والاستنشاق واجب؛ کذا فی (النیل) قلت : ذکر ابن 
قدامة في (المغني!''' ثلاث روایات عندھمء والثالئة ٦‏ اور الک نعل 
الال تارف وجوبھما ۔ المشھور في المذھب؛ واستدل علی الروایة الثالثة 
بقوله عليه السلام : (عشر من الفطرة٥‏ انث والفطرة السنة. 


)۲"( حرہجم - 


۳٤ 











قلت: واستدل الجمھور أیضاً علی ندبه بقوله عليه السلام للأعرابيی: 
اتوضٌّأ کما أمرك اللہ حسنه الترمذي وصححہ الحاکم؛ أحال علی الاّیة 
ولیس فیھا ذکر الاستنشاق والاستنثار ولا المضمضة لثلاٹا) تنازع فیه الفعلان 
أي تمضمض ثلاثا واستنشق ثلاثٹاء وقیل: فيه الجمع بین المضمضة 
والاستنشاق من کل غرفة. وھو مختلف عند العلماءء بسطه العلامة العینی؛ 
وذکر خمسة أقوال للشافعي وأقوال غیرہ؛ لا یسعھا هذا (الاأوجزا. ۱ 

والمستحب عندنا الحنفیة وکذا المالکیة تفریق المضمضۃة والاستنشاق 
بست غرفاتء قال في (مختصر الخلیل؟''' للمالکیة : وفعلھما بست أفضل 
وجازا أو إحداھما بغرفةء اھ. فلو ثبت الجمع بالحدیث یحمل علی بیان 
الجوازء قال الترمذي: قال الشافعيی: إن جمعھما في کف واحد فھو جائنں 
فإن فرقھما فھو أحبُ إلیناء وبَوّبَ أبو داود في اسننہا''' في الفرق بین 
المضمضة والاستنشاق؛ وذکر فيه حدیث طلحة 7 مصرف عن ا عن جد 
وفیه افرأیته یفصل بین المضمضة والاستنشاق) وأخرجه النیموي عن شقیق بن 
سلمة قال: شھدت علیاً وعثمان - رضي اللہ عنھما ۔ توضآ ثلاثاً ثلاثاء وأفردا 
المضمضة من الاستنشاق؛ ٹم قالا: ھکذا رأینا رسول اللہ لآ توضأء رواہ ابن 
السکن فی (صحیحہ)ء قال الباجي: ودلیلنا من جهة المعنی ان ھذین عضوان 
منفصلانء فوجب أن یفصل بینھما في الطھارۃ کالیدینء انتھی . 

(ثم غسل وجھە ثلاٹاً) لم تختلف الروایات في ذلكء قال ابن قدامة في 
(المغنی؛''': وغسل الوجه واجب بالنص والاإاجماع؛ وھو من منابت شعر 
الرأس إلی ما انحدر من اللحیین والذقن وإلی أصول الاأذنینء ویتعامد 


.)۱۳٤٣/١( انظر: (الخرشي علی مختصر الخلیل)‎ )١( 
(سنن أبي داود؛ (۱/ ۳۰) من کتاب الطھارة.‎ (٢ 
.۲٦٦٦ /۱( )۳( 


۳٣٣ 





























العلضل زم رتا ون الع ار ال اذ 
وقال مالك: ما بین اللحیة والأذن لیس من الوجه؛ ولا یجب غسلہ؛ 


لآن الوجه ما تحصل بە المواجھةء وھذا ما لا یحصل بە المواجھة. قال ابن 
عبد البر: لا أعلم أحداً من فقھاء الأمصار قال بقول مالك ھذاء انتھی. 


قلت: وسیأتي کلام الرازي في تحدید الوجه في تفسیر الاآیة. 


قال ابن رسلان: السنة تثلیث غسل الوجه بالإجماعء بل أوجبه بعض 
العلماء انتھی؛ وقال أیضاً: فإن شك أخذ بالأقلء وقال الجویني: نأخذ 
بالأاکثر لان ترك سنة آولی من اقتحام بدعةء ورٔد بأنه إنما یکون البدعة عند 


وقالوا فی حجکت بای مسل الج من الم مفنانوالاستشتقاق: اتا 
لاعتبار أوصاف الماءء فاللون یدرك بالبصر والطعم بالمضمضة: والریح 
بالاستنشاق: ثم بعدہ یبتدأً بغسل الوجەء ویغسله بیدیه جمیعاً؛ لروایة علی عند 
7 داود وغیرہ اثم أدخل یدیه في إناء فاأخذ بھما حفنة) الحدیث . قال ابن 
رسلان: فيه دلیل لما قاله صاحب الحاوي: إن المستحب فی غسل الوجه أخذ 
الماء بیديیه سا لأنہ أمکن وأ٘سبغء اٰھ. 


(ثم غسل یدیه مرتین مرتین) قال الحافظ : لم تختلف الروایات عن عمرو 
فيی غسل الیدین مرتین ولمسلم من طریق حبان بن واسع عن عبد اللہ بن زید 
وفیه (غسل یدہ الیمنی ٹلاثاً ٹم الأآخری ٹلاثا فیحمل علق آئہ وضوء آخراف 
انتھی ۔ 


)١(‏ وقال أبو حنیفة وأصحابە: البیاض الذي بین العذار والأذن من الوجه وغسله واجب. 
(الاستذکارا (٢/٦٦)۔‏ 


ك۳ 








۲۔ کتاب الطھارۃ )١(‏ باب (۳۱) حدیث 


إلّی الْهِزْفَقَیْن؛ ثُمٌ مَسَخ رَآمَة بَلَبه اہ سد می سیص مرا 


قال ابن رسلان: لکون مخرج الحدیث غیر متحدء وذکر لفظ ٴمرتین) 
بالتکرار لثلا یتوھم انقسام المرتین علی الیدینء ومن المعلوم عند أھل العربیة 
اأُن أسماء الأعداد والمصادر والأجناس إذا کررت کان المراد حصولھا مکررۃ 
لا التأکید اللفظيء فإنه قلیل الفائدةء فإذا قیل: جاء القوم اثنین اثنین أو رجلاً 
رجلاً فیکون المعنی ائنین .بعد اثنین ورجلاً بعد رجل؛ فالمراد غسلھما مرتین 
بعد مرتین؛ أي إفراد کل واحدة منھما بالغسل مرتین. 

(إلی المرفقین) تثنیة مرفق بکسر المیم وفتح الفاء وبفتح المیم وکسر 
الفاء لختان مشھورتانء وھو العظم الناتیء في آخر الذراعء سمي بە لأنه 
یرتفق بہ في الاتکاء ونحوہ*'. واتفق الأئمة علی دخولھما في غسل الیدینء 
وخالفھم زفر وحکي عن مالك أیضاء وِرْدٌ کما في الباجي''ء قال الإمام 
الشافعي في دالاأم): لا أعلم مخالفا في إیجاب دخول المرفقین في 
الوضوء. فعلی ہذا فزفر أیضا محجوج بإجماع من قبلهء وکذا من قال بذلك 
من أصحاب الظواھر؛ قاله الحافظء ‏ ولم یبق الاحتیاج إلی الدلائل بعد 
إجماع الأربعةء وذکر شيء منھا في ڈالبذل!'' (ثم مسح رآسه بیدیه) زاد ابن 
الطباع لها قال النوويی: مسح جمیع الرأس مستحب باتفاق العلماء؛ 
انتھی ۔ 

وأما مقدار المفروض فمختلف جداً بسطه العلامة العیني فقال : للفقھاء 
فی هذا ثلاثة عشر قولاً: ستة عن المالکیةء وثلاث روایات للحنفیةء وللشافعیة 
لالہ یک عی ام کرت )ت2 کی الپرابات اترام الات ان 
انشا بت ست عند المالکیةء وبعض الراأس عند الشافعي؛ وھما روایتان 
)١(-‏ انظر: اشرح الزرقاني) (٤/٤٥)۔‏ 

۔)۳٦‎ /۱( االمنتقی)‎ )٢( 
.)۴۰۱/۱(_ )۳( 


۸ 























۲۔ کتاب الطھارة )١(‏ ہاب )۳٣(‏ حدیثٹ 


ما وا 0 00 اتی سیت یھ نات ات 
رو و ہے تر ہے دا 
7 0007 00 


عن أحمد؛ وقال الموفق'': ظاھر مذھب احمد الاستیعاب في حق الرجل؛ 
ویکفي للمرأة ان تمسح مقدم رأسھا اھ. وربع الرأُس آأو مقدار الناصیة عندنا 
الحنفیةء لروایة مغیرة بن شعبة ۔ رضي الله عنہ ۔ أنه عليه السلام توضأً ومسح 
علی الناصیةء رواہ مسلم وأبو داود والنسائيی وابن ماجه مطولا ومختصرا 
والبسط في المطولات : العیني وغیرہ. 


(فاقبل بھما وأدبر) الڈذھاب إلی جھة القفاء إدبار والإقبال عکسە؛ کما في 
کتب اللعغة فحینئدِ یکون الحدیث حجة لمن قال: السنة أن یبدأ بمؤخر 
الرأس؛ ولذا بوّب عليه الترمذي''' (البداءۃ بمؤخر الرأأس؟ لکن یخالفه التفسیر 
الاتي : بدأ بمقدم رأسهہ إلخء فقیل: إن الواو لمطلق الجمع فمعناہ أدبر فأقبل: 
ویعضدہ روایة وھیب عند البخاري (فأدبر بھما وأقبل) وقیل: معناہ وأقبل إلی 
جمة قفا ورجمع: من لس القعل بانکدائہ آی بنا بثْبْل الراس تال 
انا 


قال ابن رسلان: الإإقبال واللإدبار کلاھما یحسب مرۃ واحدة بخلاف 
السعي بین الصفا والمروۃ فانه یحسب الذھاب مرة والرجوع مرةء انتھی. 

ثم فسر الإقبال والإدبار بقوله: (بدا) أي ابتدأً عطف بیان لقوله: ۷ اأقبل 
وأدبرا ولذا لم یدخلھا الواو (بمقدم) بفتح الدال المشددة ویجوز کسرھا مع 
التخفیف (رآسة ٹم ذعب بھما) أي الیدین (إلی ُفاہ) بالقصر ؛ وحكکي مد - وھو 
قلیل - مؤخر العنق وفي (القاموس): وراء العنق یذکر ویؤنٹ (ثم ردھما) أي 


.)۱۷٦ /۱( (المغتي)‎ (١) 
(۸/۱))۔‎ )۲( 
.)۱۸۵( من کتاب الوضوء؛ الحدیث‎ )۳٦۷ /۱( انظر افتح الباري؛‎ )( 


ا۲س 








٢۲۔‏ کتاب الطھارة )١(‏ باب )۳٣(‏ حدبث 
عَتّی رَجَمَ إِلَی الْمَکَانِ الّذِي بَدَا ءِ 


الیدین (حتی رجع) بالمسحج (إلی المکان الذي بدا منہ) وھو مقدم الراأس: 
فاستوعب الید جھتي الرأس بالمسحء قال الحافظ : والظاھر أن قوله: بدأ... 
إلی آخرہ من الحدیث ولیس مدرجاً من کلام مالك رضي اللہ عنەه. 


قال ابن عبد البر: روی ابن عیینة هذا الحدیث فذکر فيه مسح الراأس 
مرتین: وھو خطاأ لم یذکرہ أحد غیرہء قال: وأظنه تأوله علی أن الإقبال مرة 
والوإدبار أآخری؛ انتھی ۔ 


قلت: وھذا لیس هو التکرار الذي اختلف فيه الأئمةء بل هو مستحب 
عند الکل؛ والمختلف فيه التکرار بماء جدید؛ قال العینيی: قوله: ثم مسح 
برأ٘سەء یقتضي مرة واحدة کذا فھمه غیر واحد من العلماء وإليه ذھب أبو 
حنیفة ومالك وأحمدء وہو وج للشافعیةء کما قاله ابن رسلانء وقال الشافعي 
- رضي اللہ عنه - في المشھور عنه: یستحب التثلیث کغیرھاء انتھی. قاله ابن 
رسلان وأغرب ما یذکر هھنا أن الشیخ أبا حامد الإسفرائینيی حکی عن بعضھم 
أنه أوجب الثلاث؛ وحکاہ صاحب ا الٍبانةِ" عن ابن أبي لیلی؛ انتھی. 


وقال ابن قدامة فی (المغنی”'۷: لا یسن تکرار المسح في الصحیح من 
المذھب؛ وھو قول أبيی حنیفة ومالكء وروي ذلك عن ابن عمر وابنە سالم 
والنخعی ومجاھد وطلحة بن مصرف والحکم؛: قال الترمذي : والعمل عليه عند 
اکثر اأھل العلم من أصحاب رسول ال گلا ومن بعدھم زعح احملہ آأنه سن 
تکرارہ وھو مذھب الشافعيی قال 7 مد کلھم یقول : یمسج لاس 
مسحة واحدة؛ وقال الشافعی: یمسح برأسە ثلاثأء ثم استدل علی توحید 
المسح بقوله : ولنا ان عبد اللہ بن زید وصف وضوء رسول ال گلا قال : ومسح 


.)۱۷۸/۱( )١( 
.)۲٦/٢( انظر: (الاستذکار؛‎ )۲( 























۲۔ کتاب الطھارة )١(‏ باب )١۱(‏ حدیث 


خرجه البخاري فيی: ٤‏ ۔ کتاب الوضوء ۳۸ ۔ باب مسح الرأأس کلە. 


ومسلم کیہ ۲۔ کتاب الطھارة ۷ باب فی وضوء البی پل حدیث ۱۸ و۱۹ 


پراہه حراَاعَدَة تلق غاے وروي عن علي - رضي اللہ عنہ ۔ أنە توضأً ومسح 
برأسه مرة واحدةء وقال: ھذا وضوء النبي قلُ من أحب أن ینظر إلی طھور 
رسول ا قلِ فلینظر إلی ھذا. قال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح. 
وکذلك وصف عبد ال بن أبي أوفی وابن عباس وسلمة بن الأکوع والربیع 
کلھم قالوا: مسح برأسه مرة واحدةء وحکایتھم لوضوئہ قةُ إخبار عن الدوام 
ولا یداوم إلا علی الأفضل والأکمل: ولائه مسح في طھارة فلم یسن تکرارہ 
کالمسح في التیمم والمسح علی الجبیرة وسائر المسح؛ ولم یصح من أحادیٹھم 
شيء صریحء قال أبو داود”": أحادیث عثمان الصحاح کلھا تدل علی أن 
مسح الرأس مرةء انتھی. وسیأتي الکلام علی مسح الأذنین في باب مفرد. 


والبحث فيه کالبیحث فی ۷إلٰی المرفقین) قاله الزرقاني . 


والمراد بالکعبین ھما العظمان الناتثان عند مفصل الساق والقدم وما 
قال الزرقاني؛ تبعاً للحافظ ۔: من أنە حکی محمد عن أبي حنیفة وابن القاسم 
عن مالك أنه العظم الذي في ظھر القدم عند معقد الشراكء رَِدٌہ الشیخ في 
دالیذل!''' تبعا للعیني؛ بن النقل عن الإمام لیس بصحیح؛ نعمء روي عن 
محمد ۔ رحمه اللہ ۔ لکنه في (باب الحج في المحرم إذا لم یجد النعلین یلبس 
الخفین ویقطعھما آسفل من الکعبین) بھذا التفسیر ولیس هو من باب الوضوء 
فتأمل . 
(١)‏ اسنن أبي داودا )۲٥/٢٢/١(‏ من کتاب الطھارة في : باب صفة وضوء رسول اللہ گل . 
)٢(‏ (۳۰۲/۱)۔. 








۲۔ کتاب الطھارة باب (۳۲) حدیث 


70 7 وحذثني عَنْ مَالِكٍء 7 أَبي لڑتای عَنْ کل 


این مر أَنَ رَسُول اللّهِ قل فَالَ: دا وص أََدْكُمْ فَليَجْعَل 
۱ فو و ماءٌ تم کرو کرو و نچ وا وو او و او ال و ان ا جا 6 جو و جو تع سی کو و اک ا تک 


ّ قال الإمام محمد في (موطۂہ'''' بعد تخریج ھذا الحدیث: قال 
محمد: ھذا حسن ؛ والوضوء ٹلاثاً ثلاثا آفضل: والائنان یجزیان: والواحدة 


الکلام فی غسل الرجلین تحت حدیث الإٍسباغ. 


۲ ۔ (مالك عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) عبد 
الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرة) رضي اللہ عنه (آن رسول ال لا قال: إذا 
را آی شرع الوضوء (أحدکم فلیجعل في أنفہ) أي ماء کما في روایة القعنبي 
وأکٹر الرواۃء وسقط من روایة یحبی ومحمد بن یحیی وکثیر من الرواة؛ لآنہ 
مفھوم من السیاق (ثم لینٹر) بکسر المثلثة بعد النون الساکنة علی المشھور؛ 
وحکي ضمھاء وحکي الیننثر) بزیادة التاءء کما في الصحیح أیضاء وحکكکي 
ا ارات پااة امت راتا شا اتا شا قال:الفای شاو بیظر 
الرجل وانئٹر واسننٹر إذا حرك النثرة وهمي طرف الأائف؛ء قاله الزرقانی''' 


قلت: قد تقدم الکلام فی معنی الاستنثار والحکم قریاً فلا تغفل: والأمر 
عتل الپور لات ذکر ابن لمت ان الشافعی ۔ رضی الله عنه - لم یحتج 
علی عدم الوجوب مع صحة الأمر إلا لکونە لا یعلم خلافاً في أن تارکە لا 
یعیدء وھذا دلیل فقھي فإنه لا یحفظ ذلك من أحد من الصحابة والتابعین . 


.)۱۸۱/۱( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )١( 
وفالتمھیدا) (۱۸/ ۲۲۲) وما بعدھا واالاستذکار)‎ )٦٣٦/١( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )٢( 
(۳۸/۲).۔‎ 


۲ 




















۲ ۔ کتاب الطھارةۃ 


)١(‏ باب (۲) حدیث 


7 


وَمَن اسْتَجمَر فلیُوتِرا. 
آخرجه البخاريی فی ٤‏ ۔ کتاب الوضوء ٦۔-‏ باب الاستجمار 7 
ومسلم فی ۲۔ کتاب الطھارۃ ۸ - باب الایثار فی الاستنثار والاستجماں 
حدیث .۲٢‏ 


الصلاة والسلام توضاً ولم یفعلهء کما دل عليه سکوت الواصفین لوضوثە الدال 
علی أنە لم یوجد وإلا لم یسکتواء اھ. 


(ومن استجمر) أي استعمل الجمار: وھي الحجارۃ الصغار في 
الاستنجاءء وحمله بعضھم علی استعمال البخور؛ یقال: تجمُر واستجمر؛: 
واختلف قول مالك وغیرہ في تفسیرہ بالقولین المذکورین؛ ونقل الباجيی رجوع 
الإمام مالك إلی القول الأولء وقال سحنون: القول ما رجع إليه مالكء اھ. 
وقال عیاض : الاول أظھر؛ وقال النووي: وهو الصحیح المعروف؛ قاله 
التوطیٰ 


واختلف العلماء فی الاستنجاء فقال أبو حنیفة ومالك - رضي اللہ عنھما -: 
سنا وقال الشافعي وأحمد: واجب؛ کذا فی (الاستذکارا''' و (المغني). 
(فلیوتر) ندباً عند أبيی حنیفة ومالك وداود ومن وافقھم لزیادة (من فعل فقد 
احسن ومن لا فلا حرج؛'' في روایة أبيی سعید عن أبي ھریرة عند أبي داود 
وابن ماجە وغیرھما بسند حسن٠‏ وقال الشافعي وأحمد: واجب؛ قاله 
الزرقانیء وتقدم عن (المغني). 


)١(‏ وفی االمنھل) واجب عند مالك فی المشھور عنەه اھ. فھھنا أمران: حکم الاستنجاء 
والثاني : اشتراط العدد وفي الثاني مالك مع أبي حنیفة دون الأول؛ ٦ھ‏ (ش٢.‏ 


.)۸٥ /۱( وفالتعلیق الممجد) (۱/ ۱۸۵) وھامش (بذل المجھود)‎ )٦٣٢٤/٢( انظر:‎ )٢( 
باب ١٦الاستتار فی الخلاء) وذکرہ ابن عبد البر في‎ )۳٥( آخرجه أبو داود في الطھارۃ ح‎ )۳( 
۔)۳٣‎ / و(۱۳/۱۱) و(‎ )۲۲٢۲ /۱۸( (التمھید)‎ 


٣۳ 














۲۔ کتاب الطھارۃ )١(‏ باب ٣(‏ ۔ )۳٣‏ حدیث 


۳۳۳ ۔ وحدنخني عَن مَالژٍِ عَن ابن ہاب 7.۰ عَن یی 
إڈریس الْعَوْلاَنِیٔء عَنْ أبي هُرَیْرَةَ؛ اك رَسُول الله کل نَا قَال: امن 


اق کا لور می 


تا 7 ا وَمَنْ استجمر مان 





أخرجه البخاری فی: ٤‏ ۔ کتاب الوضوء؛ ۲٢‏ ۔ باب الاستنثار فی الوضوء. 
ومسلم في: ٢‏ ۔ کتاب الطھارة؛ ۸ ۔ باب الإیثار في الاستنثار والاستجمار 
حدیث .۲٢۲‏ (۱/٢۱١۲)۔‏ 


087 مَمِعہ مَالِکا يَنُود: فِي الرَّمْلِ 


رشن ڈیسلٹر مِن عفد واحدذة: وروابوے پو وی مرج واوصریم یھ یا یڑ 





۳ ۔ (مالك عن ابن شھاب عن أَبي إدریس) عائذ الله بعین مھملة 
وتحتیة وذال معجمة ابن عبد اللہ (الخولاني) بفتح خاء معجمة وبنونء منسوب 
إلی خولان بن مالكء کذا في (المغنی!''' والخولان في قبائل حکاہ الھمداني 
فی (الإکلیل) وھو فعلان من خال یخولء ولِد فيی حیاة النبي قَلُ یوم حنینء 
کان عالم الشام بعد أبي الدرداء وقاضي دمشق لمعاویةء قال مکحول: ما 
رایت اأُعلم منەء مات سنة ۸۰ھ (عن أبي ھریرة) رضي اللہ عنه (أن رسول اللہ ا 
قال: من توضأً فلیسٹنٹر) بزیادة السین والتاء (ومن استجمر فلیوتر) تقدم قریباً. 


۶ (قاق کیں) ہی یسی ال راوي الکتاب (سمعت مالکاً) الإمام 
(یقول في الرجل یتمضمض وبیسٹنٹر من غرفة واحدة) قال الباجي''': یحتمل 
وه شعاد اوھ سد ھا الا تسار کا سا مرک ظا 
یعني الست من غرفة واحدةء والثاني: ان یجمع کل مضمضة واستنشاق في 
غرفة واحدة؛ فیأتي الکل بثلاث غرفات: اھ. قلت: والاحتمال الثالث ان 
یفعل کلا منھا بغرفة واحدةء فیکون الکل من غرفتینء کما تقدم من (مختصر 


.)۹۸ انظر: (المغنی) للعلامة طاھر الفتني (ص‎ )١( 
.))٥/٤( ا( المتقی)‎ )٢( 
۳٥٤ 























۲۔- کتاب الطھارۃ (١)‏ باب )۳٥٥(‏ حدیث 


أَ 


23ن وحذثني صن مَالٍِِ ً َلْكَهْ 


أبي َ قد ح َ‫ ۳+ . لایخ ن گا ؤ. يَوْمَ مَاتٌ سَعْد بُنْ 


ات 00020000 9 2ھ 1 َ۰ .009 َ َٴ٘ وو" 


ج (إنہ لا بأاس بذلك) یعنيی پجوز وإن کان ا خلافهہ قاله الزرقانني 
والباجی؛ قلت : وبه قالت الحنفیة . 


٥۵ء‏ ۔ (مالك: أنه بلغه) قال السیوطی طيی: وصله مسلم بطرق عن سالم 
7ے قاوو ساس یوق ر 1 اصفت ری اللہ عنه ے 
شقیق عائشة - رضي اللہ عنھما -. تأآخر إسلامه إلی قبیل الفتحء وشھد الیمامة 
والفتوح مات سنة "٥٥‏ وقیل: بعدھا (دخل) یی عبد الرحمن (علی) أخته 
(عائشة) آم المؤمنین (زوج النبي َُِ یوم مات سعد بن أبي وقاص) مالك بن 
وھیب؛ اأحخد العشرة المبشرةء وأحد الستة اصحاب الشوری: واول من رمی 
فی سبیل اللہ فارس الإسلام وأحد من فداہ رسول اللہ ا بأبیە وأمہء آخر 
اف ھتاہ اق القی ستا وم علی النٹھرز 

[فدعا) عل :الین (بوضوع) ای عاء مرضا ہے کقالت لہ عات2): کانھا 
رات بت ضا او خات غلع ذلكت'ثقالت علی رج الہ (اغعد امن 
أسہغ) بفتح الھمزة من الإسباغ وھو إبلاغه مواضعه وإیفاء کل عضو حقه 
(الوضوء) بضم الواو أي أتم الوضوء بإتیان فرائضه وواجباتہ وسننەء ولو ثبت 
فتح الواو لکان لە وجةٌٗ وجیە أیضاً أي أوصل ماء الوضوء إلی الأعضاء بطریق 
الاستیعاب؛ کذا في (الہذل؛'''. 


.)٦۷١/٢( واسیر اأعلام النبلاء)‎ )٢٤١ /٦( انظر ترجمته في : تھذیب التھذیب)‎ (١) 
۔)۲٤۹/۱( (ہذل المجھودا‎ )۲( 


٥٣٥ 











۲۔ کتاب الطھارةۃ )١(‏ باب )۳٥٣(‏ حدیث 
کے مت رھ کرت کت وھد 

أخرجه مسلم موصولاً في: ۲۔ کتاب الطھارة ۹ ۔ باب وجوب غسل 
الرجلین بکمالھماء حدیث .۲٢‏ 

(فانی سمعت رسول الله 3 یقول : ویل) قال النووي : ا ھلکة وخبیبةف 
وقال الحافظ : اختلف فی معناہ علی أقوال: أظھرھا ما رواہ ابن حبان فی 
(صحیحہ) مرفوعاً اویل وادِ فی جھنما؛ وفی (النھایة4: الویل الخزي والھلاك 
والتنوین فیە للتعظیم أي ھلاك عظیم وعقاب آلیم. ْ 


(لاأعقاب) جمع عقب بکسر القاف وسکونھاء وھو مؤخر القدم (من 
النار)''' یعنيی تختص بالعذاب إذا فصر في غسلھاء زاد عیاض افإن مواضع 
الوضوء لا تمسھا النار" کما جاء في آثر السجود أنە محرّم علی النارء وقال 
البغوي: معناہ لأصحاب الاأعقاب المقصرین في غسلھاء ویلحق بالاأعقاب ما 
فيی معناھا من جمیع الأعضاءء ویؤیدہ روایة عبد اللہ بن الحارث بزیادة ١ویل‏ 
لاأعقاب وبطون الأقدام من النار" وتخصیعھا بالذکر لما وقع التقصیر فيه 
حینئذ کما ورد مفصلاء 


والحدیث یدل علی استیعاب غسل الرجلین؛ وآن المسح لا یجزیء؛ إذ 
لو آجزاً المسح لما توعد بالنار وعليه جمھور الفقھاء ولم یثبت خلاف مذا 
عن أحد یعتد بە فی الإجماع؛ فلا عبرة لقول الشیعة وغیرھم القائلین بوجوب 
المسح لظاھر قراءة هإٛوَأَرْجْلِكُمْ4 بالخفض: ورْدٌ بأنه یعارضھا قراءة النصبء 
والجر یحتمل المجاورةء وقد بیّنت السنة أن قراءة الجر محمول علی التخفف؛ 
وقد تواترت الأآخبار عن النبي قلٌٍّ فيی صفة وضوئه أنه غسل رجليه؛ وھو 
المبین لأمر اللہ تعالی. 

قال الزرقاني: ولم یثبت عن أحد من الصحابة خلاف ذلك إلا عن علي 


.)٦٦/٢( (والاستذکار)‎ )۱٢٤/۱۱( انظر: (التمھید)‎ )١( 


٥٢ 




















پر و ۔ ‏ رو ۶وہ ے 
ملخْلاى عَنْ عَتت بن وو 5 ےد حدية آنه سمع 


وت الْحَقَاب بَ 7 تا 2 ےا لِم 39 09020 
کی وا کر 2 برارة 


وا بن عباس ایی سن سححت 7 قال تن اش البلن: 
أُصحاب رسول الله و الا لا علی غسل القدمین: وادذعی الطحاوي وابن حزم 9 
المسح منسوحخ؛ وبسط کٹا من الکلام عليه ابن قدامة فی (المغنی!'''. 


٦۔‏ (مالك عن بحپی بن محمد بن طحلاء) بفتح الطاء وسکون الحاء 
المھملة ممدود المدني الثیمي مولاهمء ذکرہ ابن حبان''' في ثقات التابعین 
(عن عنمان بن عبد الرحمن) بن عثمان التیمي المدني؛ ثقة من الخامسة (آن 
أباہ) عبد الرحمن بن عثمان بن عبید الله التیمي صحابي قتل مع ابن الزبیر - 
رضي ال عنە - (حدثه أنە سمع) أمیر المؤمنین (عمر بن الخطاب) ۔ رضي الله 
عبت ترضا) ای بتطیر والوضوء قد یراد یه غسل بعضںی۔الاأعضاء :من 
الوضاءةء وھي الحسنء کما في (النھایة4ء وھو المراد هھنا 


(ہالماء وضوءا لما تحت إزارہ) کنایة عن موضع الاستنجاءء قال العیني: 
قال مالك: أراد به الاستنجاء؛ وکذا في (الفتح الرحماني) والحدیث یحتمل ان 
یکون من قول عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أو فعله: وإلی الأول مال الزرقانيی؛ إذ 
قال: إنه سمع عمر بن الخطاب یقول: یتوضأء إلخء فحینئذ یکون لفظ 
ایْتَوَضَاً) ببناء المجھولء واختار الباجي الثاني؛ فقال: یرید أنە سمع وقمَ الماء 
وحركةً یدیهء فحینئذ یکون ببناء الفاعل. ٹم عموم اللفظ یتناول الاستنجاء 
بالغائط والبول؛ لکن ظاھر قول الإمام فی آخر اما جاء في البول قائما) یدل 
علی أنە اقتصرہ علی الأولء إِذ نسب الوضوء للغائط إلی من سبق الوضوء 
(م مر 
(٦ )٢(‏ کتاب الثقات) لاہن حبان (۷/ .)٦٦٦‏ 


۷/ 





۲۔ کتاب الطھارۃ (١)‏ باب (۷) حدیث 


۷/۷ فا ا یل ماف رت توَضاً فو وو ری کی و ھی 6ر 


للفرج إلی نفسەء لکن لم أتحصل بعد ما اقتضی إلی الاقتصار علی أحدھماء 
فإان عموم ما تحت [زارہ پتناول کلیھما . 

آنکر الاستنحاء بااعا ا وقد ورد الانکار عن بعض الصحابة والتابعین کما 
یأتيی الإنکار عن سعید بن المسیب وغیرہ في اجامع الوضوء6. 


قال الإمام محمد بعد تخریج ھذا الحدیث: وبھذا نأخذء الاستنجاء 


بالماء احب إلینا من غیرہ وھو قول ای ری 


وما نقل عن الإمام مالك أنه آنکر الاستنجاء بالماء أنکرہ الزرقاني؛ 
ایتھیئ: قال فی (مختصر الخلیل) : وندب جمع ماء وحجر ثم ما انتھی . 

وقال فی (المغنی): وھو مخیّر بین الاستنجاء بالماء والأحجار فی قول 
آکٹر أھل العلمء فإن أراد الاقتصار علی اأحدھماء فالماء أفضلء؛ وإن اقتصر 
علی الحجر اجزأہ بعیر خلاف بین مل العلم لااخباں ولأنه إجماع الصحایقف 
والاآأفضل آتَ: سشعبر َِالْععَ ٹم یتبعه الما اھ. 

قال الشامي : اعلم ان الجمع بین الماء والحجر أفضل؛ ویليه فی الفضل 
الاقتصار علی الما ویليه الاقتصار علی الحجر: وتحصل السنة بالکل؛ ون 
تفاوت فی الفضلء ا 


۷- (قال یحبی: سٌیْل مالك) رضي اللہ عنە (عن رجل توضا) وضوء 


ء انتھی 


)١(‏ قال ابن عبد البر : اأدخل ھذا الحدیث في (الموطاأً) رداً علی من قال عن عمر: إنه کان 
لا یستنجی بالماء: وإنما کان استنجاؤہ هو وسائر المھاجرین بالأحجارہ انظر: 
(ا لاستذکار) (٥/٥٤)۔‏ 


.)۱۹١ /۱( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )٢( 


۳٥٥۸ 























٢۲۔‏ کتاب الطھارۃ )0 باب )۴۷ ۔حدیث 


7 فَفَسَل وَجُْھَهُ قَبْلَ أَنْ یَتَمَضَمَضَ:‎ ٠ 
7تت فَقَالَ: :اتا لَّدِي عَسَل وَجْھَهُ قَبْل أَنْ بتَمضمض؛‎ 
دو لت کا تد مل وَجُھو الّذِی غَسَل ا قبْل‎ 
وَجُْھو؛ فَلَيْفْیل وَجُھَهُ ثمٌ لْیْعذْ غَسْل وِرَاعَیْه حَنی ور ھت تا‎ 
بعد وجھں إهَا كَانْ ذٰلَِ فی مَکكانہ ً بِحَضرَة ات‎ 
الصلاة (فنسي) فیه (ففسل وجھە) مثلاً (قبل أن یمضمض) یعني غیر الترتیب بین‎ 
الفرض والسنة (أو غسل ذراعیه) مثلاً (قبل أن یغسل وجھە) فَعَيْرَ الترتیب في‎ 
الفرائض (فقال) الإمام في جوابهە (أآما الذي غسل وجھه قبل أن یمضمض‎ 
فلیمضمض) فمه (ولا یعد غسل وجھھہ) لان ترتیب السنن مع الفرائض مستحب؛‎ 
وقد فات.‎ 

قلت: ھذا عند المالکیةء وبە قالت الحنفیةء وأما عند الشافعیة فالظاھر 
خلافه إذ قال ابن رسلان في (شرح أبي داودا: الترتیب في السنن شرط کما 
في الفرائض (وأما الذي غسل ذراعيه قبل وجھە فلیغسل وجھە؛ ثم لیعد غسل 
ذراعيه حتی یکون غسلھما) أَي الذراعین (بعد) غسل (وجهە) علی وجهة السنة 
وهذا (إذا کان ذلك) أي المتوضیء (فی مکانه) أي فی مکان الوضوء (أو 
بحضرة ذلك) أي قریباً منهء أما إذا بعد فلا حاجة إلی لکلت: فان الوضوء قد 
تمء لان الترتیب بین أعضاء الوضوء سنة عند المالکیة علی المشھور؛ وکذا 
عند الحنفیة خلافا للشافعیة - رضي اللہ عنھم -؛ وھو روایة علي بن زیاد عن 
عمالكَ: راہ الباعی۔ قال :الزرقائی؟۔سبواء فعل ذلف عمدا آو ھراء والشیان 
اس رقف افتا ٰھ. ۱ 

قلت: کذلك عند الحنفیةء وأما عند المالکیة فھذہ روایة ابن القاسم 
وأما في روایة ابن حبیب ففرق بین العامد والناسيی. قلت: وعَدٰ صاحب 
امختصر الخلیل؟ الترتیب من السنن؛ وسیأتي البسط في ذلك في أبواب الحج 
تحت حدیث السعي بین الصفا والمروۃ. 
ا[ 








۲۔- کتاب الطھارة )١(‏ باب (۴۸) حدیث 


۸١۔‏ قال يیَخْییٰ: َسُيل مَالِكٗ عَنْ رَجُلِ ىَي أَنْ بَتَمَضَمَض 
مشش ہی 828+ لیس عَلَيْه أَنْ بعد صَلاتَة: ۲ من 
ویسٹشٹر ھا َ.( إِنْ کَانَ تک ٹک 


وقال في الضش“ والترتیب في الوضوء علی ما في الایة واجبٔ عند 
احمد لم ار عنه فيه اختلافاًء وھو مذھب الشافعي؛ وحکی أبو الخطاب 
زرایة اخری ہن اعد آنه غر واجت: رھدا لمت ثالك زالتوزی وامنحات 
الرأيی: انتھی. 

وقال أیضاً: لا یجب الترتیب بین الِیْمْتّی والیٔشرٌیء ولا نعلم فیه خلافاء 
لأن مخرجھما في الکتاب واحدء قال تعالی: لیک وََتبْلکم 4 الایةء انتھی۔ 
وکذا قال ابن رسلان. 


۸ (قال یحیی : وسٹل مالك عن رجحل نسيی ان یمضمض أُو) بلفظ 
التردید علی آکثر النسخ (یستنٹر حتی صلی؟ قال) الإمام (لیس عليه ان بیعید 
صلاتہ) لأنھما من سنن الوضوء؛ کما تقدم مفصلاًء قال الزرقاني : فما علی 
تارکھما ولو عمداً إعادةء وقید النسیان إنما وقع في السؤال؛ انتھی. 

قلت: وبە قالت الحنفیةء (ولیمضمض) إن ترك المضمضۃة (أو لیستنٹر) إن 
ترکھا (لما یستقبل) بکسر الباء أي لما یصلی بعد ذلك من الصلوات (إن کان 
پرید أن یصلی) بعد ذلك بھذا الوضوء وإلا فلا حاجة لەء قال في (مختصر 
الخلیل؛''': ومن ترك فرضاً آأتی بە وبالصلاۃء وسنةً فعلھا لما یستقبل اھ. 
وأما مسألة الموالاۃ فنذکر الکلام عليه في المسح علی الخفین. وذکرہ في 
(الموطا) فی مسح الرأس إجمالاً۔ 

والظاهھر في مقصود الترجمة بیان کیفیة وضوء النائمء فعُلِمَ من الحدیث 
(() (۱۸۹۸/۱٦۲)۔‏ 

(۲) ا مختصر الخلیل) مع الحُرّشي .)۳٥/١(‏ 


جس 

















۲۔ کتاب الطھارة )٢(‏ باب (۳۹) حدیث 


("٢)‏ باب وضوء النائم إذا قام ال الصلاة 


ا 
۶۶ 


۵۳۰۹/ ۹ ۔ حذثني تی عَن ٠‏ مَالِكٛ -- ابی الرنَاوءَ غُن 
0 عَن ان مرَيْراہ ٌّ رَسوك۵:ا 0 با ان ا (إذا 7" 


استحباب غسل الیدین اذ ذالکف فھو اض کات من غیر -- حتی قال 


بعضھم: بوجوبه فيی حقه کما سیجيء والأوجەه ان یکون مقصود الترجمة اُن 
الوضوء للنائم إ١‏ یجب علی الفوں بل إذا قام 2 الصلاة۔ 


)٢(‏ وضوء النائم إذا قام إلی الصلاة 

۹۔ (مالك عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوانء (عن الأعرج) عبد 
الرحمن بن ھرم‌ں (عن أبي ھریرة) رضي اللہ عنهہ (آن رسول الله ایا قال : إِذا 
الأول: ما الفائدة في قول امن نومه إذ الاستیقاظ لا یکون إلا من النوم؛ 
والثانی : أنە ما الفائدة فی قوله: (أحدکم من نومه) فإن أحداً لا یستیقظ من نوم 
غیر فلو قیل: من نوم أُو من النوم لکان آخصر؟ واجیب عن الاول بأُن 
الاستیقاظ قد یکون من الغشیة وغیرہء ویقال: استیقظ فلان من غشیة أو غفلةق 
وأجیب عن الثاني ہما قال الفاکھانی: إنما قال ذلك لمعنی لطیف جداء وھو 
الإشارة إلی أن نومه عليه السلام مغایر لنومناء فإن قلت: قوله (أحدکم) یعطي 
ھذا المعنی؟ قلت: اأجل؛ لکنە جاء علی طریق المبالغة والتأکیدء کذا فی (ابن 
رسلان)۔ 


(فلیغسل) بصیغة الأمر (یدہ) بالإافرادء زاد مسلم وغیرہ لی والمراد 


(١)‏ 12 ء من ھذا الحدیث استنان تقدیم غسل الیدین إلٰی الرسغین عند ہدایة 
الوضوءہ وقالوا: قید الاستیقاظ اتفاقي؛ (التعلیق الممجدا (۱۸۹/۱) وانظر: 
(الاستذکاراء (۷۹/۲) و(التمھید) (۱۸/ )۲٢۷‏ وما بعدھا۔ 


۱٢ 














۲۔ کتاب الطھارة )ات (۳۹) حدیث 


بل أَنْ یُذْعِلھا في وَضوئهء فَإن أَحَدَكُمْ لا یذري أَيْنَ بَائث بَدہا. 
اعت انعاری سے سکاب اص جات الامشسار ظ7 


ومسلم فيی: ٢‏ ۔ کتاب الطھارةء ٦٢‏ ۔ باب کراھة غمس المتوضیء وغیرہ یدہ 
المشکوك فی نجاستھا فی الاناء حدیث ۸۷ و ۸۸. 


الکف؛ لا ما زاد عليه اتفاقاًء والمراد یدہ الیمنی ثم یغسل منە یدہ الیسری 
ھا فی (المحیط). ۱ ۱ 


(قبل أن یدخلھا في وضوئہ) بفتح الواوء الماء الذي یتوضاً بەء أي في 
الإناء المعدً للوضوء ولمسلم (في الاإناء) ولمسلم وغیرہ من طرق (فلا یغمس 
یدہ فی الإناء حتی بغسلھا) ویلحق بإناء الوضوء إناء الغسل وکذا الانیة سوا 
وخرج منه الحیاض التي لا تفسد بغمس الید علی تقریر نجاستھا أیضاًء والأمر 
للندب عند الأئمة الثلاثةء والجمھور لما علّله بقوله (فإنٌ أحدکم لا یدري أین). 

تا انگل سڑا ات ھت لات اتقتاء انت رابف الا یکن آت 0102 
بالاستفھام نگکران صا مات محخترقف رایت ایام" ان کائٹ شوت 
صورة استفھامء یعني لا یدری تعیین الموضع الذي باتت یدہ قاله السیوطي 
وغیرة 

(باتت) بمعنی صارت عند الجمھور (یدہ) زاد ابن خزیمة 0+0۳۳ 
(منه) أي من جسدہہ یعني ھل لا3ی کات طافرا اش آزن نضاہ ول الامام 
أحمد علی الوجوب في نوم اللیل دون النھار لان حقیقة البیات باللیل وفي 
روایة عنه استحبابه في نوم النھار. 

قال في (المغني': وغسل الیدین لیس بواجب عند غیر القیام من النوم 
بغیر خلاف نعلمه أما عند القیام من نوم اللیل فروي عن أحمد وجوبە؛ وھو 
الظاھر عنهء وروي عنه أنه مستحب٠‏ ولیس بواجب٠‏ وبه قال عطاء ومالك 


.)٦٤۹/۱( )١( 


٣۳۲٢ 





























کک کک کہ کک کت 119 .99۷م 


والآاوزاعيی: والشافعي وإسحاق وأصحاب الرأي. ولا تختلف الروایة فی أنه 
لا یجب غسلھا من نوم الٹھارء وسوّی الحسن في نوم اللیل ونوم النھار في 
الوجرسب+٠٠ھ‏ ملخصا: 

ثم لو غمس یدہ فيه قبل أن یُدخلھا فاتفقوا علی أنە لا یضر الماءء وقال 
إسحاق وداود وغیرھما: یتنججس الماء. 

قال ابن قدامة: فإِن غمس یدہ فعلی قول من لم یوجب غسلھا لا یؤٹر 
غمسھا شیئاًء ومن أوجبە قال: إن کان الماء کثیراً لم یؤئر أیضاًء وإن کان 
را ققال اہ اض ات آھ یریک رقالاالسی اسب آراق ف7 

ثم قال الإمام الشافعي : سبب الحدیث؛ أنھم کانوا یستنجون بالأحجارء 
والبلاد حارةء فإذا نام اأحدھم عرقء فلا یأمن النائم أن تطوف یدہ علی ذلك 
الموضع النخس آو قذر غیر ذلكء ‏ انتھی: 

فعلم بھذا أنه للشك في نجاسة الید فمتی وقع الشك فیھا کرہ لە غمسھا 
فی الإناء قبل الغسل سواء کان لیلا أو نھارا و وقع الشك بدون النوم کما 
قاله النووي؛ ولا یصح الاستدلال بە علی وجوب غسلھما مطلقاً کما فعله 
بعض اھل الظاھر. وعلی ھذا یکون مؤدی الحدیث استحباب الغسل للمستبقظ 
خاصةء ویثبت استحباب البدایة بغسل الیدین لغیر المستیقظ بأفعاله 8ل . 

قال: ابع رسلاق! ا سسقظ کرو الو الس قل العتل اوفن اصحضفظ 
یستحب لە الغسل قبل الغمس؛ والفرق بینھما أن الشيء قد یکون مستحب 
الفعل ولا یکون مکروہ الترك کصلاة الضحی وکثیر من النوافلء اھ ملخصاً۔ 

ولم یرتض الباجي ہما تقدم من سبب الحدیث وقال: بل الأظھر ما ذھب 
إليه شیوخنا العراقیون من المالکیین وغیرھم ان النائم لا یکاد أن یسلم من حك 
جسدہ؛ وموضع بثرة فی بدلهء ومس رفغه وإبطهء وغیر ذلك من مغابن جسدہ: 


در 








٦۔‏ کتاب الطھارۃ ٦")‏ باب ))٤(‏ حدیث 


//‌٣‏ - وحدخني مَالِكُء عَنْ زَبْد : اع ام چجھرڈ 
الحَطاب قَالَ: إِذا نَامَ َحدكُم مثشطظہعا لوصا ضا 


 ٛ٘ + 9 9‏ ٗ '۹یٰٰ۹۹۹ ۶“ 
و ثني ن ریت ہن تمبییر ےی 7 


وت عرقهہ تمالا قنل الد جظنا تما و ھذا یکون الحکم 


خ‌‌ 


عاماً لکل متوضیءء ولا یختص بالنائم . 

ولذا قال الباجي''' في محل آخر: وتعلیقه بنوم اللیل لا یدل علی 
الاختصاص؛: لن المستیقظ لا یمکنە التحرز من مس رفغه ؤنتف إبطهء وفتل 
ما یخرج من أنفهء وقتل برغوثء وحك موضع عرق؛ فإذا کان المعنی الذي 
شرع لە غسل الید موجوداً في المستیقظ لزمه ذلك الحکم: ولا بسقط عنە بأن 
الشرع علقه علی النائمء انتھی مختصرا. 

گت :کن أن یغسل رؤس الأظفار والکرع لانھا یغمس عند 
الاغتراف . 

۰۰ ۔ (مالك عن زید بن آسلم أن) آمیر المؤمنین (عمر بن الخطاب) 
رضي الله عنە (یقول: إذا نام أحدکم مضطجعاً فلیتوضا) وجوباً لانتقاض 
وضوئهء وبە قالت الحنفیةء قال في (البدائع ۷ النوم مضطجعاً في الصلاۃ أو 
خارجھا ناقض بلا خلاف؛ اھ. وقال 7و نذا وتخوہ معمون عيْدَمالك 
علی ما إذا کان ثقیلاً . وسیأتيی الکلام علی المذاہھب بعد ذلك. 


(مالك عن زید بن أسلم) وکان من علماء التفسپر: وله کتاب اَيََاً فيه 


(أن تفسیر هلہ الاّیة) فسر تمام الّیة العلامة العیني في (شرح البخاري)''' بما 


.)])۸/۱( االمتتقیٰ)‎ )١( 
.۲۱۳۳ /۱( ہدائع الصنائع)‎ ("٢( 
۔)٦۸٥/۲( ۔عمدہ القاريی)‎ )٣۳( 


نس 























۲۔ کتاب الطھارة (۲) باب )٤٤(_‏ حدیث 


ہ_ جھہ ےرله> . یک قرے ہے یآ فرح راج 





(یا آیھا الذیر:  ‪ )+)]٤‏ "و (إذا انت الات (إلی الصلاۃ) 
رسانی المراد بالقیام إلی الصلاة (فاغسلو!) والغسل لغة الإسالة (وجوھکم) 
جمع وجە: وحدّہ من قُصاص الشعر إلی أسفل الذقن إلی شحمتي الأذن 
حکی ذلك أبو الحسن الکرخي عن البردعي. وقال الرازي: ولا نعلم خلافا 
بین الفقھاء فی هذا المعنیء اھ. قلت: إلا ما روي عن الإمام مالك - رضي اللہ 
عنه - کما تقدم . 


(وأیدیکم إلی المرافق) أي مع المرافق کما تقدم (وامسحوا) والمسح لغة 
الإصابة کما فی (الھدایة) (برؤوسکم) أي کلھا علی الاستحباب بالاتفاق وقد 
تقدم الکلام علی مقدار الوجوب (وأرجلکم) بالنصب عطفاً علی أیدیکم؛ وھو 
قراءة نافع وابن عامر والكسائي؛ وبالجر علی الجوار في قراءة الباقین (إلی 
الکعبین) أي مع الکعبین (آن ذلك) أي وجوب ولس (إذا قمتم) إلی الصلاۃ 
(من المضاجع) جمع مضجع (یعني النوم) یعني إذا قمتم من النوم إلی الصلاةۃ 
وجب الوضوءء فالمراد بالقیام القیام من الف وھذا أحد الأقوال في تفسیر 
الأآیق أخذ بە زید بن أسلم وجماعة من المالکیینء علی ما قاله الباجی 
وقالوا: إِن الایة ورد فیھا ذکر سائر الأحداثء فینبغي ان یحمل آولھا علی 
الوم لیجتمع فیھا أنواع الأحداث الموجبة للوضوء. 


قال فی اتفسیر الخازن): ظاھر الاأیة یقتضی وجوب الوضوء عند کل 
صلاةء وھو مذھب داود الظاهري؛ وذھب جمھور العلماء من الصحابة ومن 
بعدھم إِلّی أآنہ یجزیء عدة صلوات بوضوء واحد؛ وأجیب غن ظاھر الایة اُن 


-:)۱۹/۱( انظر: فالمطلی؛‎ (١) 














- کتاب الطھارة )ات )١٤(‏ حدیث 


00 تعن اه تسا 
مِنْ رَعَافِ وَلا مِنْ دم ٤‏ ھ٭۹۶)۹ وا فو ا و انا 


المعنی إذا قمتم إلی الصلاۃ وآنتم علی غیر طھر فحذف ذلك لدلالة المعنی . 
وقیل : معنی الایة إذا قمتم إلی الصلاة من النوم. وقیل: أمر ندب؛ ندب أن 
یجددوا لھا طھارةۃء وإن کانوا علی طھرء وقیل : ھذا إعلام من اللہ عرٌ وجل 
رسولە أُن لا وضوء عليه إلا إذا قام إلی الصلاة دون غیرما من الأعمال؛ 
والقول الأول هو المختار في معنی الایةء انتھی مختصراً. 


وقال البیضاوي : ظاھرھا یو جب الوضوء علی کل قائم إلی الصلاةۃ وإن 
لم یکن محدثاً والإجماع علی خلافهء فقیل: مطلق أرید بە التقییدء والمعنی إذا 
قمتم إلیھا محدثین: وقیل: الأمر للندب؛ وقیل : کان ولا ٹم نسخ؛ وھو 
ضعیف لکون المائدة من آخر القرآن وٹ انتھی مختصراًء 


واختلفت أقوال الفقھاء أیضاً فی سبب الوجوب للوضوءء فقیل: الصلاةۃ. 
رئیو اھ سط الشامي اقآاق لمسب ستا ھی ا 
یسعھاء والبحث أصولي لا یحتاج إليه فی شرح الحدیثء فترکناہ روماً 
للاغتضار. 


۱( ۔ (قال مالك) الإمام (الأمر) المُعَوَل بە (عندنا أنه لا یتوضا) ببناء 
المجھول (من رعاف) کغراب؛ وھو خروج الدم من الاأئنفء والرعاف أیضا 
الدم بعینە. قال الإمام محمد''' بعد أن أآخرج عدة الروایات عن مالك في 
نقص الوضوء بالرعاف : وبھذا کله نأخذء فأما الرعاف فإن مالك بن انس کان 
لا:یأخذ بذلك: اھ. ویأتي الکلام علی وضوء اأُصحاب الأعذار في 
المستحاضة (ولا من دم) خرج من الجسد ولو بحجامة أو فصد (ولا من قیح 
یسیل من الجسد) وعدم نقض الوضوء بخروج نحو الدم مذھب اللإمام مالك 


.)۲٢۷ /۱( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )١( 


٦ 




















٢۲۔‏ کتاب الطھارۃ (٢(‏ باب ر٤٦(‏ حدیث 


ا 


ولا پتوضا الا من حدث پخرج من دک أو دبر و نوم . 


۔ رضي اللہ عنه ‏ ولذا قال: عندناء وبە قال الإمام الشافعي ۔ رضي اللہ عنه -. 
وقال الإمام أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وأحمد بن حنبل وإسحاق بن 
راهویه: الدم من نواقض الوضوء؛ وِفَیّدُوْهُ بالسیلان. 

قال ابن قدامة في (المغنيە''': والقيء الفاحش والدم الفاحش والدود 
الفاحش؛ أي من نواقض الوضوء. وجملتە أن الخارج من البدن من غیر 
السبیل ینقسم قسمین: طاھراً ونجسأء فالطاھر لا ینقض الوضوء علی حال؛ 
والنجس ینقض الوضوء في الجملة روایة واحدةء روي ذلك عن ابن عباس 
وابن عمر وسعید بن المسیب وعلقمة وعطاء وقتادة والثوری وأصحاب الرأي؛ 
وکان مالك والشافعي وابن المنذر وغیرھم لوج وا رشو ای اتی 

قال الشوکانيی: وذھب إلی أُن الدم من نواقض الوضوء: القاسمیة 
وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راہويهء وقیدوہ 
بالسلاكت رگ ططلائلیہ رفا سك امام الف برضی آلا غ2 ظریق بات 
المذھب معرضاً عن الدلائل اقتفینا أثرہ ودلائلنا الحنفیة فی نقض الوضوء 
بخروج الدم بسطھا حضرۃ الشیخ في (البذل!''' من شاء و إلیەء وکان 
الآوجه للمصنف أن یذکر ھذا فیما سیأتيی من باب الرعافء وسیأتي هناك أیضا 
شيء من الکلام عليه. 


(ولا یتوضا) بہناء المجھول (إلا من حدث یخرج من ذکر) وھو البول 
والمذي والمني فی بعضض الأحوال (أو دبر) وھو الغائط والریح ولو بدون 
صوت (أو نوم) عطف علی حدث؛: والمراد بالنوم عند المالکیة النوم الثقیل. 


.)۱۳۸ -۱۲۹۹/۲( بنل المجھود‎ )٢( 


۳۷ 














۲۔ کتاب الطھارۃ )٢(‏ باب )١٤(‏ حدیث 


ہے عَنْ مَالِكٍء 7ت تائع؛ ََ ا عو کات ینام السا 
نَّ يَصَلَي ولا وص 


ذکرھا النوويء وحکاھا عنە الشیخ فی (ٴالبذل)''ء وذکر العیني فيه تسعة 
مذاھب؛ ومذھب الحنفیة فيه أن النوم مضطجعاً أو متکثاً علی شيء لو أزیل 
لسقط ناقض. قال ابن قدامة في (المغني)''' في موجبات الوضوء: وزوال 
العقل إلا أن یکون النوم الیسیر جالساً أو قائماء وزوال العقل علی ضربین: 
نوم وغیرہ؛ فأما غیر النوم وھو الجنون والإغماء والشُکر وما أُشبھه من 
الأدویة المزیلة للعقل فینقض الوضوء یسیرہ وکثیرہ إجماعا. 

قال ابن المنذر: اأأجمع العلماء علی وجوب الوضوء علی المغمی عليه؛ 
ولآن ھؤلاء جِسّھُم أبعد من حسٗ النائمء والضرب الثاني : النوم وھو ناقض 
للوضوء في الجملة في قول عامة أھل العلم إلا ما حکي عن أبي موسی 
الاشعري وغیرہ. 

ثم ذکر اختلاف الأئمة في تحدید النوم الناقضء والروایات عن الائمة 
فیھا مختلفة جلاً لا یسعھا هذا المختصر. ثم لا یذھب عليك أن حصر الاإمام 
نقض الوضوء فی حدث ونوم مشکل علی مذھب المالکیة أیضا . 

100ج" مرتراسی فلا امعری جال ازرم لفغااف ما تن 
المذعب: ذھاب عقل کالنومء والإغماءء والسکرء والجنونء وخارجء وملامسة؛ 
اھ مختصراً. ویمکن أن یجاب عنە أن الحصر إضافي باعتبار بعض الآفراد. 

(مالك عن نافع عن) عبد الله (بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔ (أنه کان) 
أحیاناً (ینام جالساً ٹم یصلي ولا یتوضا) لعدم الاستناد عندنا الحنفیة ولخفة 
النوم عند المالکیة . 


)۱۳۸/۲( )١( 
۔)۲۳٣/۱(‎ )۲( 
۔)٦۸/۱(‎ ) (المتقے‎ )٣( 


۸ 



































۲۔ کتاب الطھارةۃ (۳) باب )١٤(‏ حدیث 


اور عو یک صَ فاص ھن ا صَفَوَان بْن سُلَیْم 


عن َيْعَياك بن 5 من آی نی ای +٤‏ عَن او بن ۳ برذقف 


الِلْعْة بالضم للفعل الذي هو المصدر: وبالفتح للماء الذي یتطھر بەء وقیل: 
بالضم فیھماء وقیل: بالفتح فیھما کما قاله الشوكاني. 

(للوضوء) یعني ینبغيی ویجب للوضوء اک کرت ھناف لت ا گیا ظا سن 
جوابه عليه السلام لأنہ ق عَلَلْ جواز الوضوء منه بکونه ظھَوَراً: 

۲ ۔ (مالك عن صفوان بن سلیم) بضم السین المھملة مصغراً أبو 
عبد اللہ المدنی الزھمريی؛ وق کثثروتكء تابعیں مفتی: عابدف مات سنة ۱۳۲ھ.۔ 
وله انان وسبعون سنة (عن سعید) بفتح السین المھملة وکسر العین (ابن سلمة) 
المخزومي (من آل بني الأزرق) بمفتوحة وسکون زاي فراء فقافء وثقه 
النسائی؛ وقال الحافظ فی اتھذیبه): سعید بن سلمة روی عن المغیرةۃ حدیث 
البحر (ھو الطھور ماؤہ) وھو حدیث فی إسنادہ اختلاف: وصخح البخاري 
وابن حبان وابن خزیمة وغیر واحد حدیثةہ اھ. 

قلت: لم یذکر الحافظ توضیح الاختلاف الواقع فيهء وبیّنه البيھقي کما 
نقله عنه في (البذل؛''' قال: واختلفوا فی اسم سعید فقیل کما قال مالك؛ 
وقیل : عبد الله بن سعید المخزومی؛ وقیل : سلمة بن سعید: وھو الذي راد 
الشافعی بقوله: فی إسنادہ من لا أعرفہ؛ ٢ھ.‏ 

(عن المغیرة بن ک بردة) ویقال: ابن عبد الله 0-77" بردۃةء ویقال: 


)۲۱٢/۱( (0١۱)‏ وانظ: (تھذیب ہے قرف ا گن 


۹ 











۲۔ کتاب الطھارة (۳) باب )٢٦٤(‏ حدیث 


کے دی وی 0 2 کک رم و 7 می - ج7 ےی 
وھو من نی عَبْدِ الدار. آنه اخحبرہ آنه سمع ابا ھریرہ ا ا ا 


عبد اللہ نْ المغیرة بن ا بردةقء وقليه بعضھم: وثقهہ النسائی وذکرہ ابن حبان 


في (الثقات) وقال: من أدخل بینە وبین أبي ھریرة أباہ فقد وھم؛ وقال 
الرافعي : هو من المزید في متصل الآسانید لتصریح المغیرۃ بسماعه من أبي 
مریرةء قال؛ابن عہد:الیر٭*: مال التزمذی''' البخاری عن حدیث مالك ھڈا؟ 
فقال: صحیحء قلت: ھشیم یقول فيە: المغیرة بن أبي برزة بفتح الموحدة 
والزايی؟ فقال : وھم فیە۔ 

قلت: اختلف في مھذا الحدیث؛ فقیل کما قال مالكء وقیل: عن 
المغیرة بن أبي بردة غن رجل من بني مدلجء وقیل: عن عبد اللہ بن مغیرةۃ 
الکندي عن رجل من بني مدلج؛ وقیل: غَن المغیرة ہن أبي بردة عن أبيە 
وقیل : غیر هذاء کذا فی (البذل٤.‏ 

(وھو) أي المغیرۃ (من بتي عبد الدار) وھو قبیلة من قریش منسوب إلی 
عبد الدار بن قصيء قال رفا کذا في روایة یحبیء قال ابن وضّاح: لیس 
هو من بني عبد الدارء وطرحهء ولم یقع ذلك في (موطاً محمد)ء انتھی. 

قلت: لکنە وقع في روایة القعنبي عن مالك عند أبي داود قال ابن 
رسلان: وکان حلیفا لھم . 
(آنہ أخبرہ أنه سمع أبا ھریرة) الحدیث اختلف في تصحیحه وتضعیفه 
وصحٗحه ابن خزیمة وابن حبان وابن المنذر والخطابي والطحاوي واہن مندہ 
والحاکم وابن حزم والبیھقي وآخرونء کذا في (الہذڈل؛ قلت : وأطال الکلام فیه 
الشوکاني في (النیل) وقال: قد ذکر ابن دقیق العید جمیع وجوہ التعلیل التي 
یعلل بھا هذا الحدیث۔ 


۔)۹٤١/۲( االاستذکار)‎ )١( 
.)۱۰۱/۱( (جامع الترمذيی؛‎ )٢( 


۷۰ 




















۲۔ کتاب الطھارة (۳) باب )٥٤(‏ حدیث 


بَقُو: جاء رَجْلْ إلی رَشولِ الله فَقَانَ: يَا رَسشود اللَو! إِن 


قال ابن الملقن : حاصلھا أربعة وجوہ: الأول: الجھالة في سعید بن 
سلمة والمغیرۃ بن أبي بردةء والثانيی: الاختلاف في اسم سعید بن سلمة؛ 
والثالث : التعلیل بالإرسال؛ یعني أرسله یحیی بن سعیدء والرابع: التعلیل 
بالاضطراب؛ ثم ذکر الأآجوبة عن ھذہ العلل الأربعةء لو شئت فارجع إليه+'' 
ولا یحتاج إلی التفصیل بعد اُن تلقاہ العلماء بالقبول؛ وتداولته فقهاء الأآمصار 
فی سائر الأعصارء ورواہ الأئمة الکبار وأصحاب السنن الأربعة وغیرھم. قال 
ابن رسلان: قال الإمام الشافعي : ھذا الحدیث نصف علم الطھارۃ. 


(یقول: جاء رجل إلی رسول ا یل 8) من بني مدلج؛ کما فی (مسند 
أحمدا''' قیل: اسمه عبد اللہ ھکذا ذکرہ الدارقطني وابن بشکوال کما في ابن 
رسلان وفي (الإصابة): عبد بسکون الموحدۃ بغیر إضافة وھکذا أوردہ 
الطبرانيی؛ ند المھملة والراء بعلھاء وقیل: عبیدء وقیل: حمید بن 
ہکرے رَقيل: ید ود قال ئن رسلات* آقال السمعاني في (الأنساب): اسمه 
العرکی؛ وغلط في ذلك واإنما العرکی وصف لە؛ وھو نام ال 


(فقال: یا رسول الله إنا نرکب) فيه جواز رکوب البحر بغیر حج ولا 
عمرة ولا جھاد لان السائل إنما ركبه للصید کما جاء من غیر طریقء ولا 
بُشُکل عليه بما في جھاد أبي داودڈ' ٦لا‏ یرکب البحر إلا حاج أو معتمرا 
الحدیثء لأنه ضعیف؛ کما صرح بە أھل الفنء أُو یقال: إن الٹھي للاإرشاد. 
وسیأتي شيء من الکلام علی ذلك في الجھاد. 
)١(‏ وراجع (الاستذکار) )۹٦/۲(‏ و(التمھید) /۱٦(‏ ۴۰). 
.)۲٦/۲( )"٥(‏ 
(۳) ١سن‏ أبي داود؛ .)۲١۸۸۹(‏ 


۳۱ 











. کتاب الطھارة (۳( باب )٤٤(‏ حدیث 


الْبَخْرَء وَنَحملِ مَعَنَا الْقَلِیلَ ہ من الْمَاء فَإنْ تَوَصَأَنَا به عَطشنًا 
أَفَتَوَضَاً ب؟ فا رق ا ا مد رق تا سس سی 


(البحر) أي مراکبە من السفن. واختلف آأھل اللغة في اشتقاق البحر 
فقیل: سمي لسعتهء وقیل: لشقه الأرضء بسطہ ابن رسلانء والمراد به. هناك 
المالح: لأنه المتوھم فیه لملاحته ومَرارته ونتن ریحەء وقیل: غیرہ (ونحمل 
معنا القلیل) بقدر الاکتفاء (من الماء) العذب . فيه حجة علی أن إعداد الماء 
الکافيی للطھارۃ مع القدرۃ عليه غیر واجب؛ لأنھم اأُخبروا أنھم یحملون القلیل 
من الما قاله ابن رسلان (فإن توضأنا بھ) فینفد و (عطشنا) بکسر الطاء 
الیعلة 


(أفنتوضاآً من ماء البحر؟) وسأل عن الوضوء لأن کل ما کان مزیلاً 
للحَدّث٠‏ فمزیل للخبث بالطریق الأولی؛ ولعل منشأً السؤال ما أخرجه أبو داود 
وغیرہ من حدیث افإن تحت البحر ناراً) وقد روي من ابن عمرو بن العاص 
وغیرہ أنە لا یجوز التطھر بەء وفي (الشرح الکبیر) عن ابن عمرو: التیمم 
أعجب إلیٌ منە. وا کا الال رت افعیرانات مرتل: تیر لرنہ 
وطعمه وکان من المعقول عندھم أُن الطھور هو الماء المفطور علی خلقة 
السلیم في نفسەهء الخلي من الأعراض المؤثرة فیه. 

(فقال رسول اللہ پل : ھو) أي البحر (الطھور) بفتح الطاء البالغ في 
الطھارة (ماؤہ) ولم یقل في جوابە: نعمء مع حصول الغرض منە لیقرن الحکم 
بعلتەء وهھي الطھوریة المتناھیة في بابھاء أو یقال: إنه لو قال: نعم لما جاز 
الوضوء به إلا لضرورة؛ لآنە عليه وقع سؤالھم. وقال ابن دقیق العید: لو قال: 
نعم لم یستفد منە من حیث اللفظ إلا جواز الوضوء الذي وقع السؤال عنه؛ 
وإذا قال: الطھور... إلخ آفاد جواز رفع الأحداث؛ أصغرھا وأکبرھا وإزالة 
الأنجاس به لفظاء کذا في ابن رسلان. 


وینگا طل ‏ الحدیت: آت' الضتاة سن باللام پنحصر في المسند إليهء 
۳٢‏ 




















کے - کتاب الطھارۃ (۳( باب ٢,_ِ‏ حدیث 


سن مل 


الّحلُ ستته) 
رواہ ابو داود في : ١۔‏ کتاب الطھارةء ٦١‏ ۔ باب الوضوء بماء البحر .)٦٦/٦(‏ 
والترمذی فی: ١‏ ۔ کتاب الطھارة ٢٢٥‏ ۔ باب ما جاء فی ماء البحر أنە طھور 
٦ .)٦١۰١/(‏ ۱ 
والنسائي في : ١‏ - کتاب الطھارةء ١٦۷٤‏ ۔ باب ماء البحر .)٤٤ /١(‏ 
وابن ماجه في : ١‏ ۔ کتاب الطھارةء ۳۸۔ باب الوضوء بماء البحر .)۱۳٣ /١(‏ 


زالتی یی السنن الکبری (۳/۱)ء ومعرفة السنن والآثار .)4٦٦۷ /١(‏ 


عو ا س تڑ ھت یں اوت ھت فینحصر المسند 
إليه فی المسندء وھو المقصود ھناكء ذکرہ علی هذا النسق لشدة اهتمام وصف 
الطھوریة. ٹم مذھب الجمھور والأئمة الاربعة طھوریته مطلقا. ومنعه قوم 
مطلقاًء وأجازہ قوم ضرورةء کما في (المیزان) للشعراني 

قال ارفا1۳ الطھور بہ حلال صحیح کما عليه جمھور السلف 
والخلف:؛ وما نقل عن بعضھم من عدم الاجزاء بە مُرَبَفت أو مؤول؛ اھ. 
و(الحل) أي الحلال (میتته) بالفتحء وأخطاً من کسرہ إذ هي الحالةء والمراد ما 
زھق روحه بغیر ذبح . 

قال العلماء : لما عرف قٌٍ اشتباہ الأمر في الماء ا٘شفق ان یشتبه علیھم 
حکم المیتةء وقد یبتلي بھا أ٘یضاً راکب البحرہ فعقٌب الجواب عن سؤاله بیان 
المیتة . 

وقال آخرون: سأله عن الماء فأجابه عنه وعن الطعامء لعلمه بأنه قد 
يُعُوزْمم الزاد فیه کما یعوز الماء. وقال آخرون: کان المتوھم أنه یموت فيه 
الحیوان والمیتة نجسة؛ احتاج ان یعلمھم ان حکم میتته بخلاف غیرہء کي لا 


۔)٢٥٥‎ /١( شرح ضا‎ )١( 


۳ 














ود ٣‏ ہہ ہہ دہ ہہ ہش ہہک ہہ کک کٹ ہر 222002000 ی90 1,111 ۸)4۹111)َ"۰ 


یتوھم أُنه یتنجس بحلولھاء فھو بمنزلة العلة لقوله: ٦‏ الطھور ماؤہ) وھذا أوجە 
ما قالوا فی معنی الحدیث؛ فیکون الحل بمعنی الطاھرء ویکون ھذا القول 
بمنزلة الدلیل لما سبقهء ویکون المعنی (الطھور ماؤہ)؛ لآأن میتته طاھرء ولا 
یحتاج إِذاٌ إلی التخصیص بالسمك وغیرہء ولا یخالف أحداً. وأما علی ما هو 
المشھور بین العلماء فی معناہ من أنه تأسیس؛ فاختلف فیه الأئمة. 

قال النووي: اأجمع المسلمون علی إباحة السمكء وقال أصحابنا: یحرم 
الضفدع للحدیث في النٹھيی عن قتلھاء قالوا: وفیما سوی ذلك ثلائة أوجەہ؛ 
اأصحھا: یحل جمیعه؛ والثانی: لا یحل أي إلا السمك؛ والثالث: یحل ما لە 
نظیر مأکول في البرّ 7ت 

وقال الشعراني''': ومن ذلك قول أبي حنیفة لا یؤکل من حیوان البحر 
إلا السمك وما کان من جنسه؛ مع قول مالك: إِه یجوڑ أکل غیر السمك من 
السرطان وکلب الماء والضفدع وخنزیرہء ولکن الخنزیر مکروہ عندہ وروي أنە 
توقف فيهء ومع قول أحمد یؤکل جمیع ما في البحر إلا التمساح والضفدع 
والکوسج؛ وذکر الروایات الثلاثة للشافعیةء ثم قال: ورجح بعض الشافعیة ان 
کل ما في البحر حلال إلا التمساح والضفدع والحیة والسرطان والسلحفاة؛ 
وسٹل مالك عن الخنزیر؟ فقال: حرامء فقیل لە: إنه من البحر؟ فقال: إن اللہ 
حرم لحم الخنزیرہ وأنتم سمیتموہ خنزیراء انتھی۔ 

فعلم بھذا أن عموم الحدیث مخصوص عند آکثر الأئمةء فھو مخصوص 
بالسمك عندنا الحنفیة للأئر قال فی دالبدائم؛'': ولنا قوله تعالی : لحْرمَتٌ 


َلَک الیَتَةُ وَلاُمْ وَكَمُ النِزبر4”' من غیر فصل بین البري والبحري وسئل عليه 


سد تر 


۔)٤٥‎ /۲( ا المیزان الکبری)‎ )١( 
.۔)٦٤٤١/۳(‎ )۲( 
.٣ سررۃ المائد الاأیة:‎ )٣( 


۲٤ 




















٢۲۔‏ کتاب الطھارة (۳) باب )٢٤(‏ حدیث 


٣‏ :۔ وحتفئي عَنْ مَالقَ: عَ إِسْخاق بن عَبْدِ الله ئ 


پا ما مک لو وو و ہک ا وب مر سی نی و کا بر ےت 
بی طلحةء عَنْ حمیدۂ بنتِ أبي عبیدة بن فروف عَنٌ حَالْيھٰاء كبشة 


7۰ و" نے ا سح تا 


السلام عن الضفدع یجعل في الدواء؟ فٹھی عن قتله. أخرجه أبو داود في 
الطب'''. والمراد بالمیتة في قوله: ٴالحل میتته٥‏ السمك خاصةء بدلیل قوله 
عليه السلام : اأحلت لنا المیتتان: السمك والجرادء انتھی مختصرا. 

قلت : وحدیث العنبر المشھور بین أھل الحدیث أخرجه البخاري ومسلم 
وجماعةء بؤید الحنفیةء ولآن أُبا عبیدة قال أولا: میتةء ثم قال: لا بل نحن رسل 
رسول اللہء وفي سبیل اللہ وقد اضطررتم إليه. الحدیث: فلو کان کل ما في البحر 
حلالاً لما قال أولاً : میتةء ولما احتاج لإباحته إلی الوجوہ الثلائة المذکورةء وھذا 
کلە بعد إثبات أُن حدیث الباب یخالف الحنفیةء ودونە قلل الجبال کما تقدم من 
أنە لو رید بە الطاهرء فیکون علة لما قبلهء ولا یخالف أحدا. 


۰۳۔ (مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أبی طلحة الأنصاري عن) زوجته 
سیت سے الاجا ات آب سوسے مساافکا الات اللی 
فقال : إنھا بفتح الحاء وکسر المیم (بنت أَبي عبیدة بن فروة) کذا قال یحییء وھو غلط 
منه ولم یتابعه عليه أحد''ء وإنما قال رواة (الموطاً٢‏ کلھم : بنت عبید بن رفاعةء 
وھکذا في روایة محمد وکذا في روایة أبي داود وغیرہء وھو عبید بن رفاعة بن 
رافعء فمن قال: بنت عبید بن رافع نسبە إلی جدہ. وحمیدة هذہ امرأۃ إسحاق تکنی 
اأُم یحیی باسم ابنھا یحیی بن إسحاق٠؛‏ أنصاریة مدنیة تابعیة مقبولة (عن خالتھا کہشة) 
بفتح الکاف والشین المعجمة بینھما موحدة ساکنة (بنت کعب بن مالك) الأنصاریة 
قال ابن حبان: لھا صحبة وقال ابن مندہ: مجھولةء کما في (النیل!'''. 

۲ .)۳۸۷۱( رقم الخدیث‎ )١( 
.)٦١٤ /۱۲( انظر : (الاستذکار) (۲/ ۱۱۳) واتھذیب التھذیب)‎ )۲( 
.)٥٦۷ /۱۲( وا(تھذیب الکمال)‎ )۳۳۳ /٤( ٤ءاسنلا انیل الأوطار؛ (۱۸/۱) وانظر : ۸(أعلام‎ )٣( 


٥٢ 














۲۔ کتاب الطھارۃ )٣(‏ باب )٣٤( ١‏ حدیث 


کان ثحشت ابی ابی نَثَافَة الاتضاری+ اتھا' اع تھا ان ایا فَكَادً 
4 ئ ه٥‏ 0 ۱ 


ا الإَاء عَلّی قَرِّٹ: 

(وکانت) کبشة (تحت) عبد اللہ (ابن أبي قتادة) التابعي الأنصاري المدني 
المتوفی سنة ۹۵ھ وقال ابن سعد: تزوجھا ثابت بن أبي قتادة فولدت لە؛ 
ووقع في روایة ابن المبارك عن مالك: وکانت امرأة أبي قتادةقف وھو وھ 
إنما هي امرأة ابنه (أُٹھا) أي کبشۃة (أخبرتھا) أي حمیدۃ (آن أبا قتادة) 
الأنصاريء ولا یکنی بھذہ الکنیة فی الصحابة أحد سواہ فارس رسول اللہ َء 
اسمه الحارثء وقیل: عمروء وقیل : النعمانء والأول أشھرء ابن ربعی بکسر 
الراء وسکون الموحدة؛ السلمي بفتحتینء المدني کید سد ون تس ولم 
یصح شھودہ بدراء قاله الزرقانی'''. اختلف في موتە فقیل: مات سن ٥٤ھ‏ 
واختارہ آکثر أھل الرجال؛ وقیل: سنة ۳۸ھ وھو مختار الطحاوي؛ والبیحث 
فیە طویل لا یسعه المقامء محله شروح الطحاوي'''. 


(دخل علیھا فسکبت) أي صَبّتْ کبشة؛ قال الرافعي: یقال: سکب 
یسکب سکباً أي صبّ؛ فسکب سکوباً أي انصب؛ والظاھر أنه بسکون التاء 
للاليفہ رتال الأآفرئ ہش اقافاعلی اقَکطلی تال الفاری “۳ الکن اٹ 
النسخ المصححة بالتأنیثء ویؤید المتکلم ما في (المصابیح) قالت : فسکبت 
(له) أي لأبي قتادة - رضي اللہ عنە ۔ (وضوءا) بالفتح أي الماء الذي یتوضاً بە 
(فجاءت هرة لتشرب منه) حال أو صفة (فاصغی) بغین معجمة أي أمال (لھا 
الإناء حتی شربت) الھرة (منه) أي الاإناء بالسھولةء وفيه تصرف للضیف في مال 
العَقت والمسألة خلافیةء کما بسطہ ابن رسلان. 


.)٤٤۸٥( اشرم الزرقاني)‎ )١( 
.)۷۹ ۔‎ ٠٦ /٦( انظر: (آماني الأحبار؛‎ )٢( 
.)٦٦ /٢( سرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


ہس 























٢۲۔-‏ کتاب الطھارةۃ )٣(‏ باب )١٤(‏ حدیث 


و 3 ج۵ 5 ٠‏ 0 یہ 7 و ہہ ,93972 ج- ع وہ “٥‏ 7 
قالت کشة: فراننيی اأنظر إليْه . فقال : اتعجبین پیا ابِنة اخی؟ 


قالث: فقلتء نعَم. فقال: إِن رَسُول اللہ لا قال: (إتھا لیت 
: إِنْمَا ھی مِن الطوَافِينَ عَليْكَمَ أو الظوٌافاتِ٢.‏ 


- 
کے 


 سجنئب‎ 

۱ آخرجه أبو داود فيی: ١‏ ۔ کتاب الطھارةء ۳۸ ۔ باب سور الھرۃ. 
والترمذي فن: ١‏ کتاب الطھارةء ٢٣٥‏ ۔ باب سؤر الھرۃ. 
والنسائی في : کتاب الطھارةۃ: (۱۳۱/۱) باب سؤر الھرٰة. 


وابن ماجحه فی : ١ے‏ کاب الطھارۃة ٣٦ے‏ ات الوضوء بسؤر الھرۃ والر خصة 
فی ذلك .)٤٥/١(‏ 


(قالت کہشة: فرآني) أبو قتادۃ (أنظر إلیه) نظرۃ المتعجب آو المنکر (فقال) 
ابو قتادۃ (اأتعجبین) من إصغائي لھا (یا ابنة خي) هذا علی عادۃ العرب یقولون: یا 
ابن عمي یا ابن أخيء وإن لم یکن الأخ حقیقةء وأیضاً ان المؤمنین إخوۃ مع أن 
أباھا صحابي أیضاًء فأخوۃ الصحبة أیضاً ظاھرة (قالت : فقلت : نعم) أتعجب منەه. 
(فشال) لا تعجبي (إن رسول الله قال : إنھا لیست ہنجس) بفتح الجیم علی 
المصدرء فیستوي فيیه المذکر والمؤنث؛ وکذا ضبطه المنذري والنووي واہن دقیق 
العید وغیرھمء وقیل : بکسر الجیم علی أنه صفةء والتذکیر باعتبار السنور. قال 
القاري : قال بعض الأئمة : بفتح الجیم أي أنھا لیست بذات نجس؛ وفیما سمعنا 
وقرأنا علی مشایخنا بکسر الجیمء وھو القیاس؛ أي لیست بنجسة ولم یلحق التاء 
نظراً إلی أنھا في معنی السنور؛ انتھی۔ 

(إنما ھي من الطوافین علیکم) أي الذین یدخلونکم ویخالطونکم؛ وقیل : 
الطائف الذي یخدمك برفقء شُبّھھا بالمماليك لقتلھا المؤذیات : قاله القاري (أو 
الطوافات) بلفظ ١و٢‏ فقیل : للشكء وقیل : للتنویعء ویؤید التنویع روایة الواو ۔ 

ثم اختلف العلماء''' في سؤر الھرۃ فقال الأئمة مالك والشافعي وأحمد: 


.)۳۱۸/۱( ولاالتمھید)‎ )۱۱١/٢( انظر: ہ٦ الاستذکار؛‎ )١( 


۳۷۷ 








پیپپپپیپ یپ گیٹ وو 0101111111888111 ”ت‫ ٹٹ " پ ٢‏ ہہ ہہ ہہ کی 


طاهرء وقال الإمام: مکروہ بکراہة تحریمیة أو تنزیھیة؛ قولان کما في 
االھدایةا”"ء قال فی (الدر المختار): طاھر لضرورة مکروہ تنزیھاً في الأصح 
إِن وجد غیرہء وإلا لم یکرہ أصلاً کأکله للفقیر اھ. 


واستدل الحنفیة بروایات سردھا الشیخ في (البذل؛''' والطحاوي في 
شرح الآثار فیھا الأمر بغسل الإناء من ولوغ الھرةء منھا: قوله عليه الصلاةۃ 
والسلام: (الھر سبعا؛ ومنھا: حدیث أبي ھریرة عند الترمذي وفيه: ١‏ وإذا 
ولغت الھرةۃ غسلت مرة) ومنھا: روایات 7 ھریرة موقوفاً عند الدارقطني وغیرہ 
فی غسل الإناء من ولوغ الھرة مرة أو مرتین. 


قال اللیمويی فی (آثار الٰستئا؛ عن أبي ھریرة عن النبي گا قال: (یغسل 
الإناء إذا ولغ فيه الکلب سبع مرات؛ وإذا ولخت فيه الھرة غسل مرة) رواہ 
التحرمذيی وصححہ؛ وعنه مرفوعاً: ١طھور‏ الإناء إذا ولغ فيه الھر ان یغسل مرة 
او مرتین)ء رواہ الطحاوي وآخرونء وقال الدارقطنی: ھذا صحیح. وعنه قال: 
(إذا ولغ الھر فيی الإناء فأھرقهہ واغسله مرة)ء رواہ الدارقطني؛ وإسنادہ صحیحء 
قال النیموي : والموقوف أصح في الباب؛ انتھی. 


قلت: وقد أخرج الطحاوي عن ابن عمر أنه کان لا یتوضأً بفضل الکلب 
والو را سر ذلہ ناب ماس حوعہ :ھا اق 200ا ورای سو 
الحمار ولا الکلب ولا السنورء وعن سعید: إذا ولغ السنور في الإناء فاغسله 
مرتین أو ثلاثة وعن الحسن وسعید بن المسیب في السنور یلغ في الإناء قال 
أحدھما: بغسله مرة وقال الآخر: یغسله مرتین؛ وعنھما یقولان: اغسل؛ یعني 
من سؤر الھر؛ اھ. 


.٦۷٥/۱( انظر: تح القدیرا‎ )١( 
.)۱۹۹/۱( (ہذل المجھودا‎ )۲( 


۲۷۸ 




















۲۔ کتاب الطھارۃ (۳) باب )٤٤(‏ حدیث 


7 0ئ ال تھا 


4۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عََنْ بَحْیّیٰ بْن سَعیی؛ عَنْ 


مُحَمّد بن إِبْرَاهِيم ارسیت ھی سس سس سس رس بھسی 


واجاب الطحاوي عن روایة الباب بأنھا محمولة علی مماسّة الثیاب 
وغیرھاء لان المرفوع منھا قوله عليه الصلاةۃ والسلام: الیست بنجس)؛ 
الحدیث . والإصغاء فعل أبي قتادةء ومجرد قوله عليه الصلاة والسلام: لیس 
عنو 1 لا کات ظطمار تی اعت اکا بات ا لحایک اع اوت فدہ نان 
حمیدة الراویة لە عن کبشة مجھولةء وکذلك کبشةء وقال: لا یعرف لھما روایة 
إلا فی ھذا الحدیث: ومحلھا محل الجھالة: ولا یثبت ھذا الخبر بوجه من 
اوس کذا فی (الجوھر النقی؛'''. 

ثم قال: وحدیث أبي قتادة إسنادہ مضطرب اضطراباً کثیراأء وبیّنَ البیھقی 
بعضهء إلی آخر ما قال. لا یقال: إن الحدیث صححه أیضاً جماعة فتساویاء 
لآن الجرح مقدم علی ما اشتھر بینھمء مع أُن المصیر عند تعارض الروایات 
إلی القیاس؛ فرجح حدیث النجاسةء لان السؤر متولد من اللحم وھو حرام: 
علی ان الحنفیة قالوا: طاھر للضرورة مکروہ تنزیهاً کما تقدم جمعاً بین الأدلة. 

(قال یحیی: قال) إمام دار الھجرۃة (مالك) رضي اللہ عنه: (لا بأس بە) 
أَي بالوضوء من فضلهء وفي نسخة ابھا) أي بسؤرھا (إلا أن تری في فیھا) وفي 
نسخة ا(علی فیھا) وفی نسخة ا(فمھا) (نحاسة) فلا یجوز الوضوء من سؤرھا 
بالاتفاق بیننا وبینھم إلا أُن صحاب الفروع المالکیة قیدوہ بشرط أُن یغیر 
الما وعندنا مطلق لا یقید بشيءء وللحنابلة فیه روایتانء کما في (المغني). 


6:5 -۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن محمد بن إبراھیم 


۔)٥٤٢/١(‎ )١( 


اش 











۲۔ کتاب الطھارة (۴) باب )٤٤(‏ حدیث 


ابُن اطع ات عَنْ يَحْیْیٰ بْن عَبْدِ الؤّْحْمَن بن حاطب؛ ٌ 
کہ در ئک ت اھ مر کا 


ابن الحارث) بن خالد القرشي (التیمي''' بفوقیة فتحتیة نسبة إلی تیم قریش؛ 
المدنيی؛ ثقة من صغار التابعینء مات سنة ١٢٥ھ‏ وقیل : قبلھا (عن یحیی بن 
عبد الرحمن بن حاطب)''' بالمھملتین؛ قال في انور النبراس): لیس في 
الصحابة خاطب بالخاء المعجمة؛ إنما هو کلە بالمھملةء ابن أبي بلتعةء بفتح 
الموحدة وسکون اللام وفتح الفوقیة فعین مھملةء ثقة من التابعینء ولد في 
خلافة عثمان ۔ رضي اللہ عنە -؛ قال البیھقي: ھذا الأثر إسنادہ صحیح إلی 
یحبیء لکنە مرسل منقطع؛ فإن یحیی وإن کان ثقة فلم یدرك عمرہ بل ولد في 
خلافة عثمانء هو الصوابء انتھی؛ کذا في افتح الرحماني). 

قلت: لکن یرد عليه المعضلة العقیمة عن الجواب؛ وھو قوله فیما 
سیأتي: إنە اعتمر مع عمر ۔ رضي اللہ تعالی عنه -؛ وسیأتي الکلام عليه في 
محلهء مات سنة ١٠٥ھ‏ وأبوہ صحابىٌ رؤیةً تابعی روایڈ وجدہ صحابىٌ شھیرٌ 


(إن عمر بن الخطاب) رضي الله عنه (خرج في) أي مع (رکب) جمع 
راکب؛ أي خرج مع جماعة من الراکبین (فیھم عمرو بن العاص) بن وائل 
السھميی؛ اأسلم عام الحدیبیة؛ فتح مصر وولي إمرتھا مرثتین؛ وبھا مات بعد 


سنة ٤ھ‏ وقیل: سىكه ٥٠ھ.‏ 

ٹم اختلف المشایخ فی اسم العاص ھذاء ھل هو بالیاء و بدونە؟ قال 
الزرقانی فی (شرح الموطأً): بالیاء وبحذفھاء والصحیح بالیاءء وقال أیضاً في 
(شرح المواھهھب): العاٰاص بالیاء وحذفھاء والصحیح الآول عند مل العربیة 


.)۲۹٢/٥( انظر ترجمته فی: (سیر أعلام النبلاءا‎ )١( 
.)۲۸۹/۸( وڈاالتاریخ الکبیر؟ للبخاري‎ )۲٢۹ /۱۱( انظر ترجمته فی: 9تھذیب التھذیب؛)‎ )۲( 


"۸۰ 























۲۔ کتاب الطھارۃ (۳) باب ٤‏ حدیث 


نی وَرَدُوا حَوضاًء فَقَال عَمْرٌو بٛنْ الْعَاص لِصاجب الْعَوضٍ 

یا صاحت جع ضا مل ٹرد ".َ لسبَاغ؟ فََانَ عست رت 
الخَطاب : ا ضصضاحت الخوٌؤض لا و سا قن کن تھی السُبَاعء 
وَلَردُ 05 " 


ھت کت کما قال النووی و وغیرہء وفي دو ا قال النخخاس : 
سمعت الاآخفش یقول: سمعت المبرد یقول: هو بالیاء لا یجوز حذفھاء وقد 
لھجت العامة بحذفھاء قال النحُاس: هذا مخالف لجمیع النحاۃ؛ لأنه من الأسماء 
المنقولةء فیجوز فيه إثبات الیاء وحذفھاء کذا فی (التعلیق الممجدا''. 

وقال القاری: عمرو بن العاص الأصح عدم ثبوت الیاء إما تخفیفاً أو 
بناء علی أنە آجوف؛ ویدل عليه ما في (القاموس): الأعیاص من قریش أولاد 
أُمیة بن عبد شمس الأکبر وھم العاص؛ وأبو العاص؛ وغیرھما. فعلی ھذا 
لاوز كکتابة العاض بالیاف ولا قراءت بھا ال تنا ولا رسک اك مُعل 
العین بخلاف ما یتوھم بعض الناس أنه من عصی؛ فحینئذ یجوز إِثبات الیاء 
وحذفه وقفاً ووصاً بناء علی أنە معتل اللامء انتھی. 

(حتی وردوا) أي الرکب؛ وخص عَمْراً بالذکر لما وقع منہ سؤال الماء 
(حوضا) وجاء وقت الصلاة (فقال عمرو بن العاص لصاحب الحوض : یا صاحب 
الحوض. ھل ترد حوضك السباع) للشرب فنمتنع عنهە (فقال لە عمر بن 
الخطاب) رضي ال عنە: (یا صاحب الحوض لا تخہرنا) لانا لم نکلف 
بالتفحصء فلو فتحنا ھذا الباب علی أنفسنا لوقعنا في المشقة (فإنا نرد علی 
السباع) وھي ما یفترس الحیوان ویأکله قھراًء (وترد) السباع (علینا)'''. 

اختلف العلماء في نجاسة الماء''': فقالت الظاھریة والإمام مالك 
(م جرج .. 
)٢(‏ انظر: (الاستذکارا (۲/ ٦۱۲)۔‏ 
(۳) انظر: (التعلیق الممجدا (۱/ ۲۷۰) و(السعایة) (ص۲۸۰)۔ 


کرس 











۲ ۔ کتاب الطھارة )٣(‏ باب )١٤(‏ حدیث 


مرف الله عنه -: لا یٹنجُس الماء بملاقاۃ النجاسة ما لم یتغیر أحد أوصافه 
الثلائةء وذھب الحنفیة والشافعیة والحنابلة وإسحاق إلی أنه یتنجس القلیل 
بملاقاۃ النجاسة؛ وإن لم یتغیر أحد أوصافهء لکن اختلفوا في تعیین القلیل: 
فذھب الإمامان: الشافعي وأحمد إلی التحدید بالقلتینء وقال الإمام ابو حنیفة 
این الله عنه ۔ علی ما نقله عنه الإمام محمد في (موطئها''': إِن تحرکت 
ناحیة منه بتحريك الناحیة الآخری؛ وقذّرہ متأخرو الحنفیة بعشر في عشرہ وفي 
تحدیدہ أقوال آخر محلھا کتب الفقه. ۱ ۱ 

وظاھر الحدیث یؤید الذین قالوا: بتتجیس الماء بملاقاۃ النجاسة؛ وإلا 
فلم یکن لسؤال عمرو بن العاص ولا لمنع عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ وجەُ ھنذا 
إذا کان الماء قلیلاًء وأما إذا یکون کثیراً ۔ کما هو ظاھر ماء الفلاۃ سیما لکونە 
مورداً للرکب والقوافل والسباع ۔ فلا یخالف أحداء ویحتمل أن یکون غرض 
الإمام بإخراج الحدیث الاستدلال علی مسآألة سؤر السباع بقول عمر - رضي الله 
عنه -: لإنا َردُ علی السباع وھم یردون علینا) وسؤر السباع طاھر عند مالك ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ وکذلك عند الإمام الشافعي ۔ رضي الله عنه ‏ وسؤر سباع 
الوحش نجس عند الإماماگک وھما روایتان عن الحنابلةء قال في (البدائع): 
ولنا حدیث عمرو ھذاء فلو لم یتنججس الماء القلیل بشربھا منه لم یکن للسؤال 
ولا للٹھی معنی؛ ٴھ. 

قلت: ولا دلیل فيه علی قلة الماء أیضاًء بل قال الباجي المالکيی: 


3 ۶۷ ٢ قال محمد:‎ )١( 
یفسد ذلك الماء ما ولغ فیه من سبعء ولا ما وقع فيه من قذر إلی ان یغلب عليه ریح و‎ 
طعم ء فإذا کان حوضاً صغیراً إِن حرکت منە ناحیة تحرکت الناحیة الآخحری فولغ فيه‎ 
/۱( السباع أو وقع فیه القذر لا یتوضاً منه؛ انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجدا؛‎ 
.)۲٦۹ ۸ء‎ 


)٢(‏ أي عند الإمام أبي حنیفة. 


۸۲ 























۲۔ کتاب الطھارة (۳) باب )٤٤(‏ حدیث' 


٥‏ ۔ وحثشني عَنْ مَالِكٍِء عَن نافع؛ أَنْ عَبْدَ الله بْنَ 
مُمَر گان بَفول: إِكْ كَانْ الرّجَال وَالتْسَاۂء فی زِمَانِ رَسُولِ الله ق2 


2 


لَْوَضوونَ جمیعا. 
اآخرجه البخاري فيی: ٤‏ ۔ کتاب الوضوء؛ ٣٤‏ ۔ باب وضوء الرجل مع امرأتہ 
(۱۹۳)۔ 
وآخرجه مسلم في: ۳ ۔ کتاب الحیض ٣١‏ ۔ باب القدر المستحب من الماء 
فی غسل الجنابة. 


ونحوہ. . إلی آخر ما قالهء فعلم أن المالکیة أیضاً یحملونه علی الکثیر لإخراج 
الکراہھیة . 

فالحاصل أن في الحدیث مسالتین: الأولی: مسألة سؤر السباع: 
فالحدیث فیھا حجة للحنفیة نصا . ویخالف من خالفھم وحجة علیھم . والثانیة : 
مسألة تحدید الماء فالحدیث لا یخالف فیھا الحنفیة؛ لأنھم قائلون أیضاً 
بتحدید الماءء فإذا تکون القلتان بموضع لا یتحرك أحد جانبيه بتحریك الآخر 
لا یتنجس عند الحنفیة أیضاء 

۵٥‏ ۔ (مالك عن نافع ان عبد اللہ بن عمر) رضي ال عنەه (کان یقول: 
إن) مخففة من الثقیلةء واسمھا ضمیر الشأن (کان الرجال والنساء) ظاهرہ 
التعمیمء فاللام للجنس (في زمان رسول اللہ إَك) فیه أن الصحابي إذا أضاف 
الفعل إلی زمان المصطفی یکون حکمە حکم الرفع؛ وقیل: لاء لاحتمال 
أنه ٤َ‏ لم یطلع عليهء والمسألة من مباحث الأصول۔ وقد اُشبعت الکلام فیه 
في رسالتي التيی شرعتھا في أصول الحدیث علی مسلك الحنفیةء وفقني الله 
لابانھا 


(لْْنَوَضُوُون جمیعاً) أي حال کونھم مجتمعین لا متفرقینء زاد ابن ماج 
فيی هذا الحدیث (من إناء واحداء ولا مائع من ذلك قبل نزول الحجاب؛ وأما 


"۸۳ 











۲۔ کتاب الطھارة )٤(‏ ہاب )٤٥٤(‏ حدیث 


۹٦‏ ۔ حدذثني بَخحْیّیٰ عَنْ عَالِكٍء عَنْ مُحَمّد بن عمَارَهَ 


بعدہ فیختص بالزوجات والمحارم. وقال ابن الْتِيْن حکایة عن سحنون في 
معناہ: ایتوضاً الرجال+ فذھبرنء ٹم یاتی اللنساء فِتوضان. 


قال النووي''': أما تطھُر الرجل والمرأة من إناء واحد فھو جائز بإجماع 
المسلمین لھذہ الأحادیث؛ وأما تطهُر المرأةۃ بفضل الرجل فھو جائز أیضا 
بالإاجماع؛ وأما تطؤُر الرجل بفضلهاء فذھب جمھور الصحابة والتابعین والائمة 
الثلائة إلی جوازہء سواء خَلَتْ بە أو لم تَخْلٌ. وقال أحمد وداود: لا یجوز إذا 
حَلَّتْ بە. وروي عن ابن عمر وغیرہ المنع بشرط أن تکون حائضاً أو جنباء 
وحجة الجمھور حدیث الباب وفعل میمونة وغیرھا من آزواج النبي ٍ 
وقولہ پلاٍ: (الماء لا پُجنب). أخرجه أبو داود وغیرہء قال الزرقانيی عن ابن 
عبد البر''': الاآثار في معناہ متواترة. ۱ 


)٤(‏ ما لا یحب فيه الوضوء 


(ما لا یجب فيه) وفيی نسخة الزرقانيی (منه) (الوضوء) یحتمل أن یراد 
ہو اخ و و یھ واللغوي؛ للحدیث المہدوء بە قاله 
یوجە إدخال الروایة بتوجیە کما سیجيء. 


۸غ ۔ (مالك عن محمد بن عمارة) بضم العینء ان عمرو بن حزم 
(١)‏ اشرح النووي علی مسلم) .٦۲۲/٤(‏ 


۲( قال أہبو عمر: الآثار في الکراهیة في ھذا الباب مضطربة لا تقوم بە حجْدُ والآثار 
الصحاح هي الواردة بالاباحة (الاستذکاراء (۱۲۹/۲) وانظر (التعلیق الممجد) (۱/ 
٤‏ 


(۳() (شرح الزرقاني) (١/٥٥٤)۔‏ 


۸۸۰ 




















٢۲۔‏ کتاب الطھارقِ )٤(‏ باب ا٤‏ حدیث 


جت ےت َو . تایح نو عند لن سے 
نی قللك غَقَالَّتُ: إنی امْرَآأ 


ع 


2 کیل اتی سی ال ان الْقَذْرِ : لس ۰ ہج اح ا اق دا 





الآنصاري اس صدوق 5- من السابعة وثقه ابن معین ولَنّہ أبو حاتم'' 
(عن محمد بن إبراھیم) التیمي المدني (عن أم ولد لإبرامیم بن عبد الرحمن بن 
عوف) یقال: اسمھا حمیدة تابعیة صغیرة مقبولةء من الرابعةء وفي ترجمتھا من 
(التھذیب؛''' ذکر الحافظ ھذا الحدیث (أنھا سألت) أم اوت (آم سلمة) 
اسمھا ند وقیل: اسمھا رملةء ولم یصحء بنت أبي أمیة بن المغیرة القرشیة 
المخزومیة (زوج البًبیْ َيِ) تزوجھا بعد أبي سلمة سنة أربع أو قبلھا وتوفیت 
کی تا ۱ 

(فقالت) أي حمیدة (إنی امرأة أطیل) من الاإطالة (ذیلي) ترید أنھا تطیل 
الثوب لیستر قدمیھا في مشیھا علی عادة العرب؛ ولم یکن نساءھم یلبسن 
الخفاف: فکن پٔطلن الذیل للسترء ورخص النبیٔ قٍ فيی ذلك لذلك المعنی: 
قاله الباجی'. ۲ ۱ 


زوأأمشي فی المک ثان الشذر) بذال معجمة؛ قال النووي : اید ع ضا 
پابسة؛ والمعنی نہ لا یمکٹھا ترك المشيی للضرورةۃ والطریق قد لا یخلو عن 
ھذاء (قالٹت ام سلمة) ٤‏ قال ابن عبد البر: روی الحدیث حسین ب بن الولید عن 
مالك فقال: عن حمیدة أنھا سألت عائشة. وھذا خطأء وإنما هو لام سلمة 
کما رواہ الحفاظ فی ١‏ الموطاً١‏ وغیرہ. 
)٢(‏ 3( تھذیب ات وف اس اتنویر الحوالك) (ص٤۷٦).‏ 
(۳) انظر: اسیر أعلام اللنبلاء؛ .)۲۰٠/۲(‏ 
)٤(‏ انظر: (المنتقی) /١(‏ ٤٦)۔‏ 


"۸۰ 














۲۔ کتاب الطھارۃ )٤(‏ باب )٥٤(‏ حدیث 


00ول اللہ وھ ظا ما ستتن 

أآخرجه یو داود فی: ١‏ ۔ کتاب الطھارة ۱۳۷ ۔ باب فی الأذی یصیب 
الذیل . 

والترمذی فی: ۹ے ات الطھارة ۹ ۔ باب ما جاء فی الوضوء من 
المَوْطاً ۔ 

راہن عاجە یح ٢ے‏ کاپ الطھازہہ ۷۹ء بات الارض نظھر بعفھا يعضا 


(قال رسول اللہ لا نی جواب مثل مذا السؤال (بُطھُر) أي الذیل (ما 
بعدہ) أي المکان الذي بعد 7 المکان القذر بزوال ما یتشبّث بالذیل من القذر 
الیابس. وھذا التأویل علی تقدیر صحة الحدیث متعین لانعقاد الإاجماع علی 
ان الثوب إذا أصابته نجاسة لا یطھر إلا بالغسل؛ فإطلاق التطھیر مجازء قاله 
قارع 


وروی ابن عبد البر''' وغیرہ عن الإمام مالك أنه في الیابس؛ وأما 
النجاسة مثل البول ونحوہ یصیب الثوب أو بعض الجسد لا بطھرہ إلا الفسل؛ 
قال: وھذا إجماع الأمةء وروي مثل ذلك عن الإمام الشافعي والإمام أحمد ۔ 
رضي اللہ عنھما ۔ وروي عن بعض أصحاب مالك عموم الخبر في الرطبة 
والیابسةء کما بسطہ الباجي؛ لکنە خلاف ما تقدم من الإجماع. 


نعم لو حمل ھذا الحدیث علی معنی حدیث امراة الاشهھلیة الذي اآخرجه 
اہو داود”ػء وفیە: فکیف نفعل إذا مطرنا؟ فیمکن أن یژول: بأن المراد بە طین 
الشارع الذي لا یتحقق نجاستەه فتأملء إلا أنھما حدیثان متغایران علی 
الظاھر . 
)١(‏ امرقاۃ المفاتیح) (۷۲/۲). 
(۲) انظر: الاستذکار) (۲/ ۳٢۱۲)۔‏ 
(۳) سن أبي داودہ٥ )۱٥۱۷/۱(‏ ١باب‏ الأذی یصیب الذیل٥.‏ 


۸/۲۰ 























۲۔ کتاب الطھارۃ )٤(‏ باب )١٤(‏ حدبث 


1ے وعفختی 6 کگالالت 'انعرایق ریس اَل 
الرَّحمٰنْ کات نک وَهُوَ فی المَسُجد؛ فُلا يَنْضَرِفء ولا بَتَوَضَا 


یں 
: 


کی نہ ِصَلي: 
رس کت کے لک وضو وَأَتَمَ شش ان ا َلَيَفاٴ 
فا٥‏ 


ٹم مناسبة الحدیث بالترجمة علی تقدیر العموم ظاھرء أما علی تقدیر 
الخصوص بأن یراد بە الوضوء الشرعي کما هو الأوجە؛ فیکون غرض الإمام 
أنە لا یجب الوضوء بأمثال ھذہ الصور. 


۷ء اف اھ رای رای لی عنة الرصٰ انالراق رل4 کسر 
الاشمتی تاب فرب ء قال سی الما ات ال بالضشریاف یل کہالکون 
ما خرج من الجوف ماء الفم آو دونه ولیس بقيء فإن عاد فھو القيء (مرارا 
وھو فی المسجد) أي النبوي؛ قاله الزرقانی''' (فلا ینصرف) من المسجد (ولا 
مرظاا لاف لس تاقغی مطلناً کما عند المالکیة والشافعیةء أو لانه لم یکن 
مل الفمء؛ کما عندنا الحنفیة والحنابلة (حتی یصلي). 


(قال یحیی: وسُیْل) ببناء المجھول: الإمام (مالك) رضي اللہ عنه (عن 
رجل قلس طعاماً ھل عليه وضوء؟ قال) الإمام : (لیس عليه وضوء) شرعي 
(ولیمضمض من ذلك) یعني (ولیغسل فاہ) وبە قال الإمام الشافعيی: وینقض به 
الوضوء عندنا الحنفیة بشرط أن یکون مإء الفم وکذا عند الحنابلة کما تقدم 
عن (المغني)ء بسط الإمام محمد الاثار فیه في کتابہ (الحجج) منھا؛ ما قال: 
أخبرنا سفیان عن المغیرة قال: سألت إبراھیم عن القلس؟ قال: إذا وسع 
فلیتوضأء واستدل عليه الزیلعي بحدیث عائشة -۔ رضي اللہ عنھا - مرفوعاً: ١‏ من 
)١(‏ شر الزرقاني) .)٦۷/۱(‏ 


۳۸۷ 











۲۔ کتاب الطھارة )٤(‏ باب -.۸(۰؛)) حدیث 


آصابہ قيء آو رعاف أو قلس أو مذي فلینصرف فلیتوضأًء ثم لیبن علی صلاتہ) 
أآخرجه ابن ماجه والدارقطني بطرق؛ وابن عدي في (الکامل) والبيھقي فی 
(سننه) وغیرهھم قال الزیلعي : وحدیث عائشة صحیح؛ وروي عن الشافعي : 
لیست ھذہ الروایة ثابتة عن النبي ُء وإن صحت فیحمل علی غسل الدم لا 
علی وضوء الصلاةۃء انتھی . 

قال الزیلعي''': هذا الحمل غیر صحیح؛ إذ لو حمل الوضوء في ھذا 
الحدیث علی غسل الدم فقط لبطلت الصلاة بالانصراف ثم بالغسل؛ ولما جاز 
لە أن یبنيی علی صلاتهء بل یستقبل الصلاةۃء وإسماعیل بن عیاش فقد وثقه ابن 
معینء وزاد فی الإسناد عن عائشةء والزیادة عن الثقة مقبولةء والمرسل عندنا 
حجقف ہف - 

واستدل أیضاً بحدیث أبي سعید الخدري في ھذا المعنیء وذکر المقال 
فی سندہ؛ وبحدیث معدان ون ای الذدرداءء وفيه: فقال ثوبان: ‏ انا صببت لهە 
وضوہہ) قال الترمذي: هو أصح شيء في الباب؛ قال الحاکم : صحیح علی 
شرط الشیخین؛ انتھی . 

۸۔- (مالك عن نافع ان عبد الله بن عمر) رضي اللہ عنھما (حنّط) 
بفتح المھملة والنون الثقیلة والطاء المھملة آخر الحروف أي طیّب بالحنوط: 
وھو کل شیء خلط من الطیب للمیت خاصة. ولفظ حنط بالطاء المھملة هو 
الصواب؛ کما فی نسخة الزرقانيی و (التنویراء ھکذا في روایة محمد؛ وکذا 
أخرجہ این کت فی بعض الف القدیمة من لفظ (حنك) بالکاف فی آخرہ 
لیس بصواب؛ وإن صح معناہء فإن التحنیك هو جعل التمر الممضوغ فيی حنكث 
الصبي عند الولادة. 


.)۳۹/۱( انظر: ۷نصب الرایة)‎ )١( 


۳۴۸ 





























۲۔ کتاب الطھارة ٤‏ باب )۸( حدیث 


ابا ۲+0۳۳ کو ےر نَُ تخل اعت ت 7 02( 
فان 2 کے مال هَل فے : ظا ءِ رم قَال: لا 
دنت لر ومن 7 .2 ا خسن ا .0 عَلَيْه "0 


قال 2-7 کو وعلی کل تقدیر فعليه عامة أھل العلم . 
(وحمله) أي رفع جنازته (ثم دخل المسجد فصلی ولم یتوضأ'' فعلم أن حمل 
الجنازة لیس من نواقض الوضوء. 
وضوء عليه عند جمھور الفقھاء وما روي فيی ذلك: امن غسل میتا فلیغتسل 
ومن حمله فلیتوضاأً) فلیس بثابت: ولو صح کان معناہ: ان یتوضاً إن کان 
محدثاً لیکون علی وضوء فیصلي عليه مع المصلینء 

والأئر آخرجه البخاري في الجنائز قال الحافظ”: وکأنە أشار إلی 
تضعیف ما رواہ أبو داود*“' عن أبي ھریرة ١‏ من غسل المیت فلیغتسل و 
حمله فلیتوضاأ) رُواته ثقات إلا عمرو بن عمیر فلیس بمعروف؛ اھ. 


قااس رواش اھر امس اتوھ 
قال: لا ولکن لیتمضمض من ذلك) أي القیء (ولیغسل فاہ) ندہا (ولیس عليه 
)١(‏ (۷۷/۱)۔ 

)١(‏ واإنما أدخل مالك ھذا الحدیث إنکاراً لما روي عن النبي قٍَ أنە قال: من غسل میتاً 


فلیغتسل ء ومن حمله فلیتوضأً)ء (الاستذکار؛ (۲/ ۱۳۷). 
(۳) لفتح الباري) (۲/ ۷٥۱)۔‏ 


(٤)‏ آخرج ابو داد قی؛ باب الغسل من غسل المیت؛ + من کتاب الطھارۃ: ) سنن أَبي داودا 
(۲/ ۱۷۹)۔ 


۸۹ 














۲۔ کتاب الطھارة 7 باب )٦۹(‏ حدیث 


(ہ) باب . لوضوء مما مست ار 


9 َ۰پ“ تر 


قال النوويی: کان الخلاف فیه معروفاً بین الصحابة والتابعینء ثم استقر 
الإاجماع علی أن لا وضوء مما مشّت النار إلا لحوم الإبلء فقال أحمد: 
بالوضوء منەه واختارہ ابن خزیمة وغیرہ من محدثي الشافعیةء اھ. وقال 
المھلب: کانوا في الجاھلیة قد ألفوا قلة التنظیف فأمروا بالوضوء مما مست 
النارء ولما تقررت النظافة في الإسلامء وشاعت تح الوضوء تیسیراً علی 
المسلمینء ٢ھ.‏ ونقل الإجماع علی ترك الوضوء منە الباجي والشعراني وابن 
قدامة في (المعني). 

وقد روي عنہ قيهُ الوضوء منە. فقال بعضھم: لم یکن الوضوء واجباً منہ 
قطء وإنما معناہ المضمضة وغسل الیدینء وقال آخرون: کان واجباً ٹم نسخ 
لروایة جاہر کان آخر الأمرین ترك الوضوء مما مَسّتِ النار“ وقیل: حدیث 
جاہر ھذا اختصرہ شعیب فَعَیْرَ معناہء قاله الباجي. 

قلت: وبە جزم أبو داود إذ قال في ھت نا :اشسار من الحدیٹ 
الأول "ل8" 


بنت عمه پ اك کما قاله القاضی ہر وفيی بیت میمونف: کما ۳ھ 


)٥۹/۱( )١(‏ رقم الحدیث (۱۹۲) باب ترك الوضوء مما مسّتِ التّار. 
.۱٦۱۱۳/۲( )(٢(‏ 


۰ 

















- کتاب الطھارة )٥(‏ باب )٥٠٥(‏ حدیث 


أآخرجه البخاري في: ٤‏ ۔ کتاب الوضوء؛ ٠٥‏ ۔ باب من لم یتوضأً من لحم 
الشاةۃ والسویق ۔ 

ومسلم في: ۳۔ کتاب الحیض؛ ٤۔‏ باب نسخ الوضوء مما مست النارء 
حدیث ۹۱. 

س دوحذکتن مل مالاقه اع مھ سہسدہ ع 
ََ و بيي ہے ض سو ت7 80 آنه 


تو سن ای خبی .0003م 2 


للبخاريی (کتف شاۃة) أي لحمه؛ وفي روایة للبخاري اتعرٴق) ا اکل ما علی 
العرق؛ وھو بفتح المھملة وسکون [الراء] العظم (ثم صلی ولم یتوضاً) نص فی 
معناہ. 

۰ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن بشیر''' بضم 
الموحدة وفتح المعجمة وسکون الیاء آخرہ راء (ابن یسار) بفتح تحتیة وتخفیف 
سین مھملة آخرہ راء (مولی بني حارئٰة) من الأنصار الحارثي المدنيء قلیل 
الکرک كفائک السات سر نتوية)''' ہغیم السین المَِمَلة مضغعرا این 
النعمان) بضم النون ابن مالك الأنصاري الأوسيء صحابي شھد أحداً وما 
بعدھاء ماروی عنه سوی بشیر (أنهہ) أي سُوتتا (آخبرہ) أی تھسا (أنہ) أَي 
سویداً (خرج مع رسول اللہ بَا عام) أي سنة غزوۃ (خیبر) بخاء معجمة مفتوحة 
تقدم ضبطھاء والخروج إلیھا تحت حدیث لیلة التعریس . 

(حتی إذا کانوا) أي النبي ا والصحابة (بالصھباء) بفتح الصاد المھملة 
والمد (وهي) ای الصھباء (من اُدنی) آئ أسفل (خیبر) أي طرفھا مما یلي 
وھ می تت۸ ات /١(‏ ٤۷٦)۔‏ 

۔)٥۸( و(الاستیعاب)‎ )٦۹٤ /۲( انظر ترجمته ۲ (أسد الغابةا‎ )٢( 


۳۹۱ 











۲۔ کتاب الطھارۃ 0ھ باب (٥م)‏ مات 


7و ال کن ٦‏ الْكَضرَ. ثُمٌ َمَا کی لم وت إلا 
او 00س تج اگل َسُول ال وا رانا تم قاع إِلی 
الْمَقْرب فمضمض وَمَضمَضنا. 5 تی رہ ََ 

أخرجه البخاري فيی: ٤‏ ۔ کتاب الوضوء؛ ٢١‏ ۔ باب من مضمض من السویق 
ولم یتوضأً. 
المدینةء وفي روایة للبخاريی: وھهھي علی رَوْحَو''' من خیبرء وبَيِنٌ البخاري في 
الأطعمة أن لفظ (ھي أدنی من خیبر؛ مُدرج من قول یحبی. 


(نرل رسول اللہ 8 فصلی العصر) بھا (ثم دعا) فيه جمع الرفقة علی الزاد 

فی السفر ) (ہالأزواد) جمع زادء وھو ما یؤکل فيی السفر. ودعا بھا لیصیب من 

لا زاد عندہ (فلم یؤوت) بہناء المجھول (إلا بالسویق) ھو ما یژخذ من الشعیر أو 
الحنطة وقال أعرابي: ھو عدہ المسافں وطعام العحلان للع لق 


(فأمر بہ) أي آمر رسول اللہ قُ بالسویق (فثتْرْي) بالمثلشة وشد الراء 
المکسورة ویجوز تخفیفھا أي بُل بالماء (فأکل منہ رسول اللہ َيُ وأکلنا) معہ 
زاد في روایة للبخاري اوشربنا) أي من الماء أو من مائع السویق (ثم قام) 
رسول اللہ قَهٍ (إلی المغرب فمضمض) قبل دخول الصلاة (ومضمضنا) وإن لم 
یکن الاسومة فيەء لکن یحتبس بقایاہ بین الأسنانء (ثم صلی ولم یتوضا) فیه 
وجھان: إثبات الھمزة الساکنة علامة للجزم؛ والآخر حذفھا کما یقال: لم 
یخشء ولا یقال: في ھذا روایتانء بل بقال لغتان أو وجھان؛ أو نحوھما: 
کذا فی (الفتح الرحماني) عن العینی'''. 


والمعنی أنە گلا لم یتوضأً من أکل السویق. وأخذ المھلب من الحدیث 
أنە یجوز للاٍمام أن یأخذ المحتکرین بإخراج الطعام عند قلةء لیبیعوہ من أھل 


00 قوله: علی روْحة: وک ا 
)٢(‏ انظر: اعمدۃ القاريی) (۲/ .)٦٤۸۰‏ 


۲ 























٦‏ کتاب الطھارۃ )8 باب .)6 حدیثِ 


س غی 7ق 


٢٢/۱‏ _ وحتخقي عن تالك: ضُ مو ۶ت وعن 


8 


۱ ٌَ ٌ۰ عَن ہ محمد بن إبراهیم بن الحَارِثِ 
هي ٠‏ عَنْ ر 3 ہے الله بن لَهْدَیر 70ئٰٰیف۰9۷ء۰ و 
الحاحة وأن الإمام ینظر لآمل العسکر؛: ؛+ فیجمع الزاد لیصیب من إ١‏ زاد 


عندہ ۔ 


قال ابن العربی: لمالك فی ذلك نکتة بدیعةء وذلك أنه أآدخل حدیث 
سوید وھو مؤرخ؛ وحدیث الوضوء منە غیر مؤرخ؛ ومتی عارض حدیئان: 
اأحدھما مؤرخ؛: والآخر غیر مؤرخ قضي بالمؤرخ علی مجھول التاریخء وھذا 
بَدلك علی غوص مالك في العلم وعظیم ترتیبە في کتابہء اھ. 


قلت: وغوص مالك في العلم وعظیم ترتیب کتابه مما لا ینکر لکن 
ترجیح المؤرخ علی غیرہ فيه نظرء لاحتمال أن یکون المؤرخ مقدماًء ولذا 
قالوا: لا یکون ما یرویه الصحابي المتأخر الإسلام ناسخا لما یرویه المتقدم 
الإسلام. 


۵(۱ ۔-۔ (مالك عن محمد بن المنکدر) بضم المیم وسکون النون وفتح 
الکاف کے الات الس ت وا سعسلقان ماف محاآییدر ضٹرا 
التیمي المدني؛ روی عنه الڑمامان: أبو حنیفة ومالك وخلق؛ قال ابن عیینة: 
کان من معادن الصدق؛ مات سنة ١٥٣ھ‏ أو بعدھا۔ 


(وعن صفوان بن سلیم) تََيثرا 7 اتیہتا) مجنا آو ران (آخبراہ) ای 
الإمام مالکا (عن محمد بن إبراھیم بن الحارث التیمي) تیم قریش (عن ربیعة بن 
عبد اللہ بن الھدیر) بضم الھاء وفتح الدال مصغرا عم محمد المذکور ولد في 
حیاۃ النبي قَل بْعَدٌ في کبار التابعین: وبعضھم أدخل في النسب بین عبد الله 
والھدیر ربیعة آخرء ذکرہ ابن حبان في الصحابة ثم في التابعین؛ مات سنة 
۳ھ 


۳ 











۲ 2 کتاب الطھارۃ (ہ٥)‏ باب )٥(‏ حدیث 


2فاو آفر 


ک یجاب یس ےجا 

۲ ۔ وحذخني عَنْ مَالِكِ عَنْ ضمرَة أ بن وید الْمَازی 
عَنْ أَبَانَ بن عُنْمَانَ؛ أهْ عُنْمَانٌ بی عَفَانَ اگل غُبْراً 07 تم 
مَضمضء وَغَسل یَدَيْ وَمَسَخ بهمَا وَمْھَةء تم صَلّی وَلَم صا 


سک و و ا 


وحذنثني عَنْ مَالِك؛ َنَّهْ بَلَعَهُ أَكٌ عَلِيٌ بی أَبي ظالب 


(أنه) أی ربیعة زیڈ )۲۷۶ أَي اکن العشاء وھو طعام المساء (مع عمر بن 
الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه ۔ والظاھر أنە طعام مَسّتْهُ النار وإن احتمل الاکتفاء 
بالتمر وغیرہ (ثم صلی) عمر ۔ رضي اللہ عنه - (ولم یتوضا) ویجوز فيه لغة 
وجھان: إبقاء الھمزق وھو الأشھں وحذفھا کما تقدم . 

۲ ۔ (مالك عن ضمرۃ)''' ہفتح الضاد المعجمة وإسکان المیم (ابن 
سعید) بفغتح السن ابن ا حنة بحاء مھملة فنون؛ وقیل : بالباء الموحدة 
(المازني) بکسر الزاي نسبة إلی مازن بن النجار قبیلة من الأنصار المدني 
تابعمی صغیں ثقةء روی لە مسلم وأصحاب السنن (عن أبان)''' بفتح >>" 
وخفة الباء الموحدة (ابن) أمیر المؤژمنین (عثمان) بن عفان الأمويی أبی سعید 
أو :بی عيد ال المذی تایعی> له روابات کیرةہ ثة مات مة ۱+8ھ:(آن: آباہ) 

(اکل خَیزَا وَلحَما) مطعا (ثٹم مضمض) فاہ (وغسل یدیه) لأئه سنة 
الطعام (ومسح بھما) أي الیدین (وجهھەہ) لینشف یدیه ولیزیل عنه الشعث؛: وتزول 

(مالك أنه بلغه أن) أمیر المؤمنین رابع الخلفاء أبا الحسن (علي بن أبي 
طالب) بن عبد المطلب ۔ کرم اللہ وجھه ۔ ابن عم النبي لآ وصھر کناہ 


)١(‏ انظر: ه٦‏ التعلیق الممجد) (۲۳۱/۱)۔ 
)٢(‏ انظر ترجمتە في : ا( تھذیب التھذیب؛ )٦٦٤ /٤(‏ واخلاصة تھذیب الکمال) .)٦/٦(‏ 
( وانظر ترجمتە في : (تھذیب التھذیب) (۹۷/۱) و(شذرات الذھب) .)۳٣/۲(‏ 


۹ 























1 کتاب الطھارة )٥(‏ باب )٥٦٥(‏ حدیث 


ر ال 00 807" 

سد اھت وت : 7ظ كَمًَ شاو تہ تیب 
کا قد ما الا ا لاق 2 7 و تو و دی ریو ا وو او ای ا ا 
رسول الہ لآ راب می السابقین لأولین: رو عن الاام سو یر 
الصحابة من الفضائل ما روي لعلي ۔ رضي الله عنە ۔ اسْنْنْھد في رمضان سنة 
٠ھ‏ بید عبد الرحمن بن ملجم؛ وجھل قبر؛ وھو یومئذ أفضل الأحیاء من بني 
آدم بالأرض بإاجماع اأھل السنةء ولە ٦٦‏ سنة علی الأرجحء قاله الحافظ'''. 


(وعبد الله بن عباس) رضي اللہ عنه (کانا لا یتوضآن مما مسّت النار) وقد 
تقدم ان المسألة إجماعیة بعد زمن الصحابة. 

۳٣‏ ۔ (مالك عن یحبی بن سعید) الأنصاری (آنه) أي یحیی (سأل 
عبد الل'' بن عامر بن ربیعة) وھو أبو محمد العنزي بإسکان النون وقیل 
بفتحھاء فيی نسبه خلاف؛ حلیف بني عدي قریش؛ وقیل: حلیف آل الخطاب؛ 
زنہ ق یذ التس وثقه العجلي٠‏ قاله الزرقانی””ء لە رؤیة وأبوہ 
صحابي :؛ مات سنة بضع وثمانین . 


(عن الرجل یتوضاً للصلاة) یعني ڈوو سابل وت جَرَمناً (ئم 
یصیب) أي یأکل (طعاماً قد مَسّنْه النار أیتوضا؟) بھمزة الاستفھام أي من أکله 
(قال) عبد الله (رأیت أبي) وھو عامر''“ بن ربیعة بن کعب العنزي بفتح المھملة 
)١(‏ انظر: (تھذیب التھذیب) (۷/ ٣‏ ۳۳)۔ 
)٢(‏ انظر : (تھذیب التھذیب) .)۲۷۱/٥(‏ 
(۳) شر الزرقاني) .)٦٦ /١(‏ 
)٤(‏ انظر: 9 تھذیب التھذیب؛ (١٥/۱۲)۔‏ 


۰ں 








- کتاب الطھارۃ )٥(‏ باب )٢۲٥/_ ٥٤٥(‏ حدیث 


بَفْعَل ذْلِكَ ولا ما 

٤‏ ۔ وحثشثني يَحْیّیٰ عَن مَالِكبٍء عَن أَبي لَُیْم وَمُبِ بن 
کا أنهُ سَمع جَابر بن عَبْدِ الله الأَنْصَارِیٌ ھ2 رایت با بگر 
لتق بہت مت 


وسکون النون وزاي؛ حلیف آل الخطاب٠‏ صحابي مشھور؛ آسلم قدیماً وھاجر 
الھجرتین وشھد بدراًء مات لیالي قتل عثمان ۔ رضي اللہ عنه ‏ (یفعل ذلك) أي 
یأکله (ولا یتوضا) وفي نسخة (یصلي)ء والمعنی واحدء سآأله عن فعله فأجابہ 
8ٹ *۶"“ معاً. 


"رگ۹۰۳" :"مع" پڑ می رلله القان کت 
مات سنة ۱۲۷ھ (أنه سمع جاہر بن عبد الل) بن عمرو بن حرام ابو عبد اللہ 
(الأنصاري) السلمي بفتحیتین صحابي ابن صحابي من مشاھیر الصحابةء غزا 
معه ا نسم عشرة غزوةء کانت لە حلقة فی المسجد النبوي یؤخذ عنهء مات 
بالمدینةڈء وقیل: بمکة سنة ۷ه وقیل: بعدھا۔ 

(یقول رأیت) خلیفة رسول ال قَلُِ (أبا بکر الصدیق) رضي اللہ عنە (أکل 
لحماً ٹم صلی ولم یتوضا) اأُخرجه الطحاوي نخوا من غشرۂ طرق؛ فھڑلاء 
الخلفاء الأربعة وعامر وابن عباس ما توضؤوا بە بعد النبي قٍَٗ فھو من أدلة 
ات 

۵٥‏ ٭۔۔ (مالك عن محمد بن المنکدر) وصله ابو داود والترمذي (آن 
)١(‏ قال ابن عبد البر في (الاستذکار )۱٢٤ /٢(‏ وروی محمد بن الحسن أنەه سمع مالکاً 


یقول: إذا جاء عن النبي عليه السلام حدیثان مختلفانء وبلغنا أُن أبا بکر وعمر عملا 
باأحد الحدیثین وترکا الآخر کان فی ذلك دلالة علی أن الحق فیما عملا بہ۔ 


۳ 

















ر0 کتابِ الطهارۃِ )٥(‏ باب )٥٥(‏ حدیث 


ےر کے 


و 2 ۶ مت 7" مو َ 
لْعام تافا یت سر وت 


وت الله قاا تن ( چَلعَا 


جا وع تر سے ال رق 


2 


پتوضا . 


بت 
١٤‏ یہ 
جا 
و مت 
27 
٣م‏ 


ھذا حدیث مرسل . 

وقد وصلہه أبو داود عن جابر في: ١‏ ۔ کتاب الطھارةء ۷٢‏ ۔ باب في ترك 
الوضوء مما مست النار. 

والترمذيٌ في: ١‏ کتاب الطھارۃء ٦۹‏ - باب في ترك الوضوء مما غیرت النار. 

7٦‏ ۔-۔ وحذثني غا لاب غر 20٦‏ ت عق 9۳8و 
رسول ال یا کا بسن رفعج 0800 دعته امرأۃ من الأنصار کما في 
الطریق الموصولةء قاله الزرقانی. قلت: ھکذا في روایة الترمذي والطحاوي 
والبيھقي؛ وفي روایة آبي داود عن محمد بن المنکدر عن جابر بلفظ اقربت) 
علی المتکلم: فتأمل . (فقرب) ببناء المجھول (إليه خبز ولحم) من شاة ذبحتھا 
الأنَضارَية:له غلی روایة'اِلْجماغة, 


(فاکل منە ئم توضا) للأکل منە أو لأئه کان محدثاء وھو الظاھر (ثم 
صلی) الظھر (ثم آتي) وفي روایة اثم دعي) (بفضل) اي بقیة (ذلك الطعام 
فاکل) پل (منہ ٹم صلی) العصر (ولم یتوضا) فعلم أن الوضوء لا یجب بأکل 
ما مَمَّنْه النار. والحدیث لا یخالف روایة عائشة ( ما شبع عليه الصلاة والسلام 
من لحم في یوم مرتین؛ لن حدیث جابر ھذا لیس فيە الشبع؛ ویحمل حدیث 
عائشة - رضي ال عنھا ۔ علی علمھا۔ 


۵٦‏ ۔ (مالك عن موسی بن عقبة) بالقاف ابن أبي عیاش القرشي 
مولاھم المدني مولی آل الزبیرء ویقال: مولی أم خالدء وثقه اأحمد ویحیی 
وغیرھمء وکان الإمام مالك إذا سَیْل عن المغازي یقول : عليك بمغازي الرجل 
الصالح موسی بن عقبةء فإنھا آصح المغازي؛ مات سنة ١١٥ھ؛‏ وقیل: بعدھا. 


۴۹۷ 








4 - کتاب الطھارۃ (ہ٥)‏ باب )٥٥(‏ حدیث 


العراققء َدَخَل عَليْه أبُو طلحة جھدصییوسپو سا ممسھسسبی 


(عن عبد الرحمٰن بن زید) ھکذا في جمیع النسخ إلا فی نسخة (الزرقاني) 
و(التنویراء ففیھما بزیادة الیاء في أولهء بل قال الزرقانی''': هو بتحتیة قبل 
الزايء وھو وھم؛ والصواب بإسقاط الیاء کما في آکثر النسخ؛ وکذا في 
روایات الطحاوي والبیھقي بدون الیاء وھو المؤید بکتب الرجال'''. 

والحقیقة أُنه اشتبه ھذا الراوي علی العلامة الزرقانيی ففسرہ بعبد 
الرحمٰن بن زید بن جاریة الأآنصاري بی محمد المدني؛ وذکر حاله ولیس 
کذلك؛ بل هو غیرہء وھو عبد الرحمن بن زید بن عقبة المدني الأنصاري؛ فإن 
الحافظ ابن حجر لم یذکر في مشایخ عبد الرحمن بن یزید بن جاریة أنسأء ولا 
فی تلامذته موسی بن عقبة. 

بل یظھر من ملاحظة کتب الرجال ان عبد الرحمن بن یزید بن جاریة 
لیس لە سوی حدیث واحد؛ وھو حدیث قصة الخنساء أخرجه البخاري في 
النکاح وأصحاب السنن؛ وأما عبد الرحمن بن زید بن عقبة المدني الأنصاري 
ذکر في مشایخە أنساء وفي تلامذتہ موسی بن عقبة. وأصرح منە ما في (جامع 
الأصول) إذ قال: عبد الرحمن بن زید بن عقبة بن کریم الآنصاري بعد في 
تابعمي آحل:المدیتتھ ری فی آئس ز عالكَء ورری غعله مرسی۔ بن فغبة فتے 
فی ترك الوضوء مما مست النارء انتھی. 

فھذا نص في أن الزاری 2ك عبت الراضن رن تید بدرت الات وفر سن 
بابن جاریة بل ابن عقبة بن کریم (الأنصاري) فله الحمد ولە المنة (أن نس بن 
مالك) رضي اللہ عنە (قدم من العراق فدخل عليه) زوج امہ (أبو طلحة) زید بن 


.)٦٦ /۱( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )١( 
انظر: (تعجیل المنفعة) (٦٦٦)ء واالتاریخ الکبیر؟ للبخاري (٥/٣۲۸)ء وارجال جامع‎ )۲( 
.)۳۷۱ ۳۷۰۱ /۱۳( الأصول)‎ 


۰۸ 























۲۔ کتاب الطهارق )٥(‏ باب 07ء حدیث 


. بن 5 کعب؛ فقرت ا کا قد ۷ الات 7 فَ2 َء 
ٌَ فَتَوَضَا : فَقَالَ أَبُو طَلَحَةً وا ھت مَا ھٰذا یب آ ا 
آ4 نات نت لَیْتيِي ْ افْعَل. وَقَامَ أہُو طلحَة دن بن 
کعْب؛ 0)0 توَضَا 


بعدھاء مات سة ۳٣‏ ٹف 0 0۶ وخمسین؛ رت هو وھم مت 
ھو الصواب (وأبي بن کعب) الآانصاري الخزرجي جج القُراء من فضلاء 
الصحابة فی سن موته اختلاف کثیر؛ أمرہ عثمان - رضي اللہ عنه ۔ بجمع 
القرآان وجمع عليه عمر - رضي اللہ عنه - في التراویح؛ وکتب للنبي 8 
الوحي؛ وفیه دلیل زیارۃ القادم من السفر. 


(فقرب لھما طعاماً قد مسته النارء فأکلوا منە فقام أنس فتوضأً فقال) لە 
استفدت مذا العلم''' وترکت عمل أھل المدینة (فقال آنس: لیتني لم أفعل) 
انقیاداً لٹ ولھما ورجوعا الی :یھنا 


قال الباجي''': یحتمل أن وضوء انس ۔ رضي اللہ عنە ۔ کان علی 
الستیفر والو ضرہعلی الو رو کاگرا عالہ مراقة لم ترضا سف اقعلی عذا 
قول آنس: ف١لیتني‏ لم أفعل؟ لما أن ظھر منە الموافقة في غیر الصواب وفیما 
یوھم الشبھةء وإظھار التحرز عن التشبه بمن یتوضاً مما مسته النار (وقام ابو 
طلحة وأبي بن کعب فصلیا ولم یتوضا) لما أنه کان متعارفاً بینھم. قال 
الزرقانی'': وھذا من الحجج القویة الدالة علی نسخ الوضوء منه ومن ثم 
(١)‏ انظر؛ (الاستذکار) (۳/ .)۱٥١‏ 
)٢(‏ ا( المتقی) (۱/ ۷٦)۔‏ 
(۳( (شرح الزرقانی) (۱/ .)٦٦‏ 


۹ 











- کتاب الطھارۃ )٦(‏ باب (۷) حدیث 


(٦(‏ باب جامع الوضوء 


۲۱/۵ ۔ حذثني یحییٰ عَن مَالِلٍِ عَن مشام بن .َ عَن 
سا ان سرت اھر افقنظالی تال ال چا 
ا کے تاد أَحَْجَار؟٦.‏ 


ختم بە ھذا الباب؛ وھو یفید أیضاً ردُ ما ذھب إليه الخطابی من حمل أحادیث 
الأمر علی الاستحبابء إذ لو کان مستحباً ما ساغ لھما الإنکار عليه اھ. 


)٦(‏ جامع الوضوء 

ك|(۱۷ْ۱ۃ/۲ سو رر کپ سو بن الزبیرء أرسله رواۃ 
الموطأً١‏ کلھم ووصلہ أبو داود''' والنسائی عن عروۃ عن عائشة رضي اللہ عنھاء وما 
وقع لابن بکیر وغیرہ عن هشام عن أبيە عن أبي ھریرۃ غلط فاحشء قاله الزرقاني . 

زاؤ رسول ال 6ة شقل) سا الیمجھرل (عچ الشسطابدہ''' عو طلبے 
الطیب والاستطابة الاستنجاءء یقال: استطاب وأطاب إطابة؛ لأن المستنجی 
تطیب نفسەه بإزالة الخبث (فقال) قَة: (أو لا یحد أحدکم ٹلانۃ کات 
لیستطیب بھاء یرید قٍ بذلك التیسیر والتسھیل؛ کما هو ظاھر من السیاق: 
لأن المُحْیٹٗ لا یکاد یعدم مثل ھذا غالباً . وِعَلَقَةُ بالٹلاث لأنه مما یقع بہ 
الإنقاء في الغالب؛ قاله الباجي''ء فقصر الاستجمار علی ما کان من جنس 
الأرض کما فعله اُصبغ ھ۶0 فتأمل . وتقدم ان الاستنجاء سنة عند 
الحنفیةء والمالکیةء وکذلك التثلیث مندوب عندھما خلافا للشافعیة: 
والحنابلةء لآنھم قالوا بوجوب کل منھما. 


)١(‏ آخرجه أبو داود فی کتاب الطھارة (۲۱) باب الاستنجاء بالحجارةء والنسائي في کتاب 
الطھارۃ )٥٤(‏ باب الاجتزاء في الاستطابة بالحجارة دون غیرھا ۔ 

(۲) قال في (الاستذکار) )۱٥۸/٢(‏ الاستطابة والاستنجاء والاستجمار أسماء لمعنی واحد. 

.)٦۷ /۱( االمتتقی)‎ )۳( 





























۲۔ کتاب الطهارق 2 باب ۸) حدیث 


۸,۰۸۹/ٰ۲۸۰ ۔ وحدثنني ق ماك ۶ الْعَادء بن عَبد الرّحمن: 
ض آیًف کچ أَپي هُرَيْرَةَ ٌ زَسُولَ " کن پت ا الْمَقْبْرَ 


مقشال 00نا دا ا ہا ا ا ات : 
ہس السَلامَ بک رو ُوُم ھ۳ و 5 إِنْ 2 ٠‏ بکم 
7 ا اک لا ا ان ٹا یی ای ات کا ا کک لک و ا کو ور ا 


0۶ رس شس الحرقي بضم 
الحاء المھملة وفتح الراء بعدھا قاف المدني؛ وثقه اأحمد وغیرہ وھو کأبیە 
تابعي مات بعد سنة ١۱۳ھ‏ (عن أبيه) عبد الرحمن بن یعقوب الجھني المدني 
مولی ابن الحرقة بضم المھملة وفتح الراء وقاف؛ فخذ من جھینة؛ قاله 
الدارقطني وھو الصحیح؛ وقال ابن حبان: قبیلة من حمدان کذا في (الأنساب) 
للسمعانيیء ثقة (عن أبي ھریرة) رضي اللہ عنه . 


(آن رسول اللہ إَ خرج) فیە جواز” الخروج إلی المقبرۃ؛ لآأن ظاهر 
لفظ خرج یقتضي القصد (إلی المقبرة) بتثلیث الباء والکسر أقلھا موضع القبور 
والظاھر البقیع (فقال) لیحصل لھم ثواب التحیة (السلام عليکم) فيه إشارۃ إلی 
أنھم بعرفون الزائر ویدرکون کلام وسلامهء قاله القاري؛ وقیل: یحتمل أنھم 
أحیوا لە حتی سمعوا کلامه کأھل القلیب؛ وقیل: لتتمثل أمتہ بعد ذلك لە (دار 
قوم مؤمنین) بنصب دار علی الاختصاص آو النداءء وقیل : یحتمل الجر علی 
البدلیةء والمراد علی الکل أھل الدار (وإنا إِن شاء الله بکم لاحقون). 


اختلفت أقوال المشایخ في مذا الاستثناء لما أن الموت لا شك 
: ١۔‏ أظھرھا أنە للتبرك فقطء ٢‏ ۔ وقیل : امنثالاً لقوله تعالی: ه'وَلا تََوْلَنٌ 
: َو الایة۔ وقد یجيء في المحقق أیضاً کما في قولەه تعالی: ٭ دحل 
لسُجد الْحَرم٭ الایة ۳ ۔ وقیل: لمجرد تحسین الکلام کما هو عادة 7 
٤‏ ۔ وقیل: باعتبار اللحوق في ھذا المکان والموت بالمدینة: ٥‏ ۔ وقیل: إن 


: 03 5 


۰ ئ١.‎ )۲۳ /۳( التمھید‎ 7 (١) 


ہہ 











۲۔- کتاب الطھارة )٦(‏ باب (۸) حدیث 


زونٹ آئی ارات غ6ا تقالراۃ کا سرت للا لھا 092-00" 


(إن۷ بمعنی لإذاء ٦‏ ۔ وقیل: راجع إلی استصحاب الإیمان لمن معه من 
المؤمنین . ۷۔ وقیل : عاد الاستثناء لبعض من معه پٔطن بە النفاقء ۸ ۔ وقیل : 
راجع إلی استصحاب الإیمان لمن مع قةُء فإن الأنبیاء دعوا التوقيی عن 
الفتنة قال إبرامیم عليه السلام: وََجْتُبْی وَيَی أن تَتَبْدَ الکستام٭''' وقال 
یوسف عليه السلام: طوقَی مُسَلِمَا وَآَلَحقٌی بَِلصلِجننً وقال نبینا عليه أفضل 
الصلاة: (اللّھم اقبضني إليك غیر مفتون٤ء‏ وقال عليه السلام: (وما أدري وإني 
رسول اللہ ما یفعل بي ولا بکم) ۹ ۔ وقیل: بمنزلة الدعاء للملحق بھم: 
والاستثناء یرجع إلیھم بأنھم ماتوا علی الإسلامء ٠١‏ ۔ وقیل: إن ٢إن)‏ بمعنی 
(کما) علی ما رواہ الداوديی؛ فھذہ عشرة أقوال للعلماء رجح مر یعضتنا> ورڈ 
عَضھاء گما رذ د الرابع بقوله لُ للأنصار: (المحیا محیاکم والممات مماتکم٢.‏ 
وَؤْكّ با تل آن: یکرت ھذا قیل َلكء رَكذاعَظّا ارری'' من:اساس 
إلی الثامن . والتفصیل یناسب المطولات . 


(وددت) بکسر الدال آی یقت وا سک ووجھہ اتصال ودہ ذلك برؤیة 
اأُصحاب القبور أنه جاء تصور اللاحقین بتصور السابقین. وقیل: کشف لە عليه 
الصلاة والسلام عالم الارواح کلھا. 


(أني قد رأیت) أي في الدنیا علی الظاھر بصیغة المتکلم الواحد وفي 
(المشکاة) عن مسلم: (أنا قد رأینا) بصیغة الجمع. فالمراد هو عليه الصلاةۃ 
والسلام مع الصحابةء لکكي بنتقل الصحابة من علم الیقین إلی عین الیقین 
(إخواننا) المسلمین (قالوا) وفيی نسخة افقالوا) (یا رسول اللہ ألسنا) ولفظ 


.۳٥ سورۃ ابراھیم: الایة‎ )١( 


٢ك‎ 




















۲۔ کتاب الطھارة )٦(‏ باب (۸) حدیث 


إِوَايِكَ! ۲ ً ہے إْ تا ا الَذِيَ َ تعن 


نا 00ت 9 ہ۶" 
فی نل 0" وش او می نہر تھی رم گنٹوو مزگھھ نی کرش 


(المشکاة) عن مسلم أو لسنا) بزیادة الواو (بإخوانك؟ قال) رسول اللہ گل : 
(ہبل نتم أصحابي) لم ینتف الآخوۃ لھم بل ذکر لھم مرتبة زائدۃء والاتصاف 
فی محل الثناء یجب أن یکون بأرفع حالاته وأفضل صفاتهء وصفة الصحبة من 
الصفات التي لا یلحقھم فیھا أحذٌء وتعریف الصحابي مشھور عند المحدثین . 
والمعنی: إن لکم مزیة الصحبة علی الأخوۃ واللاحقون لھم الأخوۃ فقطء قال 
تعالی : ٭إِلنَا الَمومثنَ إِخوَدُ٭ (وإخواننا الذین لم بأنوا بعد) ولم یلحقوا إلی 
الآن۔ 

(ونا) آکون (فرطھم) بفتح الفاء والراء وبعد الطاء ھاء (علی الحوض) أي 
متقدمھم في المحشر علی حوضي؛ ویجدوننی عندہء ولکل نبيی حوضں؛ یقال: 
فرطت القوم؛ إذا تقدمتھم لترتاد لھم الماء وتھییء لھم الدلاء فشبہ اللبي گل 
نفسە الشریفة بالرائد الذي یسبق علی أصحابہ لیھییء لھم ما یحتاجون إليه 
ففیه بشارة لھذہ الامةء ھنیئا لمن کان النبي گلا فرطه . 

(فقالوا) أي : الصحابة ۔ رضي اللہ عنھم -؛ ولما حملوا التمني والرؤیة 
علی ما بعد التوفيی أو انتقلوا منە إلی رؤیته عليه السلام في المحشرہ فقالوا: 
(یا رسول الله کیف تعرف) في المحشر (من بأتي بعدك من أمتك) أي من یولد 
بعد وفاتك ولم ترہ في الدنیا (قال) قُ (أرأیت) أي اخبرني (لو کان) مثلاً 
(لرجل خیل غر) بضم المعجمة وشد الراءء جمع أغر؛ أي ذو غرة؛ وھي 
بیاض في جبهة الفرس (محجلة) بمیم فجیم من التحجیل؛ وھو بیاض في 
ثلاثة قوائم من قوائم الفرس؛ وأصله من الحجل وھو الخلخال؛ وقیل: ا 

(في خیل) ای مختلطة فیھم (دھم) بضم الدال وسکون الھاء جمع أدھم 
وھو الأسود (بھم) جمع بھیم قیل: هو الأسود أیضاً تأکید وقیل: هو الذي 

٣ 











َ کتاب الطھارۃ )٦(‏ باب (۸) حدیث 
أَكَ یَمَرِفُ علاہ گائرا : بَلَیٰء يَا رَسُول اللو! فَال: هفَإِنْهُمْ یَأتونَ 
یوُمْ اف غًَ محجِلِینَ؛ "00۳0ھ" و و ا کر بن و و ری و وو و وا وا 


لا یخالط لونه لون سوادء سواء کان أسود أو أحمر أو غیرھماء بل یکون لونه 
غالصاً زاذہ عالة (الا مرت عیلہ؟) فھت للانکار. 

(قالوا: بلی) حرف إیجاب (یا رسول ا۵) یعرفھا (قال) قَللُ (فإنھم) أي 
المصلین من أمة الإجابة علی ما قاله ابن دقیق العیدء وبه کت 
(شرح البخاري)ء وقیل : إنھا تکون حتی لمن لم یَتوضَا ہ٠‏ کما یقال لھم: | 
القبلةء من صَلّی ومن لم بُصَل 

وفیە نظر لأن ھذا فضیلة وتشریف؛ فیختص بالمصلین بخلاف کونھم أھل 
القبلة (یأتون یوم القیامة) حال کونھم (غرا) أصله اللمعة في جبھة الفرس ثم 
استعمل في الجمال والشھرة وطیب الذکر مطلقاً. والمراد ھناك النور التام علی 


سائر الوجە. ون کی رای رم ۔ نقله السیوطي عن ابن عبد البر - 


أمتي یوم القیامة غُرّ من السجود ومُحَتّلُوْن من الوضوء اھ. 

والجمع عندي بآن الوجه یََتَوَرُ بالوضوء والجبھة أَشّذُ تنویراً عن سائر 
الوجە لموضع السجودہ فَقوْبَی لمن تنور وجھه في الدنیا والآخرۃ (محجلین) 
أي متنورة الاأعضاء (من) أجلیة (الوضوء) بالضم أو بالفتح علی أنه الماء. 

وظاھرہ أنھا تکون لمن توضأً في الدنیا فيی حیاتہ ولو متیمماً طول العمر 
لعذر لأن التیمم وضوء المسلم کما ورد مصرحاً في روایة النسائي؛ لا من 
وضأہ الغاسل بعد الموت ولم یتوضاً أبدا. 

قال الدردیر”': لا تندب إطالة الغرة - وھي الزیادۃ فی غسل أعضاء الوضوء 
علی محل الفرض بل یکرہء وإنما یندب دوام الطھارۃ والتجدیدء قال الدسوقي 
ویسمی ذلك أیضأً إطالة الغرةء کما حمل عليه قوله عليه السلام : (من استطاع 
منکم أن یطیل غرته فلیفعل) فقد حملوا الإطالة علی الدوامء والغرة علی الوضوء . 


.)۱۰۴۳ /۱( ه الشرح الکبیر)‎ )١( 
٤ 

















۲۔- کتاب الطھارة )٦(‏ باب (۲۸) حدیث 


اکا ان إطالة 7 تلق 7 7 ظان الشو ل00 لطلق غای 
إدامة الوضوء وبالمعنی الأول مکروہ عند مالك؛ وبالمعنی الثانی مطلوب؛ 
وفي ھامش الدسوقي: هذا مبني علی أن (من استطاع) مرفوع. وإن کان مدرجاً 
من أہی ھریرة کان مذھباً له. انظر (عبق)ء ففيه إدراجھا عن جماعة من 
النَطاقلق وشذوذھا عن جماعة من الحفاظ. وفي قوله: اما ھذا الوضوء) دلالة 
علی أنەه لم یکن معھوداً عندھم ولا صحبه عمل؛ اه٭ختصرا: وذکر في 
مندوبات (مراقي الفلاح) مجاوزة حدود الفرائض إطالة الغرة. 


ئم الحلیمي وغیرہ استدل بأمثال هذا الحدیث علی أن الوضوء من 
خصائص ھلہ الامة. وفيه نظر لنه ثبت في البخاري في قصة سارة مع 
الملك  :‏ أُنھا قامت تتوضأ وتصلي)ء وفي قصة جریج 0 (أن قام 
فتوضأ١ء‏ فالظاھر أن التخصیص في فضیلة الغرة والتحجیل'''. وصرح بە في 
روایة سلم''' عن اہی عریرة مرفوعا سیعاء۴'لیست لآخد غیرکم+ ٹرفُزن 
علی الحوض غرا۸)... الحدیث. والسیماء بالکسر: العلامةء صرح بە الزرقاني 
من المالکیة وکذا الشامي من الحنفیة. 


(وأنا فرطھم علی الحوض) کرو اکا ولیس في روایة مسلم التکرار (فلا 
یذادن) بالذال المعجمة الاولی فألف فدال مھملة: أي لا یطردن کذا فی روایة 
یحیی وغیرہ علی صیغة الٹھي؛ أي لا یفعل أحد فعلاً یذاد بە عن حوضی. 


(١)‏ قال ان عبد البر في (الاستذکارہ :)١۱۷۹/۲(‏ :نا وضوء سائر الأمم لا یکسبھا غرة ولا 
تِخَعیلاّ وإن هذہ الأمة بورك لھا فيی وضوٹھا بما أعطیت من ذلك شرفاً لھا ولنبینا 


عليه السلام کسائر فضائلھا علی سائر الام کما فضل نبیھا بالمقام المحمود د وغیرہ 
علی سائر الأنبیاءء والل أعلم ۔ 
)٢(‏ آخرجه مسلم في کتاب الطھارة رقم الحدیث )۲١۷(‏ باب استحباب إطالة العْرَة إلخ ۔ 
)٣(‏ قوله: سیماء: العلامة مقصورة وممدودة؛ لغتان۔ 


٥ 














۲۔ کتاب الطھارة )٦(‏ باب (۲۸) حدیث 


شی کہ مر دم کل 7۲0- 2 0 07ت 7 ,: .مس 5 
رِجَال عَنْ عَوْضِيء گَمَا پٌذاڈ البَعِیرٌ الضالء أنادِيهمٰ: آلا عَلعمٌ! آلا 
ہر کن رو ہس وہہ بر دہ ہے وو یق 
مَلَمٌ! آلا مَدَعٌ! فَیْقَال: إِنْهْمْ فُذ بَڈُلوا بَمُدق. فافوڈ فُسُخقا. 
سان اہ 

أآخرجهە مسلم في: ٢‏ ۔ کتاب الطھارةء ٣١‏ ۔ باب استحباب الغرة والتحجیل 


ویشھد لە حدیث سھل بن سعد مرفوعاً: ١‏ إني فرطھم علی الحوض؛ من ورد 
شرب ومن شرب لم یظماً أبداٗء فلا یردن علي أقوامٌء أعرفھم ویعرفونني؛ ثم 
یحال بیني وبینھم. ورواہ الأکٹرون بلفظ افَلَیَادَنٌ) بلام التأکید علی الإخبار 
وفي روایة عند مسلم ۷لا لَيذَادَن (رجل) بالإفراد في روایة یجیی علی 
الِحَي وبالجمع عند غیرہ من جمیع الرواۃ. قلت: وفي بعض النسخ من 
روایة یحبی أیضا (رجال). 


(عن حوضي کما یذاد البعیر) یطلق علی الذکر والآنٹی من الاإبل 
کالإنسان. والجمل یختص بالذکر (الضال) الذي لا رب لە فیسقیه (فأنادیھم : 
الا ھلم) بفتح المیم المشادق فه لعْات؛! افَضَجھنا ستری-لیة الاک رالغایت 
والجمع والإفراد في لغة الحجازء وبھذا جاء في القرآن أي تعالوا (ألا هلم؛ 
ألا هلم) ذکرہ ثلاثاً للتاکید وبیان الملاطفة (فیقال: إنھم قد بَدَلوا) بتشدید 
الدال أي غیروا (بعدك) سنتك؛ وفي روایة: ١‏ ما تدري ما اأحدثوا بعدك؛ 
(فأقول؛ فسحقاً) بضم الحاء المھملة وسکونھا لغختان أي بعداً (فسحقاً فسحقاً''' 
ثلاث مرات؛ ونصبه بتقدیر ألزمھم اللہ و سحقھم سحقا. 


)١(‏ قال ابن عبد البر: کل من أُحدث فی الدین ما لا یرضاہ اللہ فھو من المطرودین عن 
الحوض وأشدھم من خالف جماعة المسلمین کالخوارج والروافض وأصحاب الأھواء 
وکذلك الظلمة المسرفون في الجور وطمس الحق والمعلنون بالکبائر فکل ہؤلاء لا 
یخاف علیوع آفایکوٹرا ٹن غتوا بھڈا الخیز افتم الْملھم+:10717]): وانظر؛ 
(الاستذکار١‏ (۲/ ١۱۸۰)ء‏ واتنویر الحوالك) (ص٤٦).‏ 
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۲۔ کتاب الطھارۃ )٦(‏ باب )٦۸(‏ حدیث 


جا مھدم مھ مم لم لم حدم دع مم مم مس وہ ےم ہے ےو ماع جوا مھ حجد وع یو لم مم ہپ یپ ”یم یم ےی ید+ یه 


وأشکل علی الحدیث بوجھین: الأول: أنه یستشکل بقولہ قَل: (تعرض 
علي أعمالکم؛ فما کان من حسنِ حمدت ال وما کان من سبیءِ استغفرت اللہ 
لکم) أخرجه البزار بإسناد جید واأصرح منە روایة سعید بن المسیب بلفظ 
الیس من یوم إلا وتعرض علی النبي قَللٍ أعمال أمته غدوۃً وعشیاً فیعرفھم 
بسیماھم وأعمالھم) فلا یصح حینئذ ما جیب عن روایة الہزار بأنه یحتمل أن 
تعرض الأعمال عليهہ قل إجمالاًء لأنه علی ما في ھذا الجواب من البعد یرہ 
روایة سعید بن المسیب؛ وأجیب أیضاً بأن مناداتھم لزیادة الحسرۃ والنکال 
علیھم وأورد عليه قوله عليه السلام: ا فأقول: یا رب إنھم من أمتي) قلت: 
والظاھر عندي أن العرض لو صح لا یلزم منە أنە عليه الصلاة والسلام یحفظھم 
فی کل وقت سیما وقت الحشر. 


والثاني : أنھم لو کانوا مسلمین فلِمَ طردھم النبي قَيُء وقال: سحقاً 
سحقاء ولو لم یکونوا مسلمین؛ فأین الكَْةُ والتحجیل الذي عرفھم النبي ق 
بنا اجیب اف یعفل آن:المناقین :الب تدین رکل من تر ضا یس پالٹرة 
والتحجیل؛ فلأٴ جلھا دعاھم القی اك قالہ الباجیء وقال عیاض: هو الأظھر 
لما ورد أن المنافقین یعطون نوراً ویطفأً عند الحاجة عند الصراط فلا ببعد 
أنھم یعطون هناك أیضا فیذادونٌ عند الورود علی الحوض نکالاً ومکراً بھم. 

وقیل: یحتمل أنه لمن عرفە قٌُ في حیاته ثم ارتدٌ أو کان منافقاً 
فناداہ چا لاظھارہ الإسلام. وقیل : إنھم المبتدعة الذین لم یخرجوا من الإسلام 
کالروافض والخوارج؛ فیدفعوا عنه ثم یشفع فیھم النبي قلُ بعدما یدخلون في 

قال الشراح''': ومن اللطائف أن ۸ الموطاً) لم یذکر فیه حدیث فيه ذکر 
)١(‏ انظر: اتنویر الحوالك) .)٦١٥ /١(‏ 


۷ 











کے کتاب الطھارة ۱ )٦(‏ باب )٥٥‏ حدیث 


۹ ۔ وحذَثني عَنْ مَالِكٍِ؛ (0 0 عَن 
ابو قر سا6 نل ُنمَانَ بْيَ عَفَانَ؛ أُنْ مان بْنَ عَفَان جس 
عَلَ الْمَفَاعدِ. کا الْمْودن فَأَذَه بصلاۃ نیش فزَعَا بماء ضا 


۳ 


تم فا ال 82+ عدِیثاء 7 ا فی کِتّاب الله حسسصت 


ذکر ھهذا الحدیث: ووَدٌ أنه لم یخرجه في (الموطأً. 


۹۔ (مالك عن هشام بن عروة عن أبیه) عروۃ بن الزبیر (عن 
حمران)''' ہضم الحاء المھملة ابن أبان (مولی) أمیر المؤمنین (عثمان بن عفان) 
رضي اللہ عنەء سبي ؛ بعین التمر زمن أبي بکر الصدیقء فابتاعه عثمان -۔ رضي اللہ 
و رظانت سی مختلف في توثیقەء مات سنة ٥۷ھ‏ وقیل غیر ذلك 
(آن) ثالث الخلفاء (عثمان بن عفان) رضي الله عنه. 


(جلس علی المقاعد) قیل : هي حجارۃة بقرب دار عثمانء یقعد علیھا مع 
الناس؛ وقال الداودی : ميی الدرج وقیل : دکاکین حول دار وروی ھذا عن 
مالكگ. وقال عیاض : لفظه یقتضی أنه جحرت العادۃة بالقعود فیا وقال الباجی : 
موضع عند باب اعت اھ ات۶ تار عفاف ابا مت عاف گل 
۔ عليه السلام - بالمدینة. 


(فجاءہ المؤذن؛ فاذنه) أي أعلم عثمان (بصلاة العصر) قال الباجي : کان 
المؤذن یعلمه باجتماع الناس بعد الأذان لشغله ہأمور النىاس؛ وقلت : فيه جواز 
التتویب لمٹل القاضی وغیرہ (فدعا) عثمان - رضي اللہ عنە - (بماء) للوضوء (فتوضاً 
ٹم قال: والل لأحدثنکم) أکد بالقسم واللام لزیادة تحریضھم علی حفظه (حدیثاً لولا 
أنه) کذا روی یحیی وغیرہ بالنون والضمیرہ أي لولا أُن معناہ (في کتاب الل) 


)١(‏ انظر ترجمته في: (التمھیدا (۲۱۱/۲۲)ء واتھذیب التھذیب؛ (٣/٣۳)ء‏ واسیر أعلام 
البلاء) /٤(‏ ۱۸۲)۔ 


۸ 




















۲۔- کتاب الطھارۃ 





ہر ے ھڑوۓ و ےھ رو ںہ 

ما حِدثْتکَمُو ص. نم ےے ۱ 

۱ ۰ د 7 :۰ 6 ۰ ٭ُ 970ئ8 گ 
أمر کی 7ر ضا 3 بیحینٔ 7 ضوۃءَہُ نم پھَ 70 سای ا غقِرَ ٦‏ 


کت 


5 بنا وی انان لاہ الا 3 شی حتی ان 


موجود کما سیأتی فی آخر الحدیث (ما حدثتکموہ) أي ھذا الحدیث آبداً للا 
تتکلواء ولکن لما کان معناہ في کتاب اللہ موجوداً ۔ کما سیأتي - فلا فائدة في 
ترك الروایة. وروی أبو مصعب وغیرہ بلفظ الولا آیةا بالیاء والمد وھاء 
التانیٹء أي لولا آیة فی کتاب الله سا ا و مر کو 
رقال الحافظ''' :ان النون اتصعیف من بعغض الْرَوَاةَ لت عذا إڈا زی سان 
غیر الایة الأولی کما سیأتي. 


(انم) بعد هذا التمھید (قال) عثمان ۔ رضي الله عنه -: (سمعت 
ول اللہ قل بقول: ما من امریء) لفظ ١من)‏ زائدة لتأکید النص علی العموم 
اوت تس اوضوفئا انان السشچ رالادات بکمالھاء والفاء بمعنی اثم) لآن 
إحسان الوضوء لیس بمتأآخر عنه حتی یعطف بالفاء بل لبیان المرتبة (ثم یصلي 
الصلاة) المکتوبة مع الخشوع کما في روایة مسلم (إلا غفر لە) ببناء المجھول 
(ما ہینه) أي بین صلاته بالوضوء (وبین الصلاة الأآخری حتی یصلبھا) أي 
الآخریء والمراد الشروع في الآخری والفراغ منھاء والمژدی واحد؛ وھو أن 
الغفران لا یقتصر إلی مجيء الوقتء بل إلی أداء الصلاة الآخری. 


وظاھر الحدیث یعم الکبائر والصغائر لکن العلماء خصصوما بالصغائر 
لما وقع في الروایات بقید (ما لم یأت کبیرة) ولما عليه العامة من أن الکبائر لا 
تغفر إلا بالتوبةء اللَھم إلا أن یقال: إنه دخل في کمال الوضوء الاإتیان بالأدعیة 
فیەء وفیھا الاستغفار وأیضاً حقیقة التوبة الندمء وقد دخل في الخشوع؛ فیعم 


09 -- (١) 
.)۳۲۸/۱( ففتح الباري)‎ )٢( 


۹ 








۲۔ کتاب الطھارة )٦(‏ باب )۹٥(‏ حدیث 


مر 


ى ص سے -- و ا رر گ7 
ق نا خی قَالَ مَالكٌ ا ےت عونت لوہ طرق 


ار وَثلا ین ال إے اکسکت مھ الشيکاب مك بی لاک٥‏ . 


ور 


سے 


اکرجد الظطارئ لی ۶ قات الرقری بات الرنی لات تذل 


ومسلم فی ٦۔‏ کتاب الطھارۃق ٤‏ - باب فضل الوضوء ورالصلاة عفشصكضےہ 


.)۲۰٢ ۔‎ ۲۰٠۱/٠( ٦ حدیث‎ 


الکبائر والصغائر بھذا الطریقء کذا أفادہ شیخي ووالدي - نور الله مرقدہ ‏ وقد 
قال انی ز0 الله لا مور تن شر و ون ما رك لکن کا4 ٹم قال 
ابن العربي في (عارضة الأحوذي)''': وھذا التکفیر إنما هو ...ا المتعلقة 
بحقوق اللہ سبحانهء وأما المتعلقة بحقوق الآدمیین فإنما یقع النظر فیھا 
بالمقاصّةِ مع الحسنات والسیئات کما بینا في الأصول. 

(قال یحیی) الراوي (قال) الإمام (مالك آراہ) أي أظن عثمان ۔ رضي اللہ 

عنه ۔ (یرید) بقوله: الولا آنه في کتاب ا۵ا (ھذہ الاَّية) التيی فيی سورة ھود 

وھي (لاوَآتِ اَلصََلوۃَ طَرَّق الا ر) الغداۃ والعشي أي الصبح والظھر والعصر 
وَزلن) ۹ جمع زلفۃ أی طائفۃ (لیَّ اَل ک) انت تر ا9ۃ 
كت ) کالصلوات الخمس (طبْذَهِلكَ اَللَیَاتِ4) والذنوب؛ کالتقبیل واللمس 
کما یدل عليه نزول الآیة (طَِكَ یک4 أي عظة (٭ لللَّیب4) أي المتعظین: 
ترلكت سی قل ایگ گنا ریاۃ:الفقاق: 

قال الباجي”': وعلی ھذا التفسیر تصح الروایتان بلفظ الیاء والنون کما 
تقدم لکن في الصحیحین عن عروۃ أُن المراد بالآیة قوله تعالی: الین 
کو ما لا ین الِننت 4 فی سورة البقرةء وھو راوي الحدیث؛ء ورواہ بالجزم 
فھو أولی بالقبولء ولذا رجحه الحافظ والنووي وجماعة بخلاف الإمام مالك 
)١(‏ سورة ھود: الأیة ١١۱۔‏ 
(۲) (١/١٦)۔‏ 


.)۷۱/۱( (المنتقی)‎ )٣( 


٠ 























۲۔ کتاب الطھارق )٦(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


ك٣‏ جرعفف ا بات قق لان اتی عَن 
عطاء بن یساں عَن ون ئل الصنًابحی ؛ دم سای س اہ ارامھ اوہ ما صا ا 


فانہ ذکرہ وا 0 اولی فیکون ےر و 2 لولا آیة تمنع 
من کتمان العلم ما حدثتکم ب4 وعلی ھهذا لا تصح روایة النون. 


۰۔ (مالك عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن عبد الله 
الصنابحي) - بضم الصاد المھملة وفتح النون وکسر الم وحدة فحاء مھملة ۔ نسبة 
إلی صنابح بطن من مراد. ئم ھذا الاسم کذا لأکثٹر رواة (الموطأ١ء‏ بدون لفظ 
الکنیة وکذا فوع روایة (النسائی) و(المشکاة) وغیرھما٘: وھو مختلف فی 
صحبتہ: بل في وجودہ: فقیل: ھو صحابي؛ وقیل: وهمٌ من الرواۃ؛ 
والصواب : اأہو عبد اللہ) کنیة لعبد الرحمن بن غُسَیْلةَ التابعی؛ نقل الترمذي 
عن البخاري: أن مالکاً وھم في عبد اللہء وإنما هو أبو عبد اللہ عبد الرحمن بن 


قال اہن عبد البر: سئل ابن معین عن روایات الصنابحي فقال : مرسلة 
لیست لە صحبةء ولیس هو عبد اللہ وإنما هو أبو عبد اللہ اسمه عبد الرحمن: 
قاله السیوطي'''. وقال یعقوب بن شیبة: ھؤلاء الصنابحیون الذین یروی عنھم 
في العدد ستةء وإنما هي اثنان فقط : الصنابحي الأحمسي؛ وهو الصنابح بن 
الأآعسر الأحمسي ھذان واحدء ومن قال فیه: الصنابحي فقد وھمء وھو الذي 
یروي عنه الکوفیون . والثانی : عبد الرحمن بن عسیلة كنیتە أبو عبد اللہ لم 
یدرك النبي قَليٍ بل أُرسل عنهء وروی عن 7 بکر وغیرہء فمن قال فيهە: عن 
عبد الرحمن الصنابحي فقد أصاب اسمه؛ ومن قال: عن أبي عبد اللہ 
الصنابحي آصاب كت وھو رجل واحد ومن قال: عن أبي عبد الرحمن فقد 
ا٘خطأء قلب اسمه بکنیتهء ومن قال: عبد اللہ الصنابحي فقد اُخطأء جعل 


(١)‏ ا الات ھا 














مم مھ مم وم ےم مم مم جو ےم دع مم ےم اعم ےھ مم مم مم مہم مم مم مم ول می مہ +اعےم ےمم بب ۲ب هھه 


الکنیة اسماء هذا قول علي بن المدیني ومن تابعه. قال یعقوب : هو الصواب 
عندي ؛ء اھ. ۱ 

فعلم بھذا أن عبد اللہ وهم عند الإمام البخاري؛ ویعقوب بن شیبة 
وعلي بن المدیني ومن تبعه ولا وجود له عندھم؛ بل هو أبو عبد اللہ عبد 
الرحمن بن عسیلة؛ والروایة مرسلةء لکن قال ابن السکن: یقال: لە صحبة؛ 
مدني؛ وأًبو عبد اللہ الصنابحي أأیضاً مشھور لیس لە صحبة. وقال ابن معین: 
عبد اللہ الصنابحي الذي روی عنە المدنیون یشبه أن یکون لە صحبةء وأما أبو 
اف الصاسی اف تال مم ملاستا افاک او تی 
می سواہ اع دس نال بوھم مالك فيەء وألثبت 


لعبد اللہ ثلاث روایات مختلفة الآسانید والمتونء وفی بعضھا تصریح السماع. 


عن النبي قٍَ وصحح الحاکم حدیث الباب علی شرطھماء وقال الذھبي: 
قوله: صحابي مشھور؛ قلت: لاء انتھی. 

وحکی المنذري کلام الحاکم في اترغیبه)'' وأقرہ عليهء فالراجح عندي 
إلی الآن کونە صحابیاء لأنه لیس عند من أنکرہ دلیل عليه مع روایة الثقات 
عنه فعبد اللہ الصنابحي صحابي؛ لە روایات متصلة وأبو عبد اللہ عبد 
الرحمن بن عسیلة تابعي پأتي بیانه فی محله وأول حدیث لە في (الموطأ) 
یجیء فی القراءة فی الصلاق وعبد اللہ الصنابحي ھذاء لە ثلائة أحادیث: 
الأول : ذاك والثانی : حدیث الصلاة في أوقات النھيء وسیأتي فی 
۷الموطاً) أیضاء وفیە التصریح بسماعہ عن النبي قيِء والثالٹ : حدیث الوتر 
آخرجه أبو داود وغیرہ قال الذھبي في (التجریدا: عبد اللہ الصنابحي روی 


.)٦۹۱ ۔‎ ۹۰ /٦( انظر: ۷ تھذیب التھذیب)‎ )١( 
.)٦٦٦۹( رقم الترجمة‎ )۹۸/٥( (٢) 
.)٦٦٥٤۸١١( )۳( 


۲ 























۲۔ کتاب الطھارۃ ات )٦٦(‏ حدیث 


ے‫ ک 


6ر ام و ہو - و 2 کو جج کو اہ ا سا و او وو وھ کو کان - +0 
نع رزسول الله جا قال : (إدا نوضا کون الس سے فتمضصمص ؛ 


ا 
سے حت الِحَطايیا مِن فا ۹ تم تی وچ شا بش کی و رو و ویک و ام مرو می وا یو سٹو رق مد وو وپ 


عنه عطاء بن یسار کذا سماہ: فلعله غیر عبد الرحمن؛ خَوّج لە أبو یعلی ھذاء 
(ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أمرأ١.‏ 

(آن رسول ا وا قال: إذا توضا) أي شرع في الوضوء (العبد المؤمن 
فمضمض) وفي نسخة بزیادة التاء (خرجت الخطایا من فیه) أي فمه. 

قال الباجي''': یحتمل أن یکون معنی ذلك: أن فیما یفعله من المضمضة 
کفارةۃ لما یختص الفم من الخطایاء فعبّر عن ذلك بخروجھا منهء ویحتمل أن 
یکون معنی ذلك: أن یعفو تعالی عن عقاب ذلك العضو بالذنوب التی اکتسبھا 
الإنسان وإن لم یختص بذلك العضوء انتھیء ووقع غلط من الکاتب فیما نقله 
الزرقانی عن الباجي فلیحرر۔ 

وقال ابن العربي: أما خطایا العین فھو النظر إلی ما لا یحل قصداً إليه 
وخطایا الید اللمس لما لا یجوزء وخطایا الرجل المشی فیما لا ینبغی؛ 
وخطایا الفم المراودۃ علی الفاحشةء والمواعدة فی لیت 2ئ وخطایا الأنف 
شمٌُ ما لا یحل؛ کطیب مغصوب آو علی امرأۃ أجنبیةء فإن شمٌ الطیب 
المغصوب صغیرةء وإتلافھا بالاستعمال کبیرۃ. 

وقال عیاض: خروج الخطایا استعارۃ لحصول المغفرة عند ذلكء لأآن 
الخطایا في الحقیقة لیست بأجسام فتخرج'' وإنما هو تمٹیل شبه الخطایا 
الحاصلة باکتساب أعضائه بأجسام ردیئة امتلاً بھا وعاء یراد تنظیفه. 


قال ابن العربی فی اعارضة الأحوذي)'': یعنی غفرت الخطایا؛ لأنھا 
)١(‏ ا المتقی) (۷۱/۱)۔ 
() قال المازري: إن الخطایا تغفر عند ذلك لا أن الخطایا فی الحقیقة شیء یحل فی الما 
وإنما ذلك علی وجه الاستعارۃ الجاریة في لسان العرب (المعلم بفوائد مسلم) (۱/ ٣٥۳)۔‏ 
.)٠١/١( )۳(‏ 


"۳ 














۲۔ کتاب الطھارۃ )٦(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


مک دم کہ رہہ یی یں کی 2481 مو ا ا ا می لس ہر 
الفظاناز ھت سا اح سو رھ ساس حسہت 


أوقف المغفرۃ علی الطھارة الکاملة فی العضو ضرب لذلك مثلاً الخروج؛ اھ. 

(فإذا اسٹنٹر) بوزن استفعل؛ أي أخرج ماء الاستنشاق؛ قیل: خص 
الاستنثار لأن القصد خروج الخطایا وھو یناسب الاستنثارء مع ما فیه من زیادة 
المبالغة فی التنظیف؛ وھو المقصودہ وقیل: عبر بە تنبیھاً علی زیادة المبالغة 
فی التنظیف؛ لأنه الغایة المطلوبة من الاستنشاق (خرجت الخطایا من أنفہ) 
کشمٌ ما لا یجوز (فإذا غسل وجهه خرجت الخطایا من وجهه). 

قال ابن العربي : یقتضي طھارۃ الوجەء وكکذلك کل عضو یطھر بغسله 
فیمسٌ بە المصحف إذا غسل یدیه بھما أو یمسّه بوجھه إذا غسلهء لعلمائنا فی 
ذلك اختلاف بیناہ فی الفقه اٰھ. 

قلت: وھذا مبنیٌ علی تجزئ الحدث وعدمهء والمعتمد عندنا الحنفیة 
عدم الجواز. قال فی (الدر المختار): اختلفوا فی مسّه بغیر اأعضاء الطھارة؛ 
وہما غسل منھاء وفی القراءة بعد المضمضة؛ والمنع أُصح قال ابن عابدین : 
کذا فی اشرح الزاهدي) وظاھرہ أن المقابل صحیح یجوز الإفتاء بەء لکن في 
(السراج): الصحیح أنه لا یجوزء فلیس (أفعل) علی بابهء اھ. وقال في 
موضع آخر: قال الشیخ قاسم: الحدث بمعنی المانعة الشرعیة عما لا یحل 
بدون الطھارة لا یتجزأً بلا خلاف عند أبی حنیفة وصاحبيه اھ 
وقال فی (باب الوضوء بعد الغسل): إن الحدث لا یرتفع عن الوجه بحالِ حتی 
یغسل الرجلینء بدلیل إجماع الأمة علی أن الرجُل لو غسل وجھه ویدیه في 
الوضوء لم یجز لە أن یمسّ به المصحف؛ لا عندنا ولا عندھمء وإنما غسل 
الوجە موقوف مراعیٌ فإن کمل ثبت لە الحکم؛ وإن لم یکمل بطل کرکعة. 

٤ 























۲۔ کتاب الطھارۃ لی باب 081۸ حدیث 


ہا مو ےومےے 


خی تخرُج من آ تخت 0 و فا مل تن مخت :الات 
سن ان ختی تَحْرَج یں : اَطفارِ یٰدیه۔ قد مسح تج 
خرحت ا2 ک اه جو کہ تخرُج سض تک اود جو او کر کو مر کو و و و و او ا جا 


ث. (حتی تخرج من تحت أشفار عیله) جیع خفرر ای آمدابھما: وقال اہن 
ھت رت نت نت تا التَتفرت 
الفم والائف؛ لأنھما یختصان بطھارة مشروعة فی الوضوء دون العینینء وقال ابن 
العربي : هذا لمعنیین : أحدھما : ھذاء والثاني : ان الفم والأئف قد یکون منە کبیرۃ 
کالکذب وشمّ الطیب حتی یٔمّنيء والعین لا یکون منھا کبیرۃء اھ. 

(فإذا غسل یدیە خرجت الخطایا من یدیە حتی تخرج من تحت أظفار یدیہ) 
جمع ظفر ۔ بضمتین ۔ علی آفصح لخاتہ وبھا قریء فی السبعة ویجيء اأیضاً 
بإاسکان الفاء وکسر الظاء کحمل؛ وبکسرتین. قال ابن العربيی”': لا تطھر 
الیمنی حتی یغسل الیسری؛ لانھما فی حکم العضو الواحدء وھو ظاھر قوله: 
(غسل یدیه) ولأاجل ھذا اتفق العلماء علی سقوط الترتیب بیٹھما 


(نإذا مم پراسة) لی تسجشرعیا لکل الَیة آوا الثرس علی اسلاف 
الأائمة (خرجت الخطایا من رآسہ حتی تخرج من أذنیه) تثنیة أُذن ۔ بضمتین ۔ 
رقد سک القاق نقال الا جى: قد لب ل علی آن الاخین من اراس >'لاتھتا 
جعلھما مخرجاً لخطایاہء کما جعل العینین مخرجاً لخطایا الوجەء والأظفار 
بکرجا لخطایا الیدری إل0ا انتا ردان لاعة الھ نات لی آۓ نااوالاانی 
تأویل الحدیث إلی مذھبه ۔ وإلا فأنت خبیر بأآن الحدیث ہمنزلة او فا دا 


.۱ 7 اق‎ (١) 


۔)۱٦١/١( (عارضۃة الأحوذي)‎ )٢( 














۲۔ کتاب الطھارة )٦(‏ باب )٠٦(‏ حدیث 


َإذا غَسَل رِجْلَیْه خَرَجَتِ الْکَطَایا مِنْ رِجْليْه. عَتّی تَحْرْجٌ مِنْ تحت 
ج٤‏ ا 07 وت 5“ ہے ود و 2را ۰ ےہ ص ہر و ۴ ہے 
اففَارِ رِجْلِيْه". قَال: ١‏ مٌ کَانَ مَشْيْة''' إِلی المَسُْجد؛ وَصلاتهُ نَافِلهَ 
ل4 ۔ 

آخرجه النسائي في: ١۔‏ کتاب الطھارةء ۸۵ ۔ باب مسح الأذنین مع الراأس . 


وابن ماجە فی: ١‏ ۔ کتاب الطھارۃء ٦‏ ۔ باب ثواب الطھور 


قاله الحنفیة من أن الأذنین تلحقان بالرأاس؛ وفيی حکمہء ولا یؤخذ لھما ماء 
الطبرانی عن أبی أمامة (وإذا مسح برأسە گَفُر به ما سمعت آذناہ٥ء‏ اھ. لانھا 
ملحق بالراأس کالعینین بالوجە؛ ولذا لا یحتاج لھما لماء جدید. وسیأتي 
مذاہب العلماء فیه فی بابە. 





(فإذا غسل رجلیه خرجت الخطایا من رجليه حتی تخرج من تحت أظفار 
رجليه) ولما کان الغسل أصلاً والمسح علی الخفین نائبه ذکر الأصلء ففي 
حکمہه نائبه. (قال) َهُ: (ثئم کان مشيه إلی المسجد وصلاته) نافلة کانت أو 
فریضة (نافلة لەه) أي زیادة لە في الآجر علی خروج الخطایاء ومن المعلوم ما 
فی المشی إلی المسجد وفي الصلاة من الثواب الجزیل. 


ٹم ظاھر ھذا الحدیث تکفیر الذنوب بمجرد الوضوء؛ وظاھر الحدیث 
المتقدم التکفیر بالوضوء مع الصلاةۃء فقیل: کل منھما مُکَفَرّ أو الوضوء 
المجرد مُکَفرْ لذنوب أعضاء الوضوء ومع الصلاة مکفر لجمیع الأعضاءء أو 
الوضوء مُکفرْ للذنوب الظاھرة؛ ومع الصلاة للذنوب الباطنة أیضاء قاله 
القاری”. وقیل: إن الوضوء بُكَتُرٌ ما مضیء والصلاۃ مستقبل ذنوبەء ولذا قال 
فی حدیث عثمان ١إلی‏ الصلوٰة الآخری) قاله الباجيی. وقیل غیر ذلك . 


)١(‏ فی نسخة: مشیتہء (ش۷۔ 


.)۴۲٦/۱( انظر: (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 




















۲۔- کتاب الطھارة ای باب دنہ حدیث 


5 


ضْ بیو عَنْ ات أنْ وسُول اللہ لا ٤‏ إمَ ک“ لعل 
المَسْلم (أو امم (٠‏ ففقل وو خر حت و و جهه گل حطيئة نم 
یسمش سھد ےت ھت انت 


:- 
ا ا کر کک 





۱١‏ -۔ (مالك عن سھیل؟''' بالسین المھملة مصغراً (ابن أبيی صالح) 
ذکوان المدنيی یکنی أبا یزید أحد الأئمة المشھورین المکثرینء تغیر حفظه 
بأََرَۃٍ. 

قال البخاري: کان لە أخ فمات فوجد عليه فساء حفظه قیل: أخذ 
الإمام مالك عنه قبل التغیر لە في (الموطاً) عشرة أحادیث مرفوعة. مات في 
خلافة المنصور. 

(عن آبہے) آیں سالم ذکرآن''' السان الزیات: کان بیع السَمن 
والزیتء ویختلف بھنا من العراق إلی الحجاز فلقب بھما والتلقیت بالاول 
اس العدت تل تی الیر بات سا افش 


ان ای حم آن 0 قال: إذا توصا) أي آراد وشرع في 

الوضوء راؤ کان ال واہ ا فیه إیماء إلی آنه عبادة (المسلم أو المؤمن) 

سن ال ارول 0( التنبیه منە قَلٍ علی ترادفھما شرعاً واعتبار 

والأول وجیەء والمؤمنة فی حکم المؤمن؛ وفي القید تنبيه علی أنه مع الکفر لا 
ینقع شيء۔ 

سل وجھە) عطف تفسیر علی توضأء أو مرتب علی الشرط أي أراد 

الوضوء فغسل (خرجت من وجھە) جواب إذا اتل خمٰیئة) وإثم (نظر إلیھا) أي 


.)۲۱۳۷ /۱( ولاتذکرة الحفاظ)‎ ء)۲٦۳‎ /٤( ترجمته في : 7 تھذیب 9ھ"‎ 20۷ (١) 
.)۲۲٢٢ /٥( ە ترجمة فيی: تھذیب التھذیب) (۲۱۹/۳)ء و(طبقات ابن سعد)‎ | )٢( 
.)٦۹/۱( ؛شرح الزرقاني)‎ )۳( 








- کتاب الطھارةۃ )٦(‏ باب )٦٦(‏ حدیث َ 


رت ات را و کت 
ا ا ا ا اٹ مس 5ٹ 5ٹ 0ٹ ٠۰ت‏ 


الخطیئةء یعني إلی سببھا إطلاقاً لاسم المسبب علی السبب مبالغة (بعینه) 
بالإفراد علی الجنس. ویروی بالتثنیةء زادہ تأکیداً مبالغة وإلا فالنظر لا یکون 
إلا بالعین. فإن قیل: الوجه یتناول الفم والائف؛ فلم اختص بالعین؟ يُجاب 
بأن الخروج منھما بالمضمضة والاستنشاق؛ ولم یکن للعین شيء یخرج به 
فذکرہ وقیل: إن العین طلیعة القلب؛ ورائدہ فإذا ذکرت أغنت عن سائرھا 
وقیل: لان جنایة العین آکثر؛ فإذا خرج الأکٹر خرج الأقل فھو کالغایة لما 
غفر؛ والأول أوجە؛ فإن الروایة مختصرة جداً کما ستری؛ فترك فیھا ذکر 
الَفَسهة والاتعتقاق ضا 


(مع الماء او مع آخر قطر الماء) لان اتی وقیل : لأحد الأمرین 
َ‫ إلی البدایة والٹھایة. زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك (ونحو ھذا) وھذا 

من الراوي بلا مریة (إذا غسل یدیہ) بالتٹنیة (خرجٹ من یديه کل خطیئة 
َ أي عملتھا ٭ والبطش الآأخذ بعنف ل(یداہ) گُلَمُس الأجنبیة ویدخل فیه 
کتابة إثم (مع الماء أو مع آخر قطر الماء). 


ثم اعلم أن ھذا الحدیث لا یوجد فيه إلا ذکر الوجه والیدین علی النسخ 
ال حر متلیہ رات الورتای'' اس رااات رسپ رگتا یعس 
الخطیب في (المشکاۃا''' عن سا از الرِجُلین أیضاًء فقالا: (فإذا غسل 
رجليه ۰ففف‪8"0"ھ08ف0""“"' والضمیر إلی الخطیئةء والنصب 
بنزع الخافض:؛ أي ست الھا آر تھا و ہت آى مت 


۔)٦۹/١( انظر: (شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۳۲۳/۱( امثکاة المصابیح مع مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


ء١۸‎ 























٣ے‏ کتاب الطھارۃ 07 باب کہ حدیث 


× رای ات کی سنا عئی برع تَقتاً یم 
چا 

أخرجه مسلم في: ٢‏ ۔ کتاب الطھارةء ١١‏ ۔ باب خروج الخطایا مع ماء 
الوضوء حدیث ٣٢‏ 

۳۲ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكِ عَن تک 
7 ۳ھ عَْ ا بن مَالِكِ نً ً قَال: تشابرسوت الله و 
ات صلا صَلاۃُ الْحَصْرٍء 4> قَالكد تاس ے‫ ےت فَأَیِيَ 
رک الله یا ' پوضوع في إِایٴ ا ا ا ا ا اد ار رہ ہہ رر ہہ ہر 


المشیة (رجلاہ) زادہ تأاکیدا وکذا لفظ یداہ وعینیه) مبالغة فی الاضافة (مع 
الماء أُو مع آخر قطر الماء) إلی متا الغمیت الزیادة التيی زادھا الزرقاني 
والخطیب؛ ولیس فبھما دک المسح؛ وقال السیوطي : فی روایة ابن وھب دکر 
الرأاس أیضاًء وکذا قاله الباجي''' (حتی بخرج نقیا) بالنون والقاف أي نظیفاً 


٣٢٣۔‏ (مالك عن إسحاق بن عبد اللہ بن أبی طلحة عن آنس بن مالك) 
قال القاري فی (شرح الشفا 26 ون امہ لأمة (آنہ) أي انس (قال: رأیت 
زسرل ال کا رالحال آن ئل زساوت) بالغاء سیت أٔي قربت (صلاة العصر) 
زاد في روایة الصحیحین من طریق قتادة عن آنس (وھو بالزوراء) بفتح الزاء 
وسکون الواو ثم راء موضعٌ بسوق المدینةء وقیل: قرب المدینةء وقیل: 
اتی قرت: االشچت تال الغازی "ا فالتسن)آئ طلبت 0تاس وضشرۃ) 
بلاغ وو فورفہ س یھو ا وق کیرا الات ای ارھم ایب جا 
للمفعول (رسول الله ا بوضوء) بالفتح (في إناء) صغیر وفي روایة: قال لی 


)١(‏ االمنتقی) (۷۲/۱)۔ 
)٢(‏ امرقاۃ المفاتیح) (۱۱/ ۱۹۷)۔ 


۹ء 














۲ کتاب الطھارة )٦(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


7 
کی‎ 
٠ 


فوضع رسول اللہ پل فی ذلِكَ الاٍناءِ بَدَه. تم آَمَر النْاس یَتَوَضَوُونَ 
ِنه. فَال أَنْسّ: فَرَآَبْتٌ المَاءَ یَلْبْمْ مِنْ تحت اصَابعو. تہ 


رسول ال قن: انطلق إلی بیت آم سلمةء فأتیتہ بقدح ماء إما ثلثہ وإما نصفہ؛ 
الحدیث . 


(فوضع رسول ال ِا فی ذلك الإناء یدہ) الیمنی بعد ضم الأصابع . وفبه 
حجة من قال: إن الأمر بغسل الید قبل إدخالھما الإناء أمر استحباب لا 
وجوب؛ کما بسط في محله (ثم أمر الناس یتوضؤون) وفي روایة: أُن یتوضؤوا 
(منه)ء أي من ذلك الاناء والظاھر أنە عليه السلام علمه بالوحي؛ أُو دعا بە 
وتیقن بقبولە. 


(قال أأنس: فرأیت الماء ینبع) بفتح التحتانیة أول الحروف فنون ساکنة 
فموحدة مضمومة ویجوز کسرھا وفتحھاء أي یخرجء وفي (القاموس): نبع ینبع 
مثلثةء خرج من العینء اھ. وفي روایة یفور (من تحت) وفي روایة (من بین) 
(أصابعه) . 


قال النووي''': في کیفیة النبع قولان: أحدھما: أن الماء یخرج من نفس 
اُصابعه وینبع من ذاتھاء وھو قول المزني اکٹ العلماءء والثانيی: أنە تعالی 
اکثر الماء في ذاتەء فصار یفور من بین أصابعه قاله القاري في (شرح 
الشفاء). قال العلماء: إِن نبع الماء من بین الاأصابع أبلغ معجزۃ من نبعه من 
الحجر؛ کما وقع لموسی عليه السلام؛ لآن خروج الماء من الحجارة معھودة 
بخلاف الأصابع؛ فلله در من قال بالفارسیة: آنچه خوبان همه دارند 
توتنھاداریي ... 


)١(‏ ا شرح النووي علی مسلمٴ (٥۳۸/۱)ء‏ وانظر (الاستذکارا (۲/ ٢٠١۲)ء‏ وامرقاة المفاتیح) 
(۱/). ُٰ 


٠٢ 


























۲۔- کتاب الطھارة )٦(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


فہک تو رو ۔‫ 


سا لان حتی تا ضس 2 ا یک 

أخرجە البخاریٗ في: ٤‏ ۔ کتاب الوضوء ۳۲ ۔ باب التماس الوضوء إِذا 
حانت الصلاة۔ 

ومسلم في : ٣۔‏ کتاب الفضائل: ٣۔‏ باب في معجزات النبي چا حدیث .٥‏ 

(فتوضأً الناس) کلھمء وکانوا ثمانین رجلا کما في روایة حمید عن أنس 
عند البخاري؛ وله عن الحسن عن أُنس: کانوا سبعین أو نحوہء وفي مسلم: 
سبعین آو ثمانین وفي حدیث قتادة عن نس عند الشیخین قال قتادة: قلنا 
لأنس: کم کنتم؟ قال: کنا ثلائمائة أو زھاء ثلاثمائةء وعند الإسماعیلي: 
ٹلاثمائة بالجزم. والظاھر تعدد القصة مرة سبعین أُو ثمانین ومرة زھاء 
ثلاثمائة. قال القرطبي: نبع الماء من بین أصابعہ قُ تکرر في عدة مواطن في 


(حتی توضؤوا من عند آخرھم) قال الکرمانی : (حتی) للتدریج و(من) للبیان 
أي: توضأً الناس حتی توضاأً الذین هم عند آخرھم؛ وھو کنایة عن جمیعھم؛ 
واعند) بمعنی (فی) لأن (عند) وإن کانت للظرفیة الخاصة لکن المبالغة تقتضی ان 
تکون للظرفیة المطلقة فكأنه قال: الذین ھم في آخرھمء قال التیمي: امس 
توضاً القوم حتی وصلت النوبة إلی آخرھم. وقال النووي: إن (من) ھنا بمعنی 
(إلی) وھي لغةء وتعقبه الکرماني وردہ الزرقاني . قال القاري فيی اشرح الشفاء4: 
إلی ان انتھی أولھم؛ فالقضیة معکوسة للمبالغة والمراد جمیعھم؛ اھ. 

ثم قال عیاض : نبع الماء رواہ الثقات من العدد الکثیر والجم الغفیر عن 
الکافة متصلة بالصحابةء وکان ذلك في مواطن اجتماع الکثیر منھم في 
المجامع؛ ولم یرو عن أحد منھم إنکار علی راوي ذلك؛ فھذا النوع ملحق 
بالقطعي من معجزاتہ ا2ء انتھی . 

قال القرطبي: نبع الماء من بین أصابعه تکرر في عدة مواطن في مشاھد 
عظیمةء وورد من طرق کثیرة یفید مجموعھا العلم القطعي المستفاد من التواتر 

اہ 








۲۔ کتاب الطھارۃ )٦(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


07 - وحذّثني عَن مَالْكِء عََن نعَیْم بن عَبدِ الله فان 
المُجُمر؛ ا 0 سَمعَ آبا هَرَیيرَةً 83 وا و و ا تام و وو و رو رق و و وا راو و و وا وک ہے 


المعنوي؛ قال القاري في (شرح الشفاء): ولا ینکر أحد من الناس ممن حضر تلك 
الواقعة ما حدثوا بەء فصار کتصدیق جمیعھم لھم فیکون إجماعا سکوتیا منھم اھ. 

وقال الحافظ''': وحدیث نبع الماء بطرق کثیرة عن انس عند الشیخین 
وغیرھما من خمسة طرق؛ وعن جابر ۔ رضي اللہ عنه ۔ عندھم من أربعة طرق؛ 
وعن ابن.مسعود في البخاري والترمذي وعن ابن عباس ۔- رضي اللہ عنه ۔ عند 
أحمد والطبراني من طریقینء وعن أبي لیلی والد عبد الرحمن عند الطبراني 
- رضي اللہ تعالی عنھم أجمعین ۔ وعن غیرھم في معناہ؛ بسط طرقھا 
الزرقانی''' وغیرہء وھذا المختصر لا یتحمله. 

۳٣۔-۔‏ (مالك عن نعیم) بضم النون وفتح العین المھملة (ابن عبد الل) 
(المدني) مولی آل عمرہ وثقه ابن معین وغیرہ (المجمر) بضم المیم وسکون 
الجیم وکسر المیم الثانیة آخرہ راء مھملة اسم فاعل من الإاجمار علی 
المشھور؛ وبفتح الجیم من التجمیر. قال الحافظ : وصف ہو وآبوہ بذلك 
لکونھما کانا یجمران مسجد النبي قاُء وقیل: وصف عبد اللہ بذلك حقیقة 


7 
2 


ووصف ابنە بە مجاز. ورُۃً بأن ابنه أیضاً کان بُجُتر 


وقال السیوطی”": کان عبد الل بجر المسجد إذا قعد عمر علی المئبر 
وقیل : کانوا بُجَمرُونْ الکعبة ولا مائع من الجمع (أنه سمع ابا ھریرة یقول) 
وقال ابن عبد البر: قال مالك ےج ےت ات 
ھریرة - رضي اللہ عنه - ومثل ھذا لا یقال بالرأي فھو مسندء وقد ورد معناہ 
من حدیث أبي ھریرة - رضي اللہ عنه - وغیرہ بأسانید صحاح. 


.)٤۸٥/٦( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۷۰/۱( لشرم الزرقاني)‎ )۲( 
.)٤٤٥٥ص(‎ “٤كلاوحلا ویر‎ )(۳( 























۲۔ کتاب الطھارة )٦(‏ باب )۰۳ حدیثِ 


ین کت امن و تو2 َ تر عَانْدا ال الصلاقق َإنهُ شی 
سی یا بعمذد ٭ت- الصلاة. وَإِنَهُ 3ئ 5 بإاخُدی ظط سا 
ےت تی عَئنه ال غری ا َإذَا سہع عم أَحَدكُمْ الإقامَة فلا 


"- توضاً فأحسن وضوہہ) بإتیان سننە وفضائله وتجنب منھیاتە (ثم خرج) 
من بیته (عامدا) أَي قاصداً (إلی الصلاة) خاصة دون غیرما (فإنه في) حکم 
(صلاة) باعتبار الأجر والثوابء وباعتبار الخشوع وترك العبث؛ کما في روایة 
أبي داود عن کعب بن عجرۃة مرفوعاً (إذا توضأً أحدکم؛ فاأحسن وضوء؛ ثم 
خرج عامداً إلی الصلاةء فلا یشبکن یدیەء فإله فی صلاة١‏ ویستمر ھذا الحکم 
(ما دام یعمد) بکسر بکسر المیم أي یقصدء من باب ضرب؛ وفي لغة قلیلة من باب 
فرح وفی نسخة (ما کان یعمد) (إلٰی الصلاة) ما دام برا على تا الد 
ولا یمنعه من الخروج عن المسجد إلا الصلاۃء وفي روایة لمسلم الا یزال 
أحدکم فی صلاۃ ما کانت الصلاة تحبسه٥.‏ 

(وأنه) بفتح الھمزة وکسرھا (یکتب لە بإحدی خطوتیه) بضم الخاء 
المعجمة وبهە جزم الحافظ وغیرہء وھو ما بین القدمین؛ وقیل : بالفتح بمعنی 
اظا0 ہہ 0ھ اوضا انی تال القرطبی: الروایة بالضم وھو ما بین 
القدمین والتي بالفتح هي المصدر (حسنة) بالرفع (ویمحی عنه بالآخری) أي 
الیسری؛ کما وقع مصرحاً في روایة ابن عمر عند الحاکم وغیرہ وفي روایة 
سعید عن بعض الأنصار عند أبي داود (سیثة). 

قال الباجي''': یحتمل أن لخطاہ حکمین ببعضھا یکتب وببعضھا یمحی؛ 
وھو ظاھر اللفظ وقیل: ھما واحد؛ وکتابة الحسنات ہو بعینه محو السیئات؛ 
ات شقضرا: 

(فإذا سمع 7 الإقامة) للصلاة وھو یمشي إلیھا (فلا یسع) أي لا 
(١)‏ اعاس ‏ 7ہ کنار 

۳ 
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4٤۔-۔‏ وحڈشني عَنْ عَالِكٍء عَنْ يَحْیّیٰ بْن سَوید؛ انَهُ سَمِمَ 
فیة 7 ایت لان طض وضو و القائط بالتاق ال سید 
7 1مہ“ ۱ 
یُسرع؛ کما روي مرفوعاً (بل یمشي علی هینتہ؛ فیه من کثرة الخطا مع أن في 
العَدُو من اعتشاء البطن بالنفس ما یزیل الخشوع (فإن أعظمکم أجرا أبعدکم 
دارً) من المسجد (قالوا: لِم) أي لأي وجە یکون بعید الدار أعظم أجراً (یا ابا 
هریرة) مع أنە خلاف الظاھر (قال) أبو ھریرة - رضي اللہ عنه ۔ هو (من اُجل 
کثرة الخطا) بضم الخاء وفتح الطاء جمع خطوۃ بالضم. 

وقد جاء فيی قصة بنيی سلمة عند مسلم إِذ قال لھم عليه الصلاة والسلام: 
ادیارکم تکتب آثارکم)ء ولا یعارضه ما ورد (أن من شؤم الدار بُعْدُھا عن 
المسجد)ء لن الشامة من حیث إنه یؤدي إلی فوات الجماعةء بل رہما یؤدي 
إلی فوات الوقت أیضاً لما أنە لا یسمع الأذان مثلاًء والفضل بالنسبة إلی من 
تل المقافقتریکر الضلااء والارمسلیٰ آن اضاة باعقان اکات 
والآجر باعتبار المکین والمجيء فلا تعارضء وسیأتي البسط في ذلك في 
الجزء الثاني . ۱ ۱ ۱ ۱ 

٤۔‏ (مالك عن یحیی بن سعید أأنە سمع سعید بن المسیب یسأل) ببناء 
المجھول (عن الوضوء) أي الاستنجاء (من) سببیة (الغائط بالماءء فقال سعید: إنما 
ذلك وضوء النساء) قال الباجي : یحتمل أنە أراد أُن ذلك عادة النساء وعادة 
الرکاقالااز مل او ناك میں مھا فا 1 کھاتتالن 
)١(‏ انظر: (مرقاۃ المصابیح) (۲/ ۱۹۵). 
)٢(‏ قال ابن عبد البر: ولیس في عیب سعید بن المسیّب الاستنجاء بالماء ما یسقط فضله 

لثناء اللہ علی أھل قباء (الاستذکار) .)۲٠٢٦/٢(‏ 


٤ 

















۲۔ کتاب الطھارة )٦(‏ باب (ه٦٥ِ‏ حدیث 


٥۵0۵ھھ.ے_ے_ےے‏ وحڈثنی تن مَالِكٍِ غَ انی لزا ء عَنْ نت 
ون او مرا ام رق 0 کا سال وب ماق کاو 


ئن تی 

کم فلیعسِله سبع مر 
آخرجه البخاری فی: ٤‏ ۔ کتاب الوضوء ۳۳ ۔ باب الماء الذی یغسل بە 
مت ٣ے‏ .کات الطھارةء ۷ 208ج الکلبء حدیثٹ ٠‏ 


عليه السلام : (التصفبیق للنساء) وت مت 088-7 
0 والاستنجاء عندھم بالماء آفضل؛ وجمیع الفقھاء علی ان الاستجمار 
یجزیء مع وجود الما انتھین: 


الہمان إذ قال: لا یزال في یدي نتنء وعن ابن عمر آأنه کات لا یستٹنجي 


٥۔‏ (مالك عن أہي الزناد) بکسر الزاي عبد اللہ بن ذکوان (عن 
الأئحرج) عبد الرحمن بن ھرمز (عن آبي ھریرۃة) رضي اللہ عنہ (أن رسول اللہ گا 
قال: إذا شرب) قال الحافظ : کذا للموطأء والمشھور عن أبی الزناد بلفظ 
(ولغ؟ - المعروف لغةء یقال: ولغ يلَعْ ۔ بالفتح فیھما ۔ إذا ارت بلسانە أو 
ادخل لسانە فیەء فحرکەء اھ. وھو خاص بالسباعء ویقال: لیس شيء من 
الطیور یلغ غیر الذباب . والظاھر أن أبا الزناد روی بکلا اللفظین . قال ابن 
العربي: الولوغ للسباع کالشرب لبني آدمء وقد یستعمل الشرب في السباع؛ 
وقد یستعمل الولوغ في بني آدم (الکلب في) بمعنی (من) و ضمن 9شرب) 
معنی (ولغ) فعدّیٰ تعدیته (إناء أحدکم) الظاھر تعميمُ الانیةء والإضافة لیست 
للتخصیص (فلیغسله) لا یتوقف علی أن یکون هو الغاسل؛ وزاد علي بن مسھر 
عن الاأعمش عن أبي صالح وأبي رزین عن أبي ھریرة افلیرقہ) أخرجه مسلم 
وغیرہ وتکلم المحدثون علی مذہ الزیادة (سبع مرات) عند الإمام مالك 

یھ 
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والشافعيء وھو روایة عن الإمام أحمدء وفي روایة (یجب الغسل ثمانیاً١‏ وفيی 
کلا روایتيه ہإحداھن بالتراب)ء قال النووي: في مذھب مالك آربع نوا ا 
ٹم ذکرھا. وذکر الباجي أکثر منھا. 

فا نف ئآ نی ھت ا حاف مرا ق لت النا تا تسا لا 
إناء طعامء فلا یندب غسله ولا إراقتەء بل یحرم لما فيه من اإضاعة المال إِلا 
ان یریقه لکلب أو بھیمة فلا یحرم. سبع مرات بسبب ولوغ کلب مطلقاً مأذوناً 
فی اتخاذہ أم لاء لا غیر الولوغ؛ کما لو أدخل رجلە أو لسانە بلا تحريك أو 
سقط لعابهء انتھی . 

قال ابن قدامة فی (المغنی!'': وقال أبو حنیفة: لا یجب العدد فيی شيء 
من النجاسات إنما تل حتی یغلب علی الظن نقاؤہ من النجاسة؛ لأنه روي 
عن النبي قيٍ أنە قال في الکلب یلغ في الاناء: یغسل ثلاثاً أو خمساً أو سبعاء 
فلم یعین عدداً لأنھا نجاسةء فلم یجب فیھا العدد کما لو کانت علی الأرض؛ 
ای 

وإجمال الکلام فيه أن الشافعیة والحنابلة قالوا بالتتریب فائبتوا روایاتہ 
والمالکیة لم یقولوا بالتتریب فتکلموا علی ھذہ الزیادةء کما بسطه الحافظ 
ولخصه الزرقاني . 

واستدل الحنفیة بما رواہ الدارقطني عن أبي ھریرۃ -۔ رضي اللہ عنه ۔ 
مرفوعاً في الکلب یلغ في الاناء (یغسل ثلاثاً أو خمسآً أو سبعأا١‏ وبما رواہ 
ان العرن مرفوعاًء ورواہ الدارقطني”'' موقوفاً عن أبي ھریرۃ ۔ رضي اللہ عنہ - 
)١(‏ انظر: (التمھید؛ (۱۸/ ۲۷۰ ۔ ۲۷۱). 
(۲) (۸۳/۱)۔. 
(۳) (١/٢۷)۔‏ 
)٤(‏ (١/٦٤٦)۔‏ 

















یمم ے رد ےھ ےمم یہ مھ و امھ و مم وع ےم مم ماع مم ھا مم ول ےھ ےو و ے٤٤ے‏ وم وم ہم ےمم مم مب امھ 


أنه کان إذا ولغ الکلب في الاإناء أھراقهء ئثم غسله ثلاث مرات. قال 
ای/۲ إسنادہ صحیح؛ وحینلِ یعارض روایات السبع والثمانیة والتتریب 
کلھاء لکن القرائن تؤیدھمء فإن التشدید في أمر الکلاب کان أولا ثم رخص 
فیەء ووقع التیسیر فيه تدریجا کما هو مؤدی روایات القتل: ولا یخفی ذلك 
غلی من له أذنی ممارسة :ہالحدیث. 

فكکذلك بحمل روایات الثمانیة والتتریب علی زمان أشد الشدةء ثم بعد 
ذلك نزل الأمر إلی السبع مع التتریب ثم إلی السبع بدونەء ثم صار مثل سائر 
النجاسات؛ وبھذا یجمع جمیع الروایات المختلفة في الباب . ویؤیدہ أیضا إفتاء 
انی ھریرة - رضي الل عنه ۔ بالثلاث مع أنه راوي الحدیث . وما أوردہ عليه 
الحافظ ابن حجرہ رَدٌ عليه العلامة العینيیء ولخصھا الشیخ فی (البذل۷''ء إن 
شثت فارجع إِلیھم . 

ثم اختلفوا في أن ھذا الحکم للنجاسة أو لغیرھاء فالجمھور والأئمة 
الثلائة علی الأول؛ وقال المالکیة: الحکم تعبدي رلاوفف ائ. لعلت 
عندھم طاھرء کما قاله الباجي . 


وبسط الکلام علی مسائل الاأحادیث الواردة في الباب ابن العربی في 
اشرخ اتی 1+ وتلفیعہ: آن لھا عئیر مسائل> الاولی٢‏ :النظر فی الکلت 
ھل هو طاھر أم نجس؟ فقال الأئمة الثلاثة وأبو ٹور وأبو عبید وسحنون: إنە 
 )١(‏ اآثار السنن) .)۱٦١/۱(‏ 
)٢(‏ (۱۸/۱)۔ 
(۳) قال ابن عبد البر: مذھب مالك أُن التعبد إنما ورد في غسل الاناء الطاھر من ولوغ 
الکلب خاصّة من ہین سائر الطاھرات: وشنّهه اأُصحابنا بأاعضاء الوضوء الطاھرۃء تغسل 
عبادة؛ (الاستذکارا (۲۰۸/۲).۔ 


۔)۱۳٣/١( (عارضۃة الأحوذيی؛‎ )٤( 





٦۷ 








- کتاب الطھارة )٦(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


٦۔‏ وحذَثني عَنْ مَالِكٍ؛ أَنَەُ 


0ا شا پیووچمٹرمممشواھّو‌ سمش ٗوسشریہھیت 


نجس وقال مالك: ہو طاھرء وکذلك سائر الحیوان. والثانیة: فی ریقەء وو 
کذلك طاھر الریق عندہ؛ لکنە یأکل النجاسات؛ فقد یقول: اه وس ال 
لأجل أکله النجاسات . والثالثة: في اتخاذہ: والرابعة: ان من صلی بھذا الماء 
ھل بعید؟. والخامسة : سؤر الخنزیر مثلهء قال مالك في (المختصر؛ : یتوضاً 
منە. والسادسة : ضْمٌّف مالك غسل الاناء منەء فقیل: لاآن القرآن عارض 
وقیل : لآأن وجوب الغسل لا بظھر فیە لعدم سبب الوجوب لما أذن في اتخاذہ. 
والسابعة: فی حدیث آأبي ھریرة - رضي الل عنه - (یغسل الاناء من ولوغ الکلب 
ثلاثاً أو خمساً أو سبعا) تفرد بە عبد الوھاب وبسطه. 

والثامنة : فی سؤر الھرةء فاتفق العلماء علی طھارۃ سؤرھاء وقال آبو حنیفة: 
مکروہ ویؤثر ذلك عن سعید بن المسیب؛ وابن سیرینء وعطاء ابن أبي رباح؛ 
والحسن البصري . والتاسعة: إن أصابت الھرۃ نجسآً فولغت فھو ما أصابته نجاسة 
فان غابت عن العین بعدما آصابت النجاسة فمختلف . والعاشرۃ: في معنی قوله 
عليه السلام : (الھرة سبع)ء انتھی ملتقطا . لو شثت تفصیل واحدۃِ من هذہ المسائل 
فارجع إلی الأصل''' واکتفینا بالإاشاراتء وھي اللائق بذلك (الأوجزا. 


٦‏ (مالك أنه بلغه أن رسول ال و قال) وقد ورد مسنداً من 
حدیث ابن عمرو عند ابن ماج والبیھقي بلفظ (واعلموا أن من أفضل أعمالکم 
الصلاۃ) ومن حدیث ثوبان عندھما وأحمد والحاکم وغیرھم''' بلفظ : فلا 
ان خیر أعمالکم الصلاة) (استقیموا) أي لا تزیخو وتمیلوا عما سن لکم؛ قال 
تعالی: ٭إن الیے کالیا تا لہ ثُمٌ اننکٹرا4''' الاب وھو من جوامع 


.)٦۹۰ ۔‎ ]۸٦/٢( انظر: افتح الباريی) (۱/ ۲۷۰) واعمدۃ القاري)‎ )١( 
.)۳۱۸/۲۰٢( انظر : (التمھید)‎ )٢( 
۲٢ )ر۳( سورة : فصلت: الاآایة:‎ 


٦۲۸ 

















۲ ثَ ۔ کتاب الطھارة فی باب ٦)‏ ) حدیث 


.۹ مھ ۶ و ین 
ول تحصضو! اتا ٌ خیر +29۷.ھ+" ڈ6 جار نا ا و کور خی جو وچ و و و کو وا وپ ھا 


الکلہ انتا للاصول -- وأعمال افلفت 702 إذ الاستقامة امتثال 
کل مأمور واجتناب کل منھي؛ ولا تحصل الاستقامة مع شيء من الاعوجاج. 
قالت الصوفیة: الاستقامة خیر من ألف کرامة. قال الرازي: الاستقامة أمر 
صعب شدید؛ لشمولھا العقائد والأعمال والاخلاق عن طرفي الإفراط 
والتفریطء انتھی . 

ولذا قال عليه السلام (ولن تحصوا) أي لن تطیقوا ان تستقیموا حق 
الاستقامة لمُسُرھا. ولذا قیل فی وجہ قوله عليه السلام: ١اشیتنيی‏ ھودا: إنه نزل 
فیہ ٭فَأسَتَقِم وو کا ات سے الو بی تر لوہ ول مصرااقبت علی ال 
لا یظن أحد بنفسه الاستقامة کلیة فیقع فيی ورطة العجب والغرور؛ وقیل: لئثلا 
یتکل علی عمله أو تنبيه علی أن لا مل أحد بالجد والسعي لما رأی عن 
نفسە التقصیر فيهء قب رحمةً ورأفةً علیھم بن الحقیقة عسیرةء بل لا یمکن: 
فسَددُوْا وقارِبُواء قال تعالی : ہ لعل ان لی سو کاب کیج ہ!'' الایة, 

وقیل: معنی قوله عليه السلام: (ولن تحصوا) أي سائر الأعمال 
الصالحة؛ فما اُخذتم من الأعمال استقیموا عليهء فیکون من باب ١‏ خیر العمل 
ما دیم عليه) وقیل: معناہ لن تحصوا ثوابه وآجرہ لو استقمتم؛ ویؤیدہ روایة 
ابن ماجە''' عن أبي أمامة (استقیمواء ویْعمًا استقمتم) الحدیث . 

(واعملوا) بتقدیم المیم في أکثر النسخ أَي الأعمال الصالحة کلھا علی 
حسب الطاقة والوسعة (وخیر أعمالکم) بالواو وفيی بعض النسخ؛ ١‏ واعلموا ان 
خیر أعمالکم) بتقدیم اللامء وبلفظ ١آٗن)‏ فحینثذٍ یطابق الروایات المتقدمة 
المسندة (الصلاة) لجمعھا العبادات الکثیرۃ من القراءة والتسبیح والتکبیرں 
معراج المؤمن؛ ولذا قالت العلماء: إنھا أفضل العبادات بعد الشھادتین . 


ت7 سورہ خافسل ا الایة: ۰ 
(۲) (سنن ابن ماجہ) )۱۰١٦/١(‏ رقم الحدیث (۲۷۹)۔ 


٦َە۲۹‎ 














۲۔ کتاب الطھارة (۷) باب )٦٦(‏ حدیث 
وَلا يْحَافظ عَلَى الُوْصُوءِ إلا مُْمِنٌ٢.‏ 
ثوبان عن النبي قٍ من طرق صحاح۔ ۱ 

وأقول: أخرجه ابن ماجهە في: ١‏ ۔ کتاب الطھارۃء ٤‏ - باب المحافظة علی 
الوضوء ح(۲۷۷). 


(۷) باب ما جاء في المسح بالراأس والأذنین 


واختلفت الأحادیث الواردة في أفضل الاعمال؛ ففي ھذا الحدیث 
ھکذاء وفي حدیث أبي ذر: أي الأعمال خیر؛ قال: إیمان باللہء وجھاد في 
سبیل اللہ وغیر ذلك من الروایات الکثیرۃء ووجه التوفیق أنه عليه السلام 
أجاب لکل ہما یلیق بحالهء ویکون أصلح لشأنهء أو یقال: إن الأفضلیة مختلفة 
باختلاف الأوقات والأحوالء کما هو ظاھر۔ 

(ولا) وفي روایة اولن؛ (یحافظ علی الوضوء) الظامري والباطنی؛ وھو 
طھارة الباطن من الأدناس الباطنیة؛ وکماله طھارة السر عن الغیر اللّھم 
ارزقني) (إلا مؤمن) کامل الإیمان. فيه استحباب إدامة الوضوء؛ وتجلیدہ. 
وقالت الصوفیة: طھارة الظاھر تؤثر فيی طھارة الباطن؛ فعلیيك بدوام الوضوء. 


(۷) ما جاء في المسح بالراأس والاذنین 
تثنیة أُذنء بضمتینء وقد تسکن الذال المعجمة. أما مسح الراأأس فقد 
تقدم. وغرض المصنف بالترجمة إثبات أنه یجب مسح الراأس بعیلهء ولا یکفي 
النیابة بالعمامةء وأما مسح الأذنینء فاختلف العلماء في أنھما یمسحان ببقیة 
ماء الرأس أو بماء جدید فذھب الإمام مالك والشافعيی وأحمد ۔ رضي اللہ 
عنھم ۔ إلی آنە یؤخذ لھما ماء جدیدء وذھب الامام أبو حنیفة ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
إلی أنھما یمسحان مع الرأس بماء واحد''. 


.]٦۱۹۲ /۲( انظر: ا٦ الاستذکار؛)‎ )١( 


























۲- کتات: الطھارۃ (۷) باب )٦۷(‏ حدیث 


ع بیج آ2 ما2 عنروں وق ا۸و وا بی سای سو تو ار رو ایی بی مو و لو وا او و و و و ان 


قال الشیخ 7 اذ في لاف ا بثبت عدہ للا آنه اأخذ لھما ما٤‏ 
۷-یج 9 گان ات۸0 عن دالئیل٢.‏ وقال الشعراني في (میزانه4: ومن ذلك 
قول الأئمة الثلائة: إن الأذنین من الراأس؛ یستحب مسحھما معه مع قول 
الشافعي : إنھما عضوان مستقلان پمسحان ہماء جدید . 

وقال الزھري: ھما من الوجه یغسلان معه. وقال الشعبي وجماعة: ما 
أقبل منھا فمن الوجه یغسل معهء وما أدبر فمن الراأس یمسح معه؛ اھ. 

ولا یشکل علیيك مخالفة کلام الشعراني بما نقل عن (البذل) وغیرہء فإن 
کلام ناقلي المذاھب فیھا مضطربة جداًء وبمثل الشعراني نقله القاريی عن 
(شرح السنة4 وغیرہء إذ قال: قال الشافعي : یمسحان بثلاثة میاہ جددء وذھب 
اکٹرھم إلی أنھما من الرأس یمسحان معه؛ وبە أُخذ أبو حنیفة ومالك 
وأحمد اھ. وکذا نقله الترمذي عن أحمد. 

وذکر فی ھامش (الموطاً١‏ عن (المحلی؟ أبا حنیفة مع مالك؛ والشافعي 
مع اأحمد؛ والظاھر أُن سببه اختلاف روایات الائمة فيی ذلكء والأرجح عندي 
ما یظھر من ملاحظة آکثر الکتب اتحاد قول أبي حنیفة مع أحمد؛ وقول مالك 
مع الشافعي: قال ابن رسلان تحت حدیث عثمان بلفظ ١‏ فأخذ ماءً فمسح برأسه 
وأذنیه): ظاھرہ آنە مسح رآسه وأذنیه بماء واحدء وھو مذھب اأحمدہ انتھی. 

قلت: وحدیث التکفیر بالوضوء یؤید الحنفیةء وقد روي عنه قُ (الأذنان 

من الراأس) وفي روایات صفة وضوئه عليه السلام ١ثم‏ مسح رأسه وأذنيه 

ظاعرھما وباطنھما) وغیر ذلك من الروایات التی ت تؤید الحنفیة بسطھا الزیلعيیء 
وھذا العف لا سعھا۔ 


۷۔ (مالك عن نافع ان عبد الله بن عمر کان بأخذ الماء) الجدید 


.)۳۰۷/۱( اہذنل اقشت‎ )١( 


امرڈ 

















٢۲۔‏ کتاب الطھارة )۷۱) باب (۷) حدیث 


3 ے خجے۔8ہ8 0 
باصبعیه لاذنيه 


۔ 


(باصبعبہ) بالنٹیة (لأذثيہ) کلتیھعا ء۔پحتمل آئه۔ رضی ال عنہ:۔ کان یأخذ الماء 


لی ھا کسر الاتتن تاساس تھا ریسل اھراعةالاما 
فقط ء قلت : وما نقله الزیلعی عن البیھقی بروایة مالك عنه بلفظ (وکان یعید اُصبعيه 
تی غاد عم بوکا اتی پوت ننائی نال الا ایی الا کے بت ال کا 
اأٌخذ للأذنین ماء جدیداء وقد صح ذلك عن ابن عمر ۔ رضي الله عنه -؛ اھ. 

قلت : تقدم قول الحنفیة في ذلك ورٌوي مثل قولھم عن جماعة من 
الصحابة والتابعین؛ قاله ابن عبد البر کما في (النیل)ء فلا یضر الحنفیة أثر 
ابن عمر ۔ رضي الله عنه - بعد ان قال بمثل قولھم جماعة من الصحابة 
والتابعینء والروایات المرفوعة سالمة للحنفیة خالیة عن المعارضةء واختلف 
لان ارتا نے گر کنا سج( 'ڈالتہرر تر اناد و الائَنة للا قالی 
بعدم الوجوب وقال الإمام أحمد وإسحق بالوجوبء کما في (الئیل!''. 

ٹم لم یذکر المصنف ۔ رضي الله عنە - مسح الرقبة وکان ھذا محله؛ 
والوجه أنه لا یستحب عدد الإمام ۔ رضي الله عنه -۔. قال فی (مختصر 
الخلیل): ولا تندب إطالة الغرة ومسح الرقبة اھ. وھو مستحب عندنا 
الحنفیةء وھما روایتان لأحمد کما في (المغني)ء وقولان للشافعي - رضي اللہ 
عنه ۔ کما في ابن رسلان. 

قال الشعرانيی: ومن ذلك قول مالك والشافعي : إن مسح صفحة العنق 
بالماء لیس بسنة مع قول أبي حنیفة وأحمد وبعض الشافعیة: إنە مستحب؛ وجہه 
الأول عدم ثبوت حدیث فیه فکان بدعةء ووجه الثانی ما رواہ الدیلمی''' (مسح 
العنق مان من الغِلٌ) مع ما جُْرّب من زوال الغم والھم إذا مسح العنق؛ فلا بد 
لذلك من حکمة؛ وإذا ضعف التقل عملنا بالتجریةء انٹھی. 


.)۳۲۹/۱( )١( 
.)۳٦٣ /۲( انظر: (اتحاف السادة المتقین)‎ )٢( 


٦٣۲ 























٢۲۔-‏ کتاب الطھارة (۷) باب )٥۸(‏ حدیث 


قال اہن رسلان فی شرح حدیث ابی ۵ ھ7 (ایمسح راُسه مرة 
واحدة حتی بلغ القذال): وقد استدل به علی ما قاله البغوي والغزالی؛ آنہ 
یستحب مسح الرقبة؛ وصحح الرافعی فی (الشرح الصغیرا نہ وروی 
الإمام أحمد ھذا الحدیث وقال فیه: ٦حتی‏ بلغ القذال وما یليه من مقدم العنق) 
وإسنادہ ضعیف: ویعضدہ ما رواہ اہو عبید: فی کتاب الطھور بسندہ عن 
موسی بن طلحة قال: ( من مسح قفاہ مع رأسه وقي الغل یوم القیامة4ء وھذا 
الحدیث وإن کان موقوفاًء فله حکم المرفوع؛ لآن ھذا لا یقال من قبّل الرأي: 
فھو علی ھذا مرسل . 

وروی الدیلميی فی (مسند الفردوس) غرم ای قش آن رسول ال گلا قال : 
(مسح الرقبة أمان من الغل؟ء وروی الحافظ آبو نعیم فی (تاریخ أصبھان٢‏ عن 
رسول ال ق: ١من‏ توضأء ومسح عنقه لم یغل بالأغلال یوم القیامةاء قال 

(۲), "۰۔۶ 1 ۶ ۰ : 

ابن حجر'': وقرأت جزءاً رواہ أبو الحسین بن الفارس بإسنادہ عن فلیح بن 
سلیمان عن نافع عن ابن عمر أن النبي پا قال: امن توضاً ومسح بیدیه علی 
عنقه وقی الغل یوم القیامة) وقال: ھذا إن شاء اللہ صحیح ؛ انتھی؛ وھذا یکفی 
لھذا الوجیز والبسط في المطولات'''. 

۸ہ۔ (مالك أنه بلغهہ) قال القاريی عن سفیان: إذا قال مالك ا(بلغنی) 
فھو إسناد قوي (أن جابر بن عبد الل الأنصاري سئل) ببناء المجھول (عن المسح 


/۳( رقم الحدیث (۱۳۲) من کتاب الطھارة؛ ورواہ أحمد:‎ )٥٦/١( أخرجءە أبو داود‎ )١( 
[۱ 

(۲) انظر : 9 تلخیص الحبیر؛ (۱/ )۱۳٦‏ و(۹۷ ۔ ۹۸)۔ 

(۳) الإمام عبد الحي اللکنوي ألف رسالة سمّاھا اتحفة الطلبة في تحقیق مسح الرقبة) وقد 
طبعت؛ وانظر : (الٰسعایة) (۱۷۸/۱). 


ٔ٣ 








-- . کتاب الطھارۃ )۷ باب ١٦۹(‏ ۔ ۷۷( حدیث 


لے اور ان کر ہت الشُخْرُ بالْمَاءِ. 
۳ سور تی کو ا ٹا 
عَرَوَة بٔ پر 0ر کان نر لت ویمسح نا ِالْمَاء, 
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ا 


۷/۰/ 1ے وک ا700 2ه رای مَِيَكَست 
وید اہ تھی ان و کے گکا ھو ھت قفا 
علی العمامة) بکسر العین ما یعتمُ بە الرجل رأسە (فقال) جابر: (لا) یجزیء 
(حتی یمسح الشعر بالماء) وبه قال الإمام أبو حنیفة ومالك والشافعي 
والجمھور وأباحه لبعض الآثار الإمام اأحمد وداود وجماعةء مع الخلاف 
بینھم في التوقیت؛ والشرائط کما في (النیل)ء قال الخطابي : فرض اللہ مسح 
الرأس؛ وحدیث مسح العمامة محتمل للتأویل فلا یترك المتیقن للمحتمل” 
اھ. قلت: وحمله الإمام محمد علی النسخ کما سیأتي. 


۹۔ (مالك عن هھشام بن عروۃ أن آباہ) وفيی نسخة اعن آبیه) 
(عروة بن الزبیر) ابن اأُخت عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ وکان من الفقھاء (کان ینزع 
العمامة) إذا توضأً (ویمسح رآسه بالماء) لا علی العمامةء ذکرہ تآأییداً لما تقدم. 

۰ ۔ (مالك عن نافع أنە رأی صفیة بنت أبي عبید) بن مسعود الثقفیة 
(امرأة عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنه - تزوجھا فی حیاة أبیەء وأصدقھا عمر 
- رضي الله عنه ۔ أربعمائة درم رت :سر مائتيی درم وولدت له 
أولادا ذکرھا الزرقاني؛ قیل: لھا إدراكء وأنکرہ الدارقطنيی وجمع بینھما في 
(الصابة) بأن أباھا یحملھا ولم تدره السماع وذکرھا العجلي وابن حبان في 
ثقات التابعینء وفي (التقریب): فھي من الثانیة . 


(تنزع) عند الوضوء (خمارھا) بکسر المعجمة ما تغطي بە رأسھا (وتمسح علی 


.)٦۳٤٣٤/١( انظر: (ہذل المجھودا (۱/ ۹٥۳)ء وافتح الملھم)‎ )١( 
٤ 

















۲۔ کتاب الطھارة (۷) باب (۷۰۱) حدیث 


را با اتاد وَتَائمَ تل یر 

وَسُيْل الیک َء عَن الْمَسْح سی الْعِمَامَةِ وَالْختار. فَقَالَ: لا 
سس" ت2 لا اکچ ارہ تا 
غئ زُووسِھمًا. 


اھ وقال الباجي : رک تفائی سک سیل اما 
فی (موطئہ)'': وبھذا أخذء لا یمسح علی الخمار ولا العمامةء بلغنا أن المسح 
علی العمامة کانء فترك . وهو قول آبي حنیفة والعامة من فقھائناء اھ. 

(ونافع یومئذ صغیر) ولفظ (موطاأً محمد): قال نافع : وأنا یومئذ صغیر 
فھو اعتذار منه بأنه کیف رآھاء وفیه قبول روایة الصغیر إذا رواھا کبیراء ومي 
من مباحث أصول الحدیث٠‏ قال السیوطي فی (التدریب): تُقَبَلَ روایة المسلم 
البالغ ما تحمّله قبلھما یعني في حال الکفر والصباء ومنع الثاني - أي قبول 
روایة ما تحمله في الصبا ۔ قومٌ فاأخطأواء لآن الناس قبلوا روایة أحداث 
الصحابة کالحسن والحسین وابن عباس وغیرھمء ثم ذکر الاأقوال المختلفة في 
استحباب سن السماع من ثلاثین سنةء وعشرین سنةء وذکر في آخرہ: ونقل 
القاضي عیاض أن أھل الصنعة حَدَدُوا أول زمن یصح فيه السماع للصغیر 
بخمس سنین؛ ونسبه غیرہ للجمھور؛ قال ابن الصلاح : وعليه استقر العمل بین 
ساس او 

(قال یحیی) الراوي للموطاأً: (وسُبْل) الإمام (مالك عن المسح علی 
العمامة) للرجل (والخمار) للمرأة (فقال: لا ینبغي)ء أي لا یجوز (أن یمسح 
الرجل ولا المرأة علی عمامة ولا خمار) ولو وقع اتفاقاً فلا یعتبر بە (ولیمسحا 
فی رڑوموا) بحیظ اع ئی ار ومن لکراهیة توالي التثنیتینء کما في قوله 
تعالی: !لإفتَد صکت ٹاوھا4. 
)١(‏ انظر: رفاک اہ ون 
(۲) انظر: اظفر الأمانی) )٦۷٤/١(‏ بتحقیقنا ۔ 


٥ 














٢ے‏ کتاب الطھارۃ )۸( باب_ (۷۷( حدیث 


وَسَیْل ايگ عَخ رجا َوَصٌا تَِي أَنْ يَنْمَح عَلّی ره 


حَتّی جَفٗ وَضوثۂ؟ شا ک۲ 2 ھ9" وَإِنْ كَانَ قد صلی 
أََْ بَعیدذ الصّلاۃ. 


)رہ۸( باب ما حاء في المسح علی الخفین 


(قال یحیی وسئل) أیضاً (مالك عن رجل توضأً فنسي) في وضوئہ (أن 
یمسح علی رآسه) فما مسح (حتی جف وضوءہ؟ قال: آری) بفتح الأالف أي 
اعتقد (أن یمسح برأسهہ) وحدہ ولا یعید الوضوء؛ لأن الموالاۃ والترتیب وإن 
قانت راج حو لکٹھا سقطت بالنسیان؛ ولذا قال الباجي!' من 
المالکیة: إن ذکر بحضرة الوضوء أو قربه مسح رأسە؛ وما بعدہ لیحصل 
الترتیب اھ وآما عندنا الحنفیة فلا إشکال فيی صحة الوضوء لعدم وجوبھما 
(وإن کان) ذلك الناسي (قد صلی) بھذا الوضوء الذي نسي المسح فيیه یلزم 
عليه (أن یعید الصلاة) بعد مسح الراأس؛ لترکہ فرض الوضوء؛ وھو متفق عليه 
بین الائمةء وتقدم الکلام علی الترتیب في الوضوءء وسیأتي بیان الموالاة: 
فلا تغفل . 


(۸) ما جاء في المسح علی الخفین 


قال القاري”': أَخُرہ عن الوضوء تأخیر النائب عن المناب. والمسح هو 
إصابة الید المبتلة بالعضوء واإنما غُدي بعلی إشارة إلی موضعه؛ وھو فوق 
الخف دون أسفلهء والخف ما یستر الکعب؛ ویمکن بە ضروریات السفر: 
وإنما ثٹنی بالخفء لن المسح لا یجوز علی أحدھما دون الآخرء انتھی. 


قال الحصکفي فی ا(الدر) : ھو لت إمرار الید علی الشيء تھا إصابة 


.)۷٦/۱( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۷٦/٢( اسرقاۃة المفاتیح)‎ )٢( 


٢ 














سو رود یھر و او و وو وھ ورکھا ہوا و +و ہہ اھت و ور کو او جو و او کا وا وضو چو او ا و و لک و ےت یز ھب ا بی و ہک و کا وہ ٭ 


ال لخف مخصوص في زمن مخصوص؛ والخف شرعاً الساتر للکعبینء فأکثر 
من جلد ونحوہء وشرط مسحہ ثلائة أمور: کونە ساتر القدم مع الکعب؛ وکونە 
مشغولا بالرجل لیمنع سرایة الحدث؛ وکونە مما یمکن متابعة المشي المعتاد فیه 
ما ار اف 

جات فلوم آت ھفاراہ ہیس عے افنی جن تن غن 
الصحابة اختلاف؛ لان کل من روي عنە منھم إنکارہ روي إِثباتەء وصرح جمع 
من الحفاظ بأن أحادیثه متواترۃ المعنی؛ وجمع بعضھم رُواتهء فبلغوا مائتین: 
قال الکرخي: أخاف الکفر علی من لا یری المسح علی الخفین؛ وسئل انس بن 


-7 ۶ 
. 


ماف ت رضی الله عنه ۔ عن علامات أھل السنة والجماعة؟ فقال: ان تب 
الشیخینء ولا تطعن الختنینء وتمسح علی الخفین. وروي عن الإمام أبي حنیفة 
فی شرائط اأھل السنة أنە قال: أن تُفَضُل الشیخین: وِتّْجبًٌ الختنینء وتمسح 
علی الخفین. وروي عنە ۔ رضي الله عده ۔ أنه قال: ما قلت بالمسح حتی 
جاءني مثل ضوء النھار ولولا أنه لا خلف فيه ما مسحنا. 

زقال این عبت الد الا أعلم أحداً أنکرہ إلا مالکاً في روایة ۔ أُنکرھا 
آکثر أصحابه ۔ والروایات الصحیحة عنه مصرحة بإثباتەء وموطؤہ یشھد للمسح 
فی الحضر والسفر؛ وعلیھا جمیع أصحابهء اھ.. وآأثبت الباجي رجوع الإمام 
إلی المسح في السفر والحضرء فاتفقت الأمة کلھا علی جوازہ إلا شِرْوْمَةٌ من 
المبتدعةء کالخوارج ظناً منھم أنە لم یرد بە القرآنء وکالشیعة ظتاً منھم أن علیأ 
- رضي الله عنه ۔ امتنع عنه. ورد الأول بحمل القراءتین في آیة الوضوء علی 
الحالنَ ما العدیث؛ ورڈ الٹائی بانه لم بت الاشاع عن علي رضي الله 
عنه - بإسناد موصول یثبت ہمثله. 


قال فی (الاستذکارا''' بعد ذکر الحدیث الآتی: وفيه دلیل علی الحکم 


۷ 











۲۔ کتاب الطھارة (۸) باب (۷۱) حدیث 


۱ ۔ حذثني يیَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍِ؛ غعن بن مہاب ص3 


فا اف لو ام و وت کے مع مت سے 
الجلیل الذي فَرّق بین أھل السنة وأھل البدعء الذي لا ینکرہ إلا مبتدع خارج 
عن جماعة المسلمین أھل الفقه والائ لا خلاف بینھم في ذلك بالحجاز 
والعراق والشام وسائر البلدانء إلا قوم ابتدعواء فأنکروا المسح علی الخفینء 
رغا210:آتة خلاات: القرآن وعسۓ االٹر اؤ نت وسطاد اف اه کال 
رسول اللہ ٹلا کتاب ربہ الذي جاء بەء قال تعالی: فإفلا وَرَيْكَ لا ہیوک حقی 
يُ و فا سر یه ە''' الایةء والقائلون بالمسح ھم الجم الغفیر 
والعدد الکثیر؛ اللذین لا یجوز عليھم الغلط ولا التواطؤ وھم جمھور 
الصحابة والتابعین وفقھاء المسلمین. وقد روی مالك الإنکار فيی الحضر 
[والسفر]ء والروایات عنە بإجازة المسح في الحضر والسفر أکثر وأشھرء وعلی 
ذلك بنی موطأ وھو مذھبه عند کل من سلك الیوم سبیله لا ینکرہ منھم 
اآحدے والحمد َء انتھی. کذا نقله عنه ابن رسلان. ثم قیل: هو من خصائص 
هذہ الأامقت ورخصة شرعت ارتفاقا لھم لدفع الحرج المنفي عنھم. 


۱ء ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزمري (عن عباد) بفتح الممملۃ وشد 
الموحدة (ابن زیاد) بن أبیه المعروف بزیاد بن أبي سفیان؛ لما استلحقه معاویة 
بأبیەء یکنی أبا حربء وکان والي سجستانء ولَّاہ معاویة سنة ٥٤ھ‏ مات سنة 
٠ھ‏ (وھو من ولد) بضم الواو وسکون اللام أو بفتحھماء قال المجد في 
(القاموس): الولد محرکةء وبالضم والکسر والفتح واحد وجمع (المغیرة بن 
شعبة) ھذا وهھم من الإمام مالكء إذ جعل عباداً من أولاد المغیرة؛ قاله 
الشافعيی ومصعب الزبیري وأبو حاتم والدارقطني وابن عبد البر. بسط أقوالھم 
السیوطي في (التنویرا. 


۰ سورة اللساء: الاآیة‎ (١) 


۸ 























قال ابن عبد البر”': ولم یختلف رواة الموطأً عنه في ذلك؛ وانفرد 
یحیی وعبد الرحمن بن مھدي ھناك بوھم ثانٍ أیضاً فقالا (عن آبيە المغیرة بن 
شعبة) ولم یقله غیرھماء وإنما یقولون: (عن المغیرۃ بن شعبة) فیکون منقطعاء 
لأن عباداً لم یسمع من المغیرة ولا رآہ وإنما یرویە الزھري عن عباد عن عروۃة 
وحمزة ابني المغیرةۃ عن أبیھماء وربما حدث عن عروة وحدہ. وقال الدارقطني 
وابن المدیني وابن معین: فوھم مالك في إسنادہ في موضعین: اُحدھما قولەه: 
اعباد من ولد المغیرة) والثاني : إسقاطه من الإسناد عروةۃ وحمزۃة قاله 
ور 


قال الحافظ فی (تھذیبه): والأصل إنما هو عن الزھري عن عباد بن زیاد 
عن ابن المغیرة عن أبيه المغیرةء ھکذا رواہ جماعة من المحدثین وذکر 
البخاري أن بعضھم رواہ عن مالك أیضاً کذلك. ومع هذا کله فالحدیث عن 
الک ھراتھا لی ارہ میمرت را 6ا0 ارتا ۳ 


قلت: والأوجه عندي أنه وقع التحریف في سند ھذا الحدیث من 
النساخ؛ لا وھم فيه عن الإمام مالك والصواب: عن ولد المغیرة بن شعبة عن 
أبیه المغیرة بن شعبةء فوقع الغلط من النساخ في لفظ (عن؟ قبل قوله: ا(ولد 
المغیرةۃ) فکتبوا لفظ (من) بدلھاء والثاني فی زیادة لفظ (عن) کما فيی نسخة 
الزرقانيی بعد قوله: (عن أبيه) والصواب إسقاطهء ومثل ہذا الغلط بل أشد منه 
بکثیر لا یبعد من النساخء کما لا یخفی علی من عالجھم. ویؤیدہ ما تقدم عن 
البخاري أن بعضھم رواہ عن مالك علی الصواب٠‏ فتأمل. 


.)٦٤ص( اتنویر الحوالك)‎ )٢( 
شرح الزرقانيی؟ (۷۹/۱)۔‎ (۳) 


۹ 











۲ ۔ کتاب الطھارۃ (۸) باب (۷۱) حدیث 


(آن رسول اللہ ق ذھب) قبل الفجر؛ کما في روایة مسلمء وفي روایة 
ابن سعد افلما کان من السحر انطلق) (لحاجتہ) أي لقضاء حاجة الإنسانء وقد 
تبرز للغائطظ کما ففي مسلم (في غزوة تبوك) بفتح المثناة الفوقیة وضم الموحدة 
غیر منصرف للعَلمیة والتأنیثٹ وقیل: وزن فعل مع وزن تقول فأجوف؛ وقیل: 
ثلاثيی صحیح علی وزن فعولء اسم جاھلي أو إسلاميی لمکان بینە وہین المدینة 
من جھة الشام آربع عشرة مرحلةء وبینھا وبین دمشق إحدی عشرة. 

وهيی آخر مغازیه ق خرج إلیھا یوم الخمیس في رجب سنة تسع؛ وجاء 
الصدیق فیھا بکل مالهء والفاروق بنصفهء وجَھَّرَ عثمان ثلث الجیش: وخلف 
علیاً علی أهله ورجع إلی المدینة في رمضانء کما في (المجمع). وھي 
الغزوۃة المعروفة (بغزوة العسرة) قاله ابن رسلان. 

(قال المغیرۃ: فذھبت معە) ق (ہماء) في إداوۃء وفي روایة للبخاری : أنە ا 
آمرہ ان یتبعهء فانطلق حتی تواری عنیء ثم أقبل فتوضأء قال ابن رسلان: فیه 
ذھاب التلمیذ مع أستاذہ إذا ذھب لقضاء الحاجةء فیذھب معە بماء الوضوءہ وإن 
احتاج إلی الأحجار یتناوله (فجاء)ني (رسول اللہ پَي) بعد قضاء الحاجة . 


قال ابن رسلان: قال ابن عبد البر: في الآثار کلھا أن الإداوةۃ کانت مع 
المغیرۃء ولیس في شيء منھا أنە ناولھا النبي قَلكُ فذهب بھاء ثم لما انصرّف 
ردّھا إليەء وفیه حدیث الشعبي عن عروۃ بلفظ اثم أقبل فتلقیتہ بالإداوۃ) أخرجە 
ای ذاود فابکدل لہ ئئ قال ڈراو الامکتجاء بالاججار مع وجود الماء فإن 
ثیت بطریت أَخذٌ الماء في ذلك الیوم؛ وإلا فالاستدلال صحیحء وآیاً ما کانء 
فالفقھاء الیوم مجمعون علی أن الاستنجاء بالماء أفضلء وبالأحجار رص 
انتھی ملخصاً. 


)١(‏ انظر: (الاستذکار؛ (۲/ ۲۳۳)۔ 


٠ه‎ 

















۲ ۔ کتاب الطھارۃ ۔(۸) با (۷۱) حدیث 
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ات آّ۷ئ" عَلَدْه لتاق 2ے و نَْ هب بُخرج َیٔه 7 -. 


2-4 فا 228مھ7 سض صیق کی ا ح2 . مبعبر6م ٤ع‏ و٤‏ لیم رع ےمم لصفم 


۰ 


(سکیت) أی ضبیت (علیْة) کستامحست کما في 
روایة مسلم؛ یعني کفیەء کما في روایة أبي داودء فغسلھما فأحسن غسلھما: 
کما في روایة أحمد: ثم تمضمض واستنشق؛ کما في جھاد البخاري؛ وفي 
الحدیث جواز الاستعانة فی الوضوء. وقال الشامي بعد ما بسط الکلام: إن 
الاستعانة إن کانت بصبٔ الماء أواستقائه أوإحضارہ فلا کراھہة فيه اأصلاء ولو 
بطلبەء وإن کانت بالغسل آو بالمسح فتکرہ بلا عذر اھ. 

قلت: وعلی ھذاء فلا یحتاج إلی ما أجابه صاحب االدر المختار؛ إذ 
قال: وأما استعانته عليه السلام بالمغیرة؛ فلتعلیم الجوازء قلت: وقد ورد 
الاستعانة بصب الماء في عدة روایات؛ منھا: في دفع تام من عرفة فی حجة 
الوداعء عند مسلم بلفظ افصببت عليه الماء)ء وعند ابن ماجه والبخاري في 
(الکبیرا عن صفوان بن عسال 9صببت علی رسول اللہ گا في الحضر والسفر 
فی الوضوعء) قاله ابن رسلان ۔ 

ثم صببت الماء (ففسل وجھہ) ثلاثاء کما في روایة أحمدء فعلم أن في 
الروایة اختصاراً أخبرہ في هذہ الروایة عن المفروض فقط (ثم ذھب) أي شرع 
(مخ رج یدیە من کمي) تثنیة كُمٌ بضم الکاف وتشدید المیم مضاف إلی (جبّتہ) 
وھي ما قطع من الثیاب مشمرأء قاله السیوطي والزرقاني: وزاد في روایة 
لمسلم اوعليه جبة من صوف١‏ زاد في روایة أبي داود''' (من جباب الروم٢.‏ 

(فلم یستطع من) أجلیة (ضیق كُمَي السٍبة) إنخراج الیدین إلی المرفقین: 
لی ذف دی سفھش لان عوق فلز قال ان ظا :الیر ا اہل عو 


مستحب في الغزو. قال ابن رسلان: فيه فضیلة لیس الضیق من الثیاب 
والأکمام. 


۔)۱٥۱( رقم الحدیث‎ )٣۸/١( سنن أبي داود‎ 0 )١( 


٤ 

















۲۔ کتاب الطھارة (۸) باب (۷۱) حدیث 


و وت ور کرو تو ھی کی و ان دس "۰09 "200 
وی پا کر میم ہی سی 2 ۶ کان سج بكە 30 اک لے ےہ ُھہ 
الحْفَیْن. فَجَاءَ رَسول الله 8ء وَعَبْد الؤّحْمن بْن عَوْفِ يَومَهُم 


وقال ابن عبد البر: ینبغي أن یکون ذلك في الغزو مستحباء لما في ذلك 
من التأاھبء ولیس بە بأس عندي في الحضر؛ لآنه لم یوقف علی أن ذلك لا 
یکون إلا في السفر. وذکر ابن وهھب: أن آمیر المؤمنین عمر - رضي اللہ عنه ۔ 
رأی بعض الوافدین عليه طویل الکم؛ فأمر أن یقطع منە ما جاوز أطراف 
الأصابع . قال ابن عطیة: وکان من بغي قارون أنه زاد في ثیابہ شبراً علی ثیاب 
القاسش ای 


(فأاخرجھما) أي الیدین (من تحت الجبة) زاد مسلم (وألقی الجبة علی 
کیا تل سا میں ظا ران و 0 0اك کا راتا ا سيَْلا 
إلی المرفق)ء کما في روایة أبي داود ولفظ مسلم: انل ذراعيه) (ومسح 
براُسه) ولفظ مسلم (ومسح بناصیته وعلی العمامة) وفيه مسح الرا٘س 
واستحباب التکمیل علی العمامة (ومسح علی الخفین) هو المقصود بذکر 
الحدیثء وفيه رد علی من رای نسخ المسح بایة المائدةء لأنھا نزلت في غزوة 
المریسیعء والقصة في غزوۃ تبوكء وھي بعدھا باتفاق. 


(فجاء رسول ال فَأ) إلی القوم وموضع الصلاۃء ولفظ مسلم: ١ثم‏ رکب 
ورکبت فانتھینا إلٰی القوم وقد قاموا إلٰی الصلاة) (وعبد الرحمن بن عوف) بن 
عبد عوف الزھري أحد العشرة المبشرةء ولد بعد الفیل بعشر سنینء وأسلم 
ما رفاک اہ تی رقیت:اتشامد کلیا۔۔ کان اسم عدذ الكکی آ و عد 
عمرو فغیرہ النبي قُء مناقبہ کثیرۃء مات سنة ۳۲ھ ومن مناقبه أن الصحابة 
قدموہ لصلاتھم بدلاً من نبیھمء وآأن النبي ٌُ اقتدی بە. 

(یؤمھم) أي المسلمینء ولابن سعد افأسفر الناس بصلاتھم حتی خافوا 
الشمسء فقدموا عبد الرحمن) وھذا یرد ما قاله ابن رسلانء من أن الحدیث 
یحتج بە علی أن أول وقت الصلاة أفضل لأنھا لو آخرت بشيء من الأشیاء عن 

٢ 

















۲ ۔ کتاب الطھارة (۸) باب (۷۱) حدیث 


وَقَدٌ صلی بھمُ رَکُعَةء فصلی رَسُول الله قللا الرّكُعَةً الٹِي بَقِیّث 
عَلَيْهِم فَفَرْعَ النَاسْ وکا سے ھرل ا لاٹ ماك 
اح ٹا 
(ََحَْتُمْ 7 
أخرجه البخاری فی: ٦٦‏ ۔ کتاب المغازيی ۸۱ ۔ باب حدثنا یحیی بن بکیر۔ 
ومسلم فيی: ٤‏ - کتاب الصلاةۃ ۲٢‏ ۔ باب تقدیم الجماعة من یصلي بھم إذا 
تآخر الإمامء حدیث .۱۰١‏ 
أُول وقتھا لآخرت لإمامة رسول ال قٌ اھ (وقد) الواو حالیة (صلی) عبد 
الرحمن (لھم رکعة) من الفجر کما في مسلم وغیرہ؛ زاد أحمد: قال المغیرة: 
حین رأوا رسول اللہ لق حتی کادوا یفتنونء فجعل عبد الرحمن یرید أن 
بنگسئ) فاشنار إلیه لا ان اثبت؟ ولفظ مسلم افلما أحسّ بالنبي قلُ ذمب 
یناخر فاوما إلیہ1. 


التيی ادرکھا معھم ولفظ مسلم وأبي داود افصلی وراء عبد الرحمن بن عوف 
الرکعة الثانیة ثم سلم عبد الرحمنء فقام 8ي فی صلاته) الحدیث . وفيه قیام 
المسبوق إلی أداء ما فات بعد تسلیم الإمام؛ وھل یقوم بعد تسلیمة واحدۃة أو 
ہپ ہت 
(رسول اللہ يياٍ صلانہ) !"و" اج سم وفي ۰ ای 
داود (ولم یزد علیھا شیتاً) ) والخدري وابن الزبیر وابن عمر یقولون؛ من ادرک 
الفرد من الصلاة فعليه سجلتا السھو. لأنه جلس مع الإمام فيی غیر موضع 

(قال) لھم تسکیناً لما بھم من الفزع أو تأنیساً لھم وإمضاء لفعلھم 
(احستم) إذا آدیتم الصلاۃ في وقتھا۔ 

٣ 











۲۔ کتاب الطھارة (۸) باب (۷۲) حدیث 


دِینار؛ أَنْهُمَا ا حُبَرَاهُ أن عَبّد الله بْنٌ عغَمَر قَيْمَ الکوفة عَلی سَعْد بْن 
ابی وفاص؛ فوسوسوموووووس ٹوٹ س۸ رٹ ٹس ٹ ٹپ پی۹٣ك۰‌۷ىی۷۲۰ً۰‌۷ئی۹ً۹ً۷۰۰۹ً٘۹)‏ 


قال النووي: في الحدیث فوائدء منھا: اقتداء الأفضل بالمفضول؛ 
واقتداء الٹبيی خلف بعض أمتہ؛ وآن الإمام إذا تأخر یستحب للجماعة أن 
یقدموا أحداء انتھی. وما قیل: إن فيه أفضلیة الصلاة أول الوقت یرد عليه ما 
تقدم من لفظ (حتی خافوا الشمس. 

ثم قد یشکل بقاء عبد الرحمن في صلاته وتآخر آبي بکر الصدیق - رضي اللہ 
عنہ - فی قصة إمامتہ فی مرض النبي َء فقیل فیە: إِن ھناك قد رکع رکعة بخلاف 
قصة صلاة أبي بکر - رضي الله عنه - وضعفه الشیخ في دالیڈذل؛"'۶. 

زقال عع الغاری ٣د‏ تالأا سی آت یتال إ۵ آیا یکر رضی الله ختة نت 
فھم ان سلوك الأدب أولی من امتثال الأمر الذي لیس للوجوب: لاف طد 
الرحمن فإنه فھم أن امتثال الأمر أولی؛ أو یقال: إن أبا بکر - رضي اللہ عنەه ۔ 
بلغ من الفرح مبلغاً لم یملك نفسه عن التأخر لما کان هذا المجيء دلیلاً علی 
صحتہ َء ویشکل عليه آنە لو صح ھذا التوجیە في مرضہ قَ لا یصح في 
قصة مغیبە لٍ لیصلح في بني عمرو بن عوف؛ قیل: إِن آبا بکر - رضي اللہ 
عنه - فھم ان لا ضرر في التأآخر فتآخر وعبد الرحمن فھم الضرر فيه فلم 
یتآخر. وسی"أتي في (باب الالتفات والتصفیق في الصلاة) فيی حدیث إمامة 
أبيی بکر ۔ رضي اللہ عنه ۔ آزید من ذلك. 

7۲ء ۔ (مالك عن نافع وعبد اللہ بن دینار) العدوي مولاھم المدني؛ 
ثقة کثیر الحدیث؛ء مات سنة ۱۲۷ھ (آأنھما أخبراہ) أي مالکاً (أن عبد اللہ بن 
عمر) رضي الله عنە (قدم الکوفة علی سعد بن أبي وقاص) الزھري؛ ولفظ 
() .اہنل المجھوہ ۰0۹۹-۸/100 

.)۸۱/۲( ا سرقاة المفاتیح)‎ )٢( 























۲ کتاب الطھارة (۸) باب (۷۲) حدیث 


٦‏ یج جر سے 
حور جو 


محمد فی کتابه 028 عن این عمر قال: 0"0000 


(وھو) أي سعد (أمیرعا) من جانب عمر ۔ رضي اللہ عنہ - (فرآہ عبد اللہ بن 
عبر بسح علی الخفین فأنکر) ابن عمر (ذلك) المسح (عليه) أي علی سعد 
لانہ لم یبلغه المسح مع قدم صحبته وکثرة روایتەء ولم یر أباہ ولا أحداً من 
الصحابة یمسحون: إذ قد یخفی علی قدیم الصحبة من الأمور الجلیة في الشرع 
ما یطلع عليه غیرہء قاله الزرقاني نقلاً عن الحافظ . والحدیث أخرجه البخاری 


فی (الصحیح) بمعناہ. 


قلت: ویشکل عليه ما رواہ ابن أبی خیئثمة فی اتاریخه الکبیر وابن 
ای تیة ئن موی مسر کو ل: رأیتە قلل٤ٍ‏ یمسح 
مغ ا0ی الا فی السفر. ویمکن الجواب عنە: بن روایة الصحیح؛ 
اُولٰی ولو سُلََ فيوكَهُ إنکار ابن عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ المسح في الحضر؛ 
کما یفھم من کلام العیني والقسطلاني وغیرھما من شرّاح البخاري: إذ قالوا: 
إنما أنکر علی سعد مسحہ فی الحضرہ کما ہو مبین فی بعض الروایات: وأما 
السفر فکان ابن عمر - رضی الله عنه ۔ یعلمهہ ورواہ عن البی پا اٰھ. 


فان قلت: نقل الزیلعي''' وصاحب (السعایةہ''' عن الطبراني أن ابن عمر 
- رضي ال عنه - کان یمسح علی اج ویقول : أمر رسول اللہ ا بذلك: 
ويْقُوي الإشکال ما نقله الزیلعي أیضاً عن الطبراني بروایة العصاب عن نافع عن 
ابن عمر قال: قال رسول اللہ کا فی المسح علی الخفین : اللمقیم یوم ولیلة 


.)۱۷۳/۱( في (نصب الرایة؛‎ )١( 
۔)٥١٥٥‎ /٥( )۲( 


٠ 








۲۔ کتاب الطھارة (۸) باب (۷۲) حدیث 


ا میں اھ مو ری کا وی ا جیا ا ا 3 تا - 


کر وا و ی ہے 22 کی 
فقال لە معد: سُل إبَاك إ 
۲ ۱ 2 
یی و ھی ہے ا ۰ 2 
پسال عمر عن ذلك ا او ائ او تک و تاعکر وو وک کواہ ا ہم وا وا ملظ می وی ڑ٭ 


وللمسافر ثلائة أیام ولیالیھناء فیمکن الجواب عه ارضا ان روایة (الصحیح) 
أُولی؛ ویؤیدہ ما ذکرہ العلامة العینی*': قال الترمذي : سألت البخاري عن 
حدیث أبي سلمة عن ابن عمر في المسح؟ فقال: صحیحء قال: وسألته عن 
حدیث ابن عمر في المسح مرفوعاً؟ فلم بعرفه. وقال المیمونيی: سألت أحمد 
عنه فقال: لیس بصحیح؛ ابن عمر ینکر علی سعد المسح؛ اھ. 

بات رسکی آيضا آ۵ رعات نہ علی اہ آت:وزایات اہن خر 
- رضي الله عنه ۔ ھذہ مراسیلء تد کان سار ال مسر سا 
علم وتحقق من سعد وعمر وغیرھما المسح رواہ مرسلاء ویؤیدہ ما رواہ 
الدارقطنی'' بروایة سالم عن أبیيه قال: سأل سعدذٌ عمر - رضي اللہ عنه ۔ عن 
المسح علی الخفین. فقال عمر ۔ رضي اللہ عنه -: سمعت رسول اللہ قٍ یأمر 
بالمسح علی ظھر الخف ثلائة آیام ولیالیھن وللمقیم یومٌّ ولیلة. 

وما رواہ البیھقی”” بسندہ عن عبد اللہ بن غمر عن سعد بن أبي وقاص 
عن رسول ال قَُ أنە مسح علی الخفینء ثم إنکار ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ 
علی سعد ۔ وھو الأمیر - علی ما علم من حال الصحابة في الأمر بالمعروف 
وال قھ اھر لا یھابون في ذلك أمیراً 00800۲ 

(فقال لە) أي لابن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ (سعد) بن أبي وقاص (سل 
أبهك) عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ (إذا قدمت عليه) المدینة ولعله علم من عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ الموافقة فيی ذلك لعلمه منە أو لمفاوضة المسألة (فقدم عبد الل) 
ابن عمر المدینة (فنسي أن یسأل عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (عن ذلك) أي المسح 
)١(‏ انظر: (عمدۂ القاري) (۲/ .)٦٦۹‏ 


(۲) (۸/١٥۱۹٦)۔‏ 
(۳) (السنن الکبری) /١(‏ ٦٦٦۲)۔‏ 




















۲ 7- کتاب الطھارۃ ,۸۰ باب )۷۲ حدیث 


ختی یم سَعْد ھا أَسَألْتَ أبَ4َ؟ فقال آ3 تسارف الات 
فَقَال مر إِذا تحت رِجْلَيْكَ می کک ًََ طَاهِرَتَانِٰ ا 


قعستار یت۶ ھ+ وَإِن کاو دنا 7 الّعَافظ؟ 8+ 
عم وَإِن حَاء 0 اوت 
7 قدم سعد) المدینة (فقال) - عمر إزالةً لانکارہ (أْسألتَ أَباك) عن 
المسح؟ (فقال: لا رو وی من سس تی 
رجليك في الخفین وھما) أي الرجلان (طاھرتان) من الحدث والخبث (فامسح 
علیھماء قال عبد الل) متعجباً أو دفعاً لاحتمال أن یکون ھذا فی الوضوء علی 
الوضوء دون الوضوء عن الحدث . 

(وإن جاء احدنا من الغائط؟ فقال عمر) - رضي اش عنه ۔ (نعم؛ وإن 
جاء أآحدکم م0 الغائطع2'؟ وفی ارت 0 عن 7 سلمة عن ابن عمر عن 
سعد عن النبي قَلهُ أنە مسح علی الخفینء + وآن ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ 
سأل آباء عن ذلكء فقال: نعم؛ إذا حذّلثك شیئاً سعد عن النبي 8ق فلا 
تسأال غیرہ. وللًإسماعیلي : ادا سرت نع عن النبيی گلا نلا تبغ وراء حدیثه 
یت وفيی روایة لمحمد فی کتابہ (الاثار): فقال عمر ۔ رضی اللہ عنه -: 
عمك أُفقه منك. 


ثم ظاھر الحدیث آن الرجل إذا لبس الخفین علی وضوء کامل یجوز لە 
المسح عليھماء وھذا إجماع''ء وھو مدلول الحدیث . 

وھناك صورة جزئیة وقع الاختلاف فیھا عند الأئمةء وھی أن الرجل مثلاً 
کین ار تع ال ولا ولبسھماء ثم أتم الوضوء؛ فقال الإمام مالك 


(١)‏ دا افن 09ت“ 


. في کتاب الوضوء؛ باب المسح علی الحُفین‎ )٢٦٦/١( ا صحح البخاري)‎ )٢( 
۔)۲٥٢‎ /١( انظر: (الاستذکارا‎ )۳( 


٤۷٤۷ 











٢۔‏ کتاب الطھارۃ (۸) باب (۷۳) حدیث 


۳ء ۔ وحذثني ض مَالكِ عَن ۳ أنَ ید الله 5 
عَمّر بَال فی الهَوَكَ ئ ہج ٤‏ فََسَل وَجِھّة: وَیَدَيہ ومسح ات 


پ 


ثم دمِي لِعَتَازۃ ِیْصَلَي عَلَيْهَا ین فمَعَل الْمَُجد فِمَسُح عَلَی 


خفی سك 0011 17169 ++ء+؛ : ه ميٰٰٰ'٘ىىصىو 9 0 ور ری 


ید بج وإٰسحق : ٦‏ 0" إذاً لمفھوم سج رسپ 
الثوري ویحیی بن ً والمزنيی وأبو ور وداود ولا یخالفھم حدیث الباب؛ 
الکلام علی ھذہ الصورة الجزئیة فارجع إلی ٹم الجمھور حملوا الطھارۃ علی 
الشرعیة؛ وخالفھم داود فقال : المراد إٰذا لم یکن علی رجليه نجحاسة: قاله 
الش ان 

٣۳‏ ۔ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنە ۔ (بال في 
السوق) وفي نسخة ابالسوق) - بالضم - سمي بە لان الناس یساقون إليهء 
أَعِدٌ لذلك. 


(ثم توضأً فغسل وجھہه ویدیبہ ومسح رأسه) وفي روایة محمد عنه (ومسح 
برأسها لعل في الحدیث اختصاراء واکتفی ابن عمر ۔ رضي الله عنه - علی 
المفروض فقط لضرورةء وأآخر المسح علی الخفین (ثم دعي) ببناء المجھول 
(لجنازۃ لیصلي علیھا حین دخل المسجد) النبوي (فمسح علی خفيه) داخل المسجد 
أُو خارجهء آما الثاني فلا إشکال: وأما الأول فقد استجاز لعدم الماء الذي یقطر 
منه. والوضوء في المسجد مختلف عند المالکیة: قاله الباجي''' باسطاً . 


قلت : ما الوضوء فی المسحد فعدّہ اَرشا صاحب (الدر المختار* من 


.)١(‏ (المنتقی) (۷۹/۱)۔ 




















۲ 5 - کتابِ الطھارۃ (۸) باب (۷۳) حدیث 


ایت یت فقال: ومنھا تھب الس إلا فی إناء أو أُو 
ریع مد لاف لکن علر اه آن رد السع علی علی الخفین لا یدخل فی 
الکراہة. 

(ئم صلی علھا) آی علی الجنازة داخل المسجد أو خارجه مختلف عند 
العلماء کما یجيء في الجنائز. ٹم ظاھر الحدیث تفریق الوضوء؛ وھو یخالف 
المالکیة والحنابلة؛ إذ قالوا: بفرضیة الموالاۃء ویوافق الحنفیة إذ لم یقولوا 
بھاء وھما قولان للشافعي. وفي 0 المغني؟'': ولم یذکر الخرقي الموالاة: 
ومي واجبة عند أحمد ونص علیھا في مواضع: وهذا قول الاوزاعي وأحد 
قوليی الشافعي. 

قال القاضي : ونقل حنبل عن أحمد أنھا غیر واجبةء وھذا قول أبي حنیفة 
لظاھر الایةء ولآن المأمور بە غسل الأعضاء فکیفما غسل جاز ولأنھما 
إحدی الطھارتین فلم تجب الموالاۃ فیھا کالغسل. وقال مالك: إن تعمد 
التفریق بطل وإلا فلا انتھی. 

قال ابن القاسم فی (المجموعة): لم یأخذ مالك بفعل ابن عمر ۔ رضي الله 
عنه ۔ في تأخیر المسح؛ وأوّلوا ۔ المالکیة -۔ ھذا الحدیث بوجوو؛ منھا: أنه 
لعله نسي المسح؛ أو یکون ھذا مذھبهء أو یکون برجليە علة لم یمکن الجلوس 
فی السوق؛ أو عجز الماء عن الکفایةء وأنت خبیر بما فی ھذہ التوجیھات . 

والأوجه من هذہ کلھا ما أجاب بە الباجي؛ فقال: روی علي بن زیاد عن 
مالك: أن من آٹُر مسح خفيه في الوضوء؛ وحضرت الصلاة فلیمسحھما 
ویصلي ولا یخلعء وھذا یحتمل تجویز التفریق في الطھارۃ اأُجمع؛ زمنل:آن 
یکون لتجویزھا في المسح خاصة؛ وقد فسر ذلك محمد بن مسلمة في 
(المبسوط) وقال: إن ذلك إذا صار إلی المسح فھو خفیف؛ء انتھی . 


.)۱۹۲ - (00۶ (١) 


ء٤‎ 

















- کتاب الطھارة (۸) باب )۷٤(‏ خحدیث 


تر ا ےہ 
وک ھا 2ئ وَيَديْهِ لی 7“ " وَمَسُم بر 
وَمَسَح عَلَی الْحَفیْر ئم جا لوس سے 


414[ الا ہدابع فیداالصعحمی یی رو ا ؤف سعل 
وقاف آخرہ شین معجمة مصغرأء وفي (الفتح الرحماني) عن الذھبي: سعید بن 
آفیش بن ثاہبت: وقیل: سعغید بن وقیش (الأشعریي) الأسدي ثفقةء من صغار 
التابعینء (أنه قال: رأیت أنس بن مالك آتی قباء) بضم القاف تقدم ضبطه في 
المواقیت (فبال) المقصود منە بیان تقدم الحدث علی الوضوءء والتبيه علی أن 
المسح لم یکن في تجدید الوضوء بل في وضوء الحدث لثم أَتي) ببناء 
المجھول (بوضوء) بالفتح ما یتوضاً بە (فتوضا) ثم فسرہ بقوله (فغسل وجھه 
ویدیە إلی المرفقین ومسح برأسهہ ومسح علی الخفین) اکتفی علی المفروض ياناً 
للجواز وھو اختصار من الراوي. 


(ثم جاء المسجد فصلی) الغرض منە ومن الذي قبله أن المسح معمول 
عند الصحابة بعدہ قةٍ فلو کان منسوخاً ۔ کما زعمه الخوارج ۔ ما مسحواء 
وايف /فن رداق مسلم ویر بروایة جریر آنه قال: رأیتہ قلثُ یمسح؛ وقد 
أسلم جریر بعد نزول آیة الوضوء بزمانء ولذا قال إبراھیم النخعي: فکان 
یعجبھم ھذا الحدیث: لأن إسلام جریر کان بعد نزول المائدۃ. قلت: وأصرح 
منە ما ذکرہ صاحب (السعایةا''' عن الطبراني بلفظ ‏ أنہ کان معہ پل فی حجة 
الوداعء فذھب للتبرز فرجع فتوضأء ومسح علی خفیه". 


)١(‏ انظر ترجمته في : 9تھذیب التهذیب) (٤/۵۸)ء‏ واتعجیل المنفعة) (۳۷۵)ء واالکاشف) 
(۱/ ٦٦۳)۔‏ 


.)٤٥۸و/۱(‎ )۲( 


٠ 

















ا کا الطھارۃ ۸ باب ۷( حدیٹثٹ 


07 وَسْبْل کٹ +7 رم الشَلاق ئن 
ت لیو ثم بالء تم نَرعَهَاء تم رََفَتا في رَجِلَیْة. رات 
و فَقَال: ینغ ھ8 وََيْفُسلَ ر کے ا وَإنْمَا يَمْسَخْ عَلی 
ا وت کت ما رکانب الوصُوۃ. 
فا پمسح ای 7 

,0-2 وسٹل مالك) ۔ رضي س2 توضاً وضوء 
الصلاة) وغسل رجليه (ثم لں خفيه ثم بال) أُو اأُحدث بشيء از (ثم 
نزعھما) أي الخفین (ثم ردھما) أي لبس الخفین (في رجلیه) ثم توضاً ومسح 
علیھما (أیستأئف الوضوء؟ فقال) الإمام: (لینزع خفيه ثم لکنا ای پسائفت 
الوضوءء وزیادة اولیتوضأً) توجد في النسخ الھندیةء دون المصریة. 

(ولیغسل رجلیه) لأن المسح علی الخفین قد بطل بنزعھماء فلا یجوز 
مسحھما. وبە قالت الحنفیة إلا أآنە یکفی عندھم غسل الرجلین؛ ولا یحتاج 
إلی استثتاف الوضوء؛ ولعل الأمر بالاستثناف فی کلام الإمام مالك محمول 
علی ۔بقاء الموالاڈ: 


(وإنما یمسح علی خفيه) وفيی نسخة اعلی الخفین) (من أدخل رجليه 

فی الخفین وھما) اي الرجلان (طاھرتان بطھر الوضوء) وفي نسخة ‏ تطھر 

الوضوء) (فأما من ادخل رجليه في الخفین وھما غیر طاھرتین بطھر) وفي 
نسخة ا( تطھر؛ (الوضوء فلا یمسح علی الخفین). 

ولم یقل به الحنفیة کما تقدم. قال ابن قدامة في 

دالمغني؟''': أما إن غسل إحدی رجليه فأدخلها الخف؛ ثم غسل 

الآخری وأدخلها الخفء لم یجز المسح أیضاء وھو قول الشافعي 


000 (١) 











- کتاب الطھارۃ ۸ باب ۷۰ت حدیثٹث 


مال س مَالَكَ عَنْ رَجْل ک5 ان 20ؤ" اص 
المْح عَلَی الْحفَيْن رہ سی قال: لِیْنْسّخ عَلَی 
روا لعل للا 6٤و‏ "70۳ھ 


وَسُیْلَ مَالِك عَیْ رَجُْل عَسَل تَتمَيْوء تم لہ غُلَبْه نم 
0ئ 0 5ا" خی 27 0ت 


وإسحق؛ ھ۸ وحکی بعض أصحابنا روایة آخری عن أحمد أنه 
یجوز؛ وھو قول یحیی بن آدمء وأبي ٹور وأصحاب الرأي؛ لأنه أحدث بعد 
کمال الطھارۃ. وقیل أیضاً فیمن غسل رجليه ولبس خفيه ثم غسل بقیة أعضائه: 
یجوز لە المسح. ومذا مبنیٗ علی أن الترتیب غیر واجب في الوضوء؛ وقد 
سبقء اھ. قلت: وقد تقدم الکلام علی الترتیب فی محلە. 


(قال یحیی: وسٹئل مالك عن رجل توضأً وعليه خفاہ فسھا) فيی وضوئه 
(عن المسح علی الخفین) وماتذکر (حتی جف وضوءہ وصلی) بذلك الوضوء 
الناقص (قال: بمسح علی خفيەه) إذا تذکر (ولیعد الصلاة) لأنه صلی بناقص 
الوضوء. قلت: ؤکذلك عندنا الحنفیة في الفرائضء أما النوافل فلا إعادة فیه 
عندناء لأنه ما صح الشروع فیە. صرح بە في کتب الفروع (ولا یعید الوضوء) 
0اا لف ر نیڈ و اف کا فارعا مت افالیت تع سست حالسساہ کات 
عندنا الحنفیة فلا إشکال فيهء لان الموالاۃ لیست بواجبة عندنا فلا یحتاج إلی 
إعادة الوضوء۔. 


(قال یحیی: وسئل مالك عن رجل غسل قدمیە) أي رجليه (ثم لبس 
خفیهء ثم استآئف الوضوء؟ فقال: لینزع خفيه ئم لیتوضا) لآن الوضوء الأول 
لم یصح عند المالکیة لعدم الترتیب (ولیغسل رجلیه) ثم یلبس الخفین؛ لآنە لم 
یلبس الخفین أولا علی طھارۃ کاملةء وھذا هو المشھور عند المالکیةء ولم 
یقل بە الحنفیةء کما تقدم بل یمسح عندھمء وھو روایة ابن القاسم عن الإمام 
مالك في (العتبیة٢.‏ 


٦٢ 

















۲۔ کتاب الطھارة _ لک باب )۷٥(‏ حدیث 


(۹) باب العمل ة 0-7 


۵ کے حذثني یبحبیٰ ح< مَالِلٛ 7 عشام بن عَرٴوَة؛ ً 


رای أَبَاه یَمْمَخْ عَلی الْحَْفَیْنْ. قَال: وَگَانٌ لا یَرٍیڈ إِذّا مَسَح عَلی 


الٰخمین: علی ان بمسے ح‌ 0 کرد پسج بعلو نھم ۰ 


وممایجب أن بحفظ آن -- لا یرفع الحدث عند الجمھور؛ وقال 
داود: یرفع الحدث الأصغر؛ فمن خلع الخفین بعد المسح لا یبطل المسح 
عندہء ویبطل عند الجمھورہ قاله الباجي'''. وأیضاً المسح لا تعلق لە بالحدث 
الأکبرء فیجب النزع لە. قال في (المغني؟''': فإن جواز المسح مختص 
الخلت( اِلاضََشسص ولا یجزیء المسح في جنابة ولا غسل واجب ولا مستحب؛ 
لا نعلم فی هذا خلافاء انتھی . 
(۹) العمل فی المسح علی الخفین 
یعنيی بیان کیفیة المسح وصفته 
۵٥‏ ۔ (مالك عن هشام بن عروة آہ) أي هشام (ری آباہ) أي عروۃ بن 
الزبیر۔ ھکذا في جمیع النسخ الموجودة عندنا من روایة یحیی بن یحیی؛ وأما 
في روایة 0ت8 بن الحسنء فعن مشام بن عروۃة عن أبيه أنه رأی أباہ: 
فحینئدٍ یکون القصة للزبیر بن العوام والد عروةء وعليه مشی القاري في اشرح 
الموطاً) فقال: إنه راہ أي الزبیر بن العوام أحد العشرة المبشرةء انتھی. 
(زیەسح عنی الخفین) قال ھشام (وکان) عروة (لا یزید إذا مسح علی 
الٰخفبن علی آن یمسح فھورعما) جمع ظھر والمراد الجانب الفوقاني (ولا 
یەسح بطونھما) جمع بطن والمراد التحتاني . 


۰۲۰۳ 507 راع‎ 0) 
۔)۳٦١٢٣‎ /١( )۲( 


)٣(‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۱/ ۲۸۲)۔ 


٣۳ 











رر سہ ٹہ ۰غ ٹ ‏ کہ ٹہ کٹ ہہ ہک 200000000000 9 :1111111-2 


واختلف العلماء فيی محل المسح؛ فقال أبو حنیفة وأحمد بن حنبل: إن 
محله ظاھر الخفینء وقال مالك والشافعي: یمسح ظاھرھما وباطنھماء إلا أنه 
لو اکتفی علی الباطن فقط لا یؤدي علی المشھور عنھماء وقال الزھري ۔ وھو 
قول للشافعي -: إن من مسح بطونھما ولم یمسح ظھورھما أجزأہ: قاله 
الشوکانيی؛ قلت: وھو روایة عن المالکیة کما في الباجي. وفيی هھامش 
(المشکاة): قال الشافعي: مسح اأعلاہ واجب وآسفله سنة. وذکر في (اختلاف 
الأئمةا السنة أن المسح اأعلی الخف وآأسفله عند الثلائةء وقال اأحمدء السنة 
ان یمسح أعلاہ فقط اھ. 


قلت: استحباب الباطن قول للحنفیةء ورجح ابن عابدین عدم استحبابه. 
قال ابن قدامة في (المغني): وإن مسح أآسفله دون أعلاہ لم یجزئە ولا نعلم 
أحداً قال: یجزئە مسح أسفل الخف إلا أشھب من أصحاب مالك؛ وبعض 
أُصحاب الشافعي؛ والمنصوص عن الشافعي؛ أنە لا یجزئہ؛ اھ. والأئر حجة 
للحنفیة والجمھور کما تری؛ وروي عن علي ۔ رضي الله عنه ۔: الو کان الدین 
بالرأي لکان أسفل الخف آولی بالمسح من أعلاہء وقد رأیتہ قيٍ یمسح علی 
ظاھر خفيه٢.‏ وروي عنه أیضاً: ما کنت آری باطن القدمین إلا أحق بالغسل؛ 
حتی رأیت رسول اللہ قلٍُ یمسح علی ظھر خفہ٥.‏ أخرجھما أبو داود وغیرہ. 
ونقل الزیلعی عن الدارقطنی عن عمر - رضی الله عنه -: سمعت رسول اللہ ا 
یأمر 7چ عل طیر انت ثلاثة أیام. 9ء00 وفي الباب روایات آخر 
بسطھا أھل التطویلء واختصرھا ابن قدامة في (المغني''. 

واختلف العلماء في قدر الإجزاء؛ فقال أبو حنیفة: یجزئە قدر ثلاثة 
اصابع وقال مالك: بالاستیعاب؛ وقال الشافعي: ما یقع عليه اسم المسح؛: 


۔)۳٦٣‎ /١( )١( 


٤ 














۳ کتاب الطھارة ۹ باب (۷)() حدیت 


وحذثني قَ سَالكَ آىَُ ان ان شِھاب عَن الْمَمْج تَ" 
الْحْفَيْنْ کت کے فَاَذْعَل ات جن نات إخُْدی 0 تحت اٹہ 
خی فو نْ و ما 


وقال اأُحمد: مسح الاکٹر قا قاله القاري ھا قال اب قدامۃ"' 
والمجزیء في المسح أُن یمسح أکثر مقدم ظامرہ خططاً بالأصابع. قال 
الشافعي : یُجزئە أقل ما یقع عليه اسم المسح؛ لانه ٘طلق لفظ المسح ولم ینقل 
فیه تقدیر فوجب الرجوع إلی ما یتناوله الاسم. وقال أبو حنیفة: یجزئه قدر 
ثلاث اصابع؛ لقول الحسن: سُنَةُ المسح خطط بالأصابع؛ فینصرف إلی سنة 
النبي قَلء وأقل لفظ الجمع ثلاث٠ء‏ انتھی. 

(مالك أنە سأل ابن شھاب) الزھري (عن المسح علی الخفین کیف ھو؟) 
أي کیف صفته المستحبة (فأدخل ابن شھاب إحدی یدیە) أي الیسری (تحت 
الخف) للرجل الیمنی (والآخری) أي الید الیمنی (فوقه) من الخف؛ قال 
الدردیر: ندب وضع یدہ الیمنی علی أطراف أُصابعه من ظھر قدمه الیمنی 
ووضع یسراہ تحت اصابعه ویمرھما لکعبیەء ویعطف الیسری علی العقب 
حتی یجاوز الکعب؛ وھو منتھیٰ حد الوضوء. وھل الرجل الیسری کذلك؛ أو 
السری کو تا لی تھا گی الرخل الس لا ایک تا زیادنوی آھ 


قلت: ورجح الدسوقي الثانی؛ ثم قال الدردیر'': ندب مسح أعلاہ 
وأسفله؛ أي الجمع بینھماء وإلا فمسح الأعلی واجب؛ یدل عليه قوله ۔ أی 
الخلیل ۔: وبطلت الصلاة إن ترك أعلاہ واقتصر علی الآأسفل؛ لا إن ترك 
أسفلهء ففي الوقت المختار یعیدھاء اھ مختصراً. 


(ثم أمرھما) فيی نسخة أَمَرَھا من الإمرار أي أمدھما حتی استوعب المسح 


)١(‏ (۳۷۷/۱)۔ 
(۲) (الشرح الکبیر) .)٥٤٤ /١(‏ 

















)٠١(‏ باب ما جاء فی الرعاف 
یحیی: قال) الإمام (مالك : وقول) أي فعل (ابن شھاب) المذکور (أحب ما 
سمعت إليٗ) متعلق باحب (في ذلك) متعلق بسمعت أي في کیفیة المسح. 


قلت: وھذا یؤید القول المشھور لھم کما تقد ولم یقل بە الحنفیة لما 
روي عن علي ۔ رضي الله عنه - الو کان الدین بالرأي لکان أسفل الخف آولی 
بالمسح من آعلاہ وقد رأیت رسول اللہ پا یمسح علی ظاھر خفيه) أآخرجه 
أبو داود''' والدارمي معناہء ولغیر ذلك من الآثار کما تقدم. 


)٠١(‏ ما جاء فی الرعاف 

کع٘راب مصدر رعف؛: قال المجد: کنصر ومنع وکرم وعني وسمع؛ حرج 
من أنفه الدمء رعفاً ورعافاً کغراب؛ انٹتھی. ویقال: رعف وأرعف؛ قال 
الأازهري: ولم یعرف رُعف في فعل الرعاف یعني مبنیاً لما لم یسمٌ فاعلهء کذا 
قبیل الطھور للوضوء. 

ویوجد في النسخ الھندیة بعدہ (والقيء) قال الزرقاني: ویقع فيی نسخ 
سقيمة (والقیء) ولا وجود لھا فی النسحخ العتیقة المقروءة؛ ویلزم علیھا آنہ 
ترجم بشيء ولم یذکر؛ وکان أُصلھا ھامشاً فأدخله الناسخ یا قلت: ولا 
یوجد فی نسخة الزرقاني ولا نسخة الباجيء. ولکن لما وجد في آکثر النسخ 
فیمکن أن يَُكُه أن حکمھما لما کان عند الإمام واحداً ذکرھماء وأثبت الأولی 


.)٦٤/٢( انظر: (ہذل المجھود)‎ )١( 

















٢۲۔‏ کتاب الطھارة )١١(‏ باب )۷۰( حدیث 


٦ءء‏ -۔ حذثني یَحَییٰ و کت ؛ اه عَبْدَ الله بْنَ 
سو دا رعت ر2 " ۳80ھ" کک 


آلارا راقائة اغیادا لاہ لیا تق عتلوبالآثاز آغ:الر ضرع لا یکرت یئ شر 
السبیلین ثبت حکم القيء أیضاً لکونە من غیر السبیلینء أو یقال: إنه لما تقدم 
بعض الآثار الواردة في القيء آشار المصنف بالترجمة إلی التنبيه علی ما تقدم؛ 
ولم نڈی کک اسھيعجعتا لاأذمان إن سلم من تصرف النْمٌَاخ. والاختلاف في 
القيء کالخلاف في الدمء کما تقدم من ابن قدامة فی (المغنی۷'. 

وحاصلە: أُن القيء الفاحش والدم الفاحش ینقضان الوضوء عند الإمام 
اُحمد روایة واحدةء یعني لا خلاف فيه عندھم وکذلك عند الحنفیةء وروي عن 
قتادةۃ والٹثوري وإسحاق مثلهء وکان مالك والشافعی وغیرھما لا یوجبون منھما 
وضو و امغدل النف ار الکائلةپوارباض) ۰ وانة أَبي الدرداء (أنه قاء 
فتوضاً) قال ثوبان: صدقء أنا صببت لە وضوءاً. رواہ الأثرم والترمذي؛ وقال: 
ھمذا آصح شيء في ھذا البابء قیل لأحمد: حدیث ٹوبان ثبت عندك؟ قال: نعم 
وتقدم شيء من الکلام عليه والأدلة للحنفیة في (ما لا یجب منە الوضوء6. 

٦‏ ۔ (مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر) رضي اللہ عنه (کان إذا 
رعف) في صلواتہ (انصرف) منھا (فتوضا) وضوہہ للصلاة (ثم رجع) إلی مصلاہ 
(فبنی) علی صلاته (ولم یتکلم) إذ لو تکلم في الصلاۃ بطلت؛ء وسیأتي الکلام 
علی البناء في آخر الباب الاّتي. وفي الاثر حجة للحنفیة في ان الرعاف ناقض 
نضری 2 کان 22ا الال متا ناك الکید أوَلِه الزرفانی :رطی بتصل 
الدہ وھذا التأویل رواہ البیھقيی عن الشافعي أیضاء لہ مغ أنە خلاف 
الظاھر یأباہ مذھب ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أیضاء فإِن مذھبه کما فيی 


۔)۲٢۷‎ /١( )١( 


(٢(‏ قالوا (المالكِیة): وغسل الدم تم وضوعءا: لآنہ مشتق من الوضاعةق وهمي النظافة 
(ا لاستذکار) (۲/ .)۲٦٦‏ 


٤ 











٢‏ کتاب الطھارة اٹ باب لف -۷۸۸) حدیٹث 


"۳" وحتخني عنْ مالِكِ: انَْبَلََْاَّعبة اللہ یٹ 


آ۸۸ ت۴ اك آغ پریڈ ن " علد 7 


7 ٌ 0 ے ال ئا وق و راو و اص او ہو ور زویو لئاوا واج وت وو یم 


ج 


(المغني) و (الشرح الکبیراء وغیرھما''' نقض الوضوء منە وروی ابن أبي شیبة 
وعبد الرزاق عن ابن عمر: (من رعف في صلاته فلینصرف ولیتوضا١؛‏ 
الحدیث؛ فلا یجوز توجیه آثر علی خلاف 92 

۷ ۔ (مالك أنه بلغه أن عبد اللہ بن عباس کان یرعف) في صلاته 
(فیخرج) عن مصلاہ (فیغسل الدم) عنه ویتوضأً (ثم برجع) إلی المصلی (فیبني 
علی ما قد صلی) ولو سُلم أنە ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان یکتفي علی غسل الام فلعل 
مذھبه - رضي اللہ عنه ۔ کان إذ ذاك عدم نقض الوضوء منەء فإنه اختلف العلماء 
فی مذھبه - رضی ال عنە - فنقل الشوکانی عنه مثل مالك؛ وفی (المغني) 
و (الشرح الکبیر" مٹل الحنفیة. والظاھر عندي ان مذھبه یوافق الحنلیةَ فروي 
عنه عدم الوضوء أیضاً علی قلة الدم زالوضوہ علی نکٹرت وکل وی علةمٹل ما 
رآہ یفعله. وفي الحدیث لم یذکر عدم الوضوء فلا حجة فیهە لاأحد. وقد نقل ابن 
عبد البر عن ابن عباس أنە قال: إذا فحش أَي بنقض الوضوء. 

۸ ۔ (مالك عن یزید) بتحتیة فزاي معجمة (ابن عبد اللہ بن قسیط) 
بقاف فسین آخرہ طاء مھملتین مصغرأء ابن أسامة (اللیٹي) أبي عبد اللہ المدني؛ 
رلق:السائنی وغیر مات سنة ١۱۲ھ‏ وله تسعون سنۂ (أنه رأی سعید بن 
المسیّب رعف وھو) الواو حالیة (یصلی فأنی حجرۃ) أم المؤمنین زم سلمة) 
رضي الل عنھا (زوج النبي قية) لأنھا قرب موضع ای اليَہ فٌ العشی 


)١(‏ فی (الاستذکارا أأیضاً (۲/ )۲٦۷‏ من مذھب ابن عمر ومذھب أبيه عمر إیجاب الوضوء 
من الرّعاف. 


"۸ 




















٢۲۔‏ کتاب الطھارۃ )١(‏ باب (۷۸) حدیث 


8 9 000 ا 


)١١(‏ باب العمل فی الرعاف 


فی أثناء الصلاة (فأتي) ببناء المجھول (بوضوء) بالفتح أي ماء الوضوء (فتوضا) 
وضوءہ للصلات!'' کما هو ظاھر اللفظء وأَوَلَهُ الزرقاني بغسل الدم تأویلاً إلی 
مذھيه (ئم رجع) إلی المسجد (فبنی علی ما قد صلی) آفاد أن الرعاف ناقض 
عندہ اأیضا ۔ 

وروي عنه في (مصنف عبد الرزاق) من قوله ما یوافق فعله ھذا من أنه 
قال: (إن رعفت فی الصلاة فاشدد منخریيك وصلٗ کما أُنت؛: فان خرج من 
الدم شيءء فتوضاً وأَِمٌ علی ما مضی ما لم تتکلم). فھذا نصٌّ منە علی إیجاب 

واشا نقل مذھبه فی (المغنی) و (الشرح الکبیر) نقض الوضوء فتأویل 
العلامة الزرقانی هھنا أ٘یضاً بغسل الدم غلط فاحش. ولما کانت آثار الباب کلھا 
مؤیدة للحنفیة أعرضنا عن ذکر غیرھا من الدلائل والمذاہب . 


وبسطھا الشیخ في (الیبذل؛''' فارجع إليه إن شئت. والآثار في مسأّلة 
البناء تؤید الحنفیةء وسیأتی المذاهھب فی ذلك . 


)١١(‏ العمل فی الرعاف 
قال الزرقانی'": وھو کثیر فیخرج إلی غسلهء وقلیل فیفتله بأصابعہ حتی 
یجفٌ؛ ویتمادی علی صلاتهء انتھی. فغرض الشارح بھذا الکلام بیان الفرق 
من إطلاق اللفظ . 
۱۲٢ /٢١( )۲(‏ رما بعدھا). 
(۳) ١اشرح‏ الزرقاني) (۸۲/۱). 


۹ 











۲۔- کتاب الطھارة )١(‏ باب (۷۹) حدیث 


و بت بے دہ 


2 


75 


و التمُ تَخْتَضْب اصابعة من کت ثًَ ہت مِن ای نم 


گا اہ شا 


فيی یت 02 فلاد یخرج عن الصلاة. 


ویمکن أن بُوَجّهَ الفرق بینھما بأن المراد من الأولی ما ورد في الرعاف 
من الآثار المختلفةء من الغسل في بعضھما والوضوء في الآخرء وأما المقصود 
من ھذہ الترجمة بیان العمل”ء والراجح أن المعمول بە عند الإمام عدم 
الوضوء. ئثم الفرق بین القلیل والکثیر کما هو عند المالکیة كکذلك عند الحنفیة 
کما یجيء في کلام الإمام محمد في آخر الباب . 


۹۔:۔ (مالك عن عبد الرحمن بن حرملة) بن عمرو بن سنة بفتح 
المھملة وتثقیل النون (الأسلمی) أبي حرملة المدنيیء صدوق ربما أُخطاً مات 
سنة ١٢۱ھ‏ لە في اا2--عسد أحادیث٠‏ قاله الزرقاني (أنهە قال: رأیت 
سعید بن المسیب یرعف؛ فیخرج منە الام حتی تختضب أصابعه) قال 
الباجي''': ظاھرہ أنھا تختضب کلھا فھو في حیز الدم الکثیرء ولعله أراد 
الأنامل العلیا من أصابع یدہ وإن ذلك في حیز الیسیر اھ (من الام الذي بخرج 
من أنفه ٹم یصلي) بعد غسل الأصابع إِن کان ھذا المقدار یکثر عن الارھم 
والمعفر عند الجھور هڈا التقذار غقطء وندونہ إن کان قلیلاً غنه (ولا یتوضا) 
ما عند المالکیة فلآن الرعاف لیس بناقض؛ وأما عندنا الحنفیة فلعله یکون 
قلیلاً عندہء کما تقدم من کلام الباجي . 


.)۲۱۷۷ /۲( ١اراکذتسالا( انظر:‎ )١( 
۔)۸٥‎ /۱( ا(المتقی)‎ )٢( 
٠ 

















۲۔ کتاب الطھارةۃ )۱١(‏ باب (۸۰) حدیث 


۰ ۔ وحثثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ ق ا سی و سرت 
ً دی سم صن 2 ال حرج ش سس الم ہن انت 
أَصَابعَه تم بَْيْله 2.02820 0.21 

وقال أیضاً : قوله : (یصلي ولا یتوضأً) یحتمل معنیین : یحتمل؛ أنە یقصد ان 
مثل ھذا القدر من الدم لا یوجب الوضوء؛ فھو مذھب من یقول: إن خروج الدم 
ینقض الطھارةۃ. والوجه الثاني : أنە یرید بە أنه لا یغسل الدم الخارج من أنفه 
انتھی. وسیجیء من کلام الإمام محمد وھو الاوجه لثلا یخالف ما تقدم عنە من 
الوضوءء وإِن لم یجمع بھذاء فالروایة المتقدمة أرجح؛ لن یزید بن عبد اللہ أوثق 
ا زی رت ہروس تا 

۵۰۔ (مالك عن عبد الرحمن بن المجبر) بضم المیم وفتح الجیم 
والموحدة (آنه رأی سالم بن عبد الل) بن عمر - رضي الله عنه - (یخرج من أنفه 
الدم حتی تختضب اصابعه ثم یفتله) بکسر التاء أي يُحَرّكه ولفظ روایة محمد 
أنه رای سالم بن عبد الله بُذُخل اصبعہ في أنفہ أو أصبعیهء ٹم یخرجھا وفیھا 
نۃ من دم فیفيلّه (ثم یصلي ولا بتوضا) قال الباجي: ھذا في الیسیر علی ما 
تقد انتھیء فلا یغسله وکذا عند الحنفیة لم یتوضأً لقْلته. 

قال الإمام محمد بعد سرد هذہ الروایات کلھا: وبھذا کله نأخذء أما 
الرعاف فإن مالك بن نس کان لا یأخذ بذلك: ویری إذا رعف الرجل فی 
صلاته ان یغسل الدم ویستقبل الصلاۃء فأما سد ا 7 س27 مالت 
عن ابن عمر وعن سعید بن المسیب: إنه ینصرفء فیتوضأء ثم یبني علی ما 
صلی إِن لم یتکلم؛ وھو قولنا۔ 

وأما إذا اأدخل الرجل أصبعه في أنفه فأخرج علیھا شیئاً من الدم فھذا لا 
وضوء فیه؛ لأنە غیر سائل ولا قاطر وإنما الوضوء فی الدم مما سال أو قطر 
وھو قول أبي حنیفة - رضي اللہ عنە - انتھی. فعْلْمَ بھذا أن روایتي الباب 
محمولتان علی القلیل بالاتفاق بین الحنفیة والمالکیة فلا وضوء إِذاٗ عند 
الحنفیةء ولا غسل الدم عند المالکیة . 


۱ء 














اوھ می و مم ےامہے دے مھ مم مم مم م٤‏ مم وم ےوہ مو ےمم یم مم ےی مم وےم ےی وع یھ ی٭+ ید ےو ی یج یه مم 


ٹم ظاھر کلام الإمام محمد أُن الإمام مالکاً لا يُجُوّز البناء مطلقاًء قال 
الشیخ عبد الحي في ھامشہ'': ولیس کذلك؛ کما یظھر من کلام ابن 
عبد البر''' حیث قال: أما بناء الراعف علی ما قد صلی ما لم یتکلم فروي عن 
عمر وعلي وابن عمر؛ وروي عن أبي بکر أیضاء ولا یخالف لھم من الصحابة 
إِلا المسُوٌ وروي البناء للراعف عن التابعین بالحجاز والعراق والشام ولا 
أعلم منھم خلافا إلا الحسن البصري؛ فإنه ذھب في ذلك إلی مذھب المسور: 
أُنہ لا یبنيی من استدبر القبلة فی الرعاف ولا فی غیرہ اح قولي الشافعي . 
وقال مالك: من رعف في صلاته قبل ان یصلي رکعة فینصرف ویغسل الدم؛ 
ویرجع فیبتدیء الاإقامة والتکبیں؛ ومن آصابه فيی وسط صلاته أُو بعد ان یركع 
فإنه لا یصلیھا إلا في الجامع . 


قال مالك: ولولا خلاف من مضی لکان أحب إلی للراعف أن یتکلم 
ویبتدیء صلاته من أولھا. قال مالك: رلا تق آعد نی القی× ولا نی شی 
من الأحداث ولا بی الا الراعف وحدہ وعلی ذلك جمھور اُصحابہ وعن 


الشافعی فی الراعف روایتان؛ إحداھما: یپنی والآخری: لا یبنی؛ انتھی. 


بالؤتعی الیکا مالس اتی الما ااتصر تک تر ہنا 
رس ۲ الغشتاش ات یستقبلء وھو قول الشافعي؛ ثم ذکر دلائلھم. وقال في 
حاشیته عن (النھایة): کان مالك یقول فی الابتداء: یبنیء ثم رجع: وقال: لا 


٦ 


۔)۲٢٤‎ ۸ /۱( انظر: ا التعلیق الممجد)‎ )١( 
انظر: (الاستذکارا (۲/ ۲۷۲) واالتمھید) (۱/ ۱۸۸ ۔ ۱۸۹)۔‎ )٢( 
.)٦٤ ۔‎ ۳٤٣/١( ەالھدایة مع فتح القدیر)‎ )۳( 


٢ 





























)٦١(‏ باب العمل فیمن غليه الدم من جرح أو رعاف 


وقال الشوکانی بعد ذکر حدیث عائشة مرفوعاً: ( من أآصابه قيء أو 
رعاف) الحدیث : وفيه دلالة علی أن الصلاة لا تفسد علی المصلي إِذا سبقه 
الحدث وذھب إلی ذلك أبو حنیفة وصاحباہ ومالك؛ وھو قدیم قولي 
الشافعي والخلاف في ذلك للھادي والشافعي في احد قوليهء فإن تعمد 
خروجه فإجماع علی أنە ناقض؛ انتھی. 

قال الشعراني: ومن ذلك قول مالك والشافعي ۔ في الجدید ۔ وأحمد: 
إِن من سبقه الحدث بطلت صلاتەء مع قول أبي حنیفة والشافعي - في القدیم ۔: 
إنه یبنی علیھا بعد الطھارة. ومع قول الثوري: إن کان رعافاً أو قیئا بنیء وإن 
کان ریحاً أو ضحکاً أعادء قال ابن رسلان: والجدید من قولي الشافعي ۔ وبە 
قال مالك ۔ أنە یبطل صلاته. وفي القدیم ۔ وبە قال الحنفیة ۔ أنە یتوضأً ویبني 
علی صلاته. وصرح مالك بالبناء في الرعاف في ا(المدونة). 

قال ابن قدامة في (المغني)''': فأما الذي سبقه الحدث فتبطل صلاته 
ویلزمه استئنافھاء وعن اأحمد أنه یتوضاأً ویبنی؛ وعنه روایة ثالثة: إن کان 
الحدث من السبیلین ابتدأاء وإن کان من غیرھما بئی؛ فعلم بھذا کلە أن لغیر 
الحنفیة من الأئمة الثلاثة فی مسألة الباب أکثر من روایة واحدة؛ والواحدۃ منھا 
توافق الحنفیة. ۱ 


)٢(‏ العمل فیمن غلبه الام من جرح أو رعاف 
بالغین المعجمة والباء الموحدة فی المشھور من النسخ؛ وفيی بعضھا 
(بعلی) الجار الداخل علی الضمیر . 
اعلم أن الدم السائل نجس عند المالکیة أأیضاء کما هو عند الحنفیة 


۔)۱٥۱۸و/٢۲(‎ )۱( 











۲۔ کتاب الطھارةۃ )٢(‏ باب (۸۱) حدیث 


۱ء - حذثني يَحْیَیٰ عَنْ مَالِكٍِء اع ظا رن مرو : 
أَبيه؛ أَنَ الْمِسْوَر بْنْ مَحْرَمَة اس ات اقل علی عم مفت 1 
الْحطَاب مِنَ الب لی طُعِنَ فِا اولکرمھیب صا حمسُْمست 


والمعفو عندھم أیضاً مقدار الدرهمء کما في (مختصر الخلیل۸'''. والفرق بین 
الحنفیة والمالکیة في نقض الوضوء فقط. والشافعیة مع المالکیةء والحنابلة مع 
الحنفیةء کما تقدم. ومقصود الإمام بالترجمة أنه صار معذوراأً فلا یفسد صلاته 
بەء ویْعفر فيی الثیاب أیضاء وبە قالت الحنفیةء وقالوا أیضاً: لا ینقضل وُضُووہ 
بھذا الدم. 

۱ ۔ (مالك عن ھشام بن عروۃ عن أبیه) عروۃ بن الزبیر (أن المسور) 
بکسر المیم وإسکان السین المھملة وفتح الواو وآخرھا راء مھملة (ابن مخرمة) 
بفتح المیم وإسکان الخاء المعجمة؛ ابن نوفل أبو عبد الرحمن؛ لە ولأبیه 
صحبة؛ مات سنة ٦٠ھ‏ (أخبرہ) أي أخبر المسور عروۃ (أنه دخل) وظاھرہ أن 
الداخل المسور وفي نسخة (دخل رجل) وظاھرہ أنە غیرہء ویحتمل أنە عغَبّرَ 
نفسه بالغائب (علی) آمیر المؤمنین ثاني الخلفاء الراشدین (عمر بن الخطاب) 
- رضي اللہ عنه - (من اللیلة التيی طعن) بہناء المجھول (فیھا) من أبي لؤلوٰۃ 
فیروز النصراني؛ وقیل: الیھودي؛ عَبْذٌ لمغیرة بن شعبة. 

قال الباجي'': قوله: إنه دخل علی عمر بن الخطاب من اللیلة التي 
ظعِنٌ فیھاء ظاھرہ ان وقت صلاة الصبح من اللیل؛ لآأن الذي صحٌ عن عمر 
- رضي الل عنە ۔ أنە ظُعن في صلاة الصبح من أول رکعةء ولعل ھذا مخالف 
لتلك الروایق ویحتمل أنه راد بذلك من الوقت المتصل بتلك اللیلة. وعند 
مالك أن الٹھار من طلوع الفجر. وقد روی عیسی عن ابن القاسم: آؤ سرت 
رضي اللہ عنه - مات من یومهە الذي طعن فيه انتھی ۔ 


.)۱۰۷ /۱( انظر: (مختصر الخلیل مع الخرشي)‎ )١( 
.)۸۱/١( ا المنتقی)‎ )٢( 


٤ 























مھ یپ و وو می ہے اد مھ جع ددع و دے وم دم رم وو دم مم مھ موم ے مد ے مھ مم مم ےم مم مم مم مم مہ ہے 


قلت: لیت شعري ما آشکل علی الباجي في توضیح الروایة تعیین اللیلة؛ 
فإطلاق اللیلة علی صلاة الصبح ۔ تجوزا ۔ لیس بمستبعدء بل قال صاحب 
(القاموس): اللیل من مغرب الشمس إلی طلوع الفجر أو الشمس. وحمله علی 
اللیلة الاّتیة کما یظھر من کلامه لیس بوجیوء فإن أھل التاریخ اتفقوا علی أنە - 
رضی اللہ عنہ - توفی من یومه ذلكء فهھذہ الصلاة التی أیقظ لھا المسور کانت 
تلك الصلاۃ التی ظُین فیھاء ومعنی الإیقاظ الئنبيه من الغشیان: 

قال الحافظ في (الفتح'''': فصلی عبد الرحمن صلاة خفیفة بأقفصر 
سورتین: الکوثر؛ وإذا جاء نصر اللہ والفتح. وفي روایة: ٹم غلب علی عمر 
اللزف حتی غيٍي عليه فاحتملتہ فيی رھط حتی أدخلتہ بیتہء فلم یزل في غشیتہ 
حتی أسفر؛ فنظر في وجوھنا فقال: أصلی الناس؟ فقلت: نعم؛ قال: لا 
إسلام لمن ترك الصلاة ثم توضاً وصلى . وفي روایة: فتوضاً وصلی وجرحه 
یلعب دماء وإنی لأضع أصبعي الوسطی فما تسد الفتق انتھی مختصراً. 

فُعْلْمْ منه ان القصة لتلك الصلاة لا غیر. ووقع التخلیط لابن قتیبة في 
کتابه (الإمامة والسیاسة) فيی تقدم بعض القصص علی بعض حتی أوھم کلامهہ 
ان القصة لم تکن لصلاة الصبحء وصریح روایة (الموطاأً) هذہ ترد عليه. 
ویستدل بأثر عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ علی جواز الاستخلاف إذ استخلف عبد 
الرحمن بن عوف؛ وعليه الجمھور. 

قال الشعراني في امیزانه4: ومن ذلك قول الائمة الثلاثة: إن الإمام إذا 
احدث في صلاته جاز لە الاستخلاف؛ وھو الجدید الراجح من مذھب 
الشافعي ۔ رحمه اللہ - مع قوله في القدیم بعدم الجواز. 


واستدل ابن قدامة فی االمَغنی) بھذا الأثر علی جواز الاستخلاف:؛: 


)١(‏ افتح الباری؟ (۷/ ۸۰)۔ 


٥ 














۔ کتاب الطھارة )۱١(‏ باب (۸۱)( حدیث 


ےت سس ھا مق "208 
00 ٹوو شس رجف اجتهھهؤدهمسس سک مہ 


وقال: هو مذھب الحسن والنخعي والثوري والاأوزاعي والشافعي وأصحاب 
الرأيء انتھی. (فأبقظ عمر لصلاة الصبح) یقتضي أن ذلك یجب عليهء والصلاۃ 
لا تسقط بجرج ولا شدۃ مع بقاء العقل ولذلك قال عمر - رضي الله عنه -: 
ولا حظ فی الاسلام إلخ . 


قال آیو عیر*'+(قال: اہن عباس رض اعت لْعىاطن سو 
۔ رضي اللہ عنہ ۔ احتملتہ أنا ونفر من الأنصار حتی أدخلناہ منزلهء فلم یزل في 
غشیة واحدة حتی آسفرہ فقال رجل: إنکم لن تفزعوہ بشيء إلا بالصلاةۃء قال: 
فقلنا: الصلاة یا أمیر المؤمنین (فقال عمر: نعم) بفتحتین أي استیقظء أو بکسر 
فسکون أي یَعُمَ ما أیقظتنی إليه (ولا حظ في الإسلام لمن ترك الصلاة). 

اختلف العلماء في تارك الصلاة عمداً تکاسلاً بعد الاتفاق علی أُن تارکەه 
منکراً کافرہ إلا أن یکون قریب عھد بالإسلامء أو لم یخالط المسلمین بحیث 
یبلغه وجوب الصلاۃء فقال مالك والشافعي: إنە لا يکَمْرُ بل بُفَصّقء فإن تاب 
وإلا فقتلناہ حدَاً کالزانی المحصن إِلا أنه یقتل بالسیف . 


رتسيان مشسامفةوالی اق سے وھو مروي عن علي ۔ رضي الله عنە - 
وإحدی الروایتین عن اأحمد بن حنبل؛ وبە قال ابن المبارك وإسحاق بن 
راهویهء وھو وجةٌ لبعض الشافعیة. وذھب أبو حنیفة وجماعة من أھل الکوفة 
والمزني من الشافعیة إلی أنە لا بکِقُرُ ولا بُقْتَل بل يُحَْسٌ حتی یتوب. کذا 
فی (الئنیل؛'''. 


.)۲۸۰ /۲( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
۳۳۱)۔‎ _١/١( )۲( 























٢۲۔‏ کتاب الطھارةۃ )۱١(‏ باب (۸۱) حدیث 


اختلافھم فی حکمہ؛ فقیل: لا حظً لە في الإسلامء أي يُكَقرَ قال السیوطي: 
اعت رظامرہ و نر سے الصلاۃ تکاسلاًء ولکن الجمھور لما لم یقولوا بکفرہ 
۔ کما تقدم مع الاختلاف بیٹھم في قتله - فقالوا: معناہ: أي ترکھا مُکذبا لھا. 
وقیل: لا تقبل سائر أعماله ولا يُنتفع بھاں لآن الصلاة أولھا عرضا وقبولا 
زار تعفھا شأناًء فمن ٹھاابطل سس سرت بات الا سال وو ل7 امعنائ لی نک 
فی الإسلام حظٌ يُخْقَنُ بہ دمهء قاله الباجي. 


اه متا لاغی ھا اظا2 غاد نا ترما لق ان سے ا 


یعنی لا کبیرَ حظٍِ لە في الإسلامء فھو کخبر الا صلاة لجار المسجد إلا في 
المسجدا)ء اولا إیمان لمن لا آمانة لە) وھو کلام خرج علی ترك عمل الصلاةۃ 


(فصلی عمر) - رضي اللہ عنه - صلاة الصبح (وجرحه یثعب) بمثلثة فعین 
مفتوحة؛ أي یجري ویتفجر (دما). ولما کان عمر - رضي اللہ عنه ۔ دخل في 
حکم المعذور عند الحنفیة والمالکیة معأء فما بطلت صلاته بخروج الدم؛ 
وأَغْتْفر في ثیابه أیضاء ولذا لا یصح الاستدلال بە علی الحنفیة في عدم 
انتقاض الوضوء من خروج الدمء ولذا قید ترجمة الباب بغلبة الدم. 


وہب عليه الشیخ الدھلوي في (المصفٌیٰ) لباب من بە جرحٌ سائل يُعُتفر 
لە ما یتعلق بجسدہ وثوبه من ذلك الجرح)ء وذکر في (المسوئٰ؛''' فيی آخر 
الحدیث؛ قلت : وعليه أھل العلم . وثعب: أي سال: والمشھور من مذھب 
الشافعي أن الدمامیل والقروح وموضع الفصد والحجامةء إِن کان دمھا یدوم 
سیلانە غالباء کالمستحاضة یجب غسله لکل فریضةء وصخح النووي العفو عن 
)١(‏ انظر: (الاستذکار؛ (۲۸۱/۲)۔ 
(۲) (۱۳۷/۱)۔ 


۷ 











۲۔- کتاب الطھارة )٢(‏ باب (۲) حدیث 


اس ۱ حم ان 0 


تعن قال قایق: ات ہے 
اسيا ا أَنْ یومیء سے إِيمَاء. 


قلیله وکثیرہ لعموم البلوی؛ وفي (العالمکیریةا''' إن کان بحال یتنجُس الثوب 
ثانباً قبل الصلاۃ جاز أن لا یغسل وإلا فلاء انتھی بلفظه. 

۴۲ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (أن سعید بن المسیب 
قال: ما ترون فیمن غلبه الدم من رعاف) أي یکثر سیلانه (فلم بنقطع عنه) 
وسؤال سعید لأصحابه علی سبیل الاستخبار بالمسائل والتدریب بالفھم: 
ویحتمل أن یکو تنبیھاً لھمء قاله الباجي''ء (قال یحبی بن سعید) المذکور 
ولعل التلامیذ سکتوا أدباً فاجاب سعید بن المسیب بنفسهء ویحتمل أنھم أیضاً 
آشاو اتا لیت 3 علی وفق اجتھادھمء وحذفە الراوي؛ وروایة محمد في 
(موطئہ)''' بغیر هذا السیاقء ولفظە: أخبرنا یحیی بن سعید عن سعید بن 
المسیب أنه سئل عن الذي یرعف فیکثر عليه کیف یصلي؟ قال: یومئ إیماء 
برأسہ في الصلاةء اھ. 

(ثم قال سعید بن المسیب) في جواب ما سألھم (أری أن بُومیء برأسهہ 
إیماء) قال الباجي: واختلف أصحابنا في توجیه ذلك٠‏ فقال ابن حبیب : إنما 
ذلك لیدرأ عن ثوبە الفساد بالإیماء لە؛ لأنه لو رکع وسجد لأفسد ثوبەء وقال 
محمد بن مسلمة: إنما ذلك إذا کان الرعاف يَضرٌ به في رکوعه کالرمد ومن لا 
یقدر علی السجودہ انتھی مختصراً. 

قلت : والتوجیه الأول یختص بالمالکیة؛ لآن عندنا الحنفیة لا ینقعض 
)١(‏ ا الفتاوی الھندیة)۔ 
)٢(‏ ا المتقی) (۱/ ۸۷). 
(۳) (ص٤٥)۔‏ 


۸ 














۲۔ کتاب الطھارۃ (۱۳) باب (۸۳) حدیث 


9۷ج وت 
)٣٣(‏ باب الوضوء من المذڈی 


٣۳‏ ۔ حذثني کے ور کا ظا 6 اف ا می 


ری یں وا یں ٦‏ 
عمر بن عیدِ الله ہے ا نا ات ا ا کک ری اتی سس ا ین تہ 


وضوؤہ بذلك العذ وبٔختفر في ثوبە اأیضاً بل ارتفع نجاسته فی حقه للعذر 
وعُفي عنہ. وأما التوجیه الثاني فیتمشی علی قواعدنا أ٘یضاًء وھو الأوجہ؛ لأنه 
منقول عن تلمیذ صاحب الکتاب والراوي عنهء فقال الإمام محمد في موطئە: 
وأما إذا کثْر الرعاف علی الرجل؛ فکان إن أوماً برأسە إیماء لم یرنٴف؛ وإن 
سجد رعف أومأ برأسە إیما٤؛‏ وأجزأہ: وإن کان یرعف کل حال سجد 
ابی 

(قال مالك : وذلك ا٘حبٔ ما سمعث إِليٌ في ذلك) وتقدم معناہ. 


)٣(‏ الوضوء من المذي 

بفتح المیم وسکون الذال المعجمة وتخفیف الیاء علی الأفصحء وکغني: 
سا اشن رفیق لَرْجْ یخرج عند الملاعبة أو النظر أو تذکر الجماع؛ وقیل: 
یخرج عند الشھوۃة الضعیفة وقد لا ئحسّ بخروجهء وفي حکمە الودي ۔ 
بالمھملة - عندنا الحنفیةء وسیجيء في الباب الاتي. 

۳ ۔ (مالك عن أبی النضر) بالنون المفتوحة فضاد معجمة ساکنة 
آخرہ راء مھملق تا ات اوس مولاھم المدنی ثقة ثبتء وکان یرسل: 
مات سنة ۱۱۹ھ (مولی عمر) بضم العین (ابن عبید الل) بالتصغیر والإضافة 
وفی اموطاً محمدا'' بدون الإضافة ولعله وھم من الناسخ؛ وفي (التھذیب) 


۔)۲٦٢‎ /۱( انظر : (التعلیق الممجدا‎ )١( 











٦۔‏ کتاب الطھارة )۱٣(‏ باب 


مان کو کا مر اا لاہ کو ا اما ودہ صا 


للحافظ : ابن عبد اللہ بدون التصغیرء وھو أیضاً غلط الکاتب؛ ابن معمر بن 
عثمان القرشي؛ احد وجوہ قریش جواد شجاعء وجدہ معمر صحابي ابن عم 
والد أبي بکر الصدیق -۔ رضي اللہ عنه -ء قاله الزرقاني. 

(عن سلیمان بن یسار) الھلالي المدني مولی میمونةء وقیل: اُم سلمق 
ثقة فاضل کثیر الحدیث؛ قال مالك: کان سلیمان من علماء الناس بعد ابن 
المسیب؛ احد الفقھاء السبعة فی المدینة المنورۃ. ولد سنة ٣۳ھ‏ واختلف فی 
ورس نان اھ اف ۱ 

(عن المقداد بن الأسود) وھو المقداد بن عمرو بن ثعلبة البھرانيی؛ بفتح 
الموحدة والراء بینھما ھاء ساکنة ۔ قبیلة من خزاعة منسوب إلی بھر بن عمرو بن 
الحاف ۔ بزیادة النون کما فيی رجال ١جامع‏ الأصول؛ ثم الکندي لما حالف 
آبوہ بنيی کندة . 

وکان الأآسود بن عبد یغوث الزھري تبنّاہ وھو صغیر فنسب إليهء وقال 
ابن عبد البر''“: الصحیح أنه نسب إليە؛ لأنه کان حلیفەء صحابي مشھور من 
السابقین شھد المشاھد کلھاء کان فارساً یوم بدر ولم یثبت أنه شھدھا فارس 
غیر مات سنة ٣۳ھ‏ اتفاقاء وھو ابن سبغین سنة۔ 

قال الزرقانيی: في السند انقطاع لآأن سلیمان ولد بعد موته بسنةء وقد 
آخرج مسلم والنسائي من طریق ابن وھب عن مخرمة بن بکیر عن أَبیه عن 
سلیمان بن یسار عن ابن عباس قال: قال علي: آرسلت المقدادء الحدیث: 
فلعل بینھما ابن عباس٠‏ انتھی . 

قلت: أخذ الزرقانيی ھذا القول من ابن عبد البر وتبعه السیوطي؛ وھو 
مبني علی تحقیق ولادتەء وھو مختلف بین أھل الرجالء أخرج ابن حبان 


.)۲١٢ /۲۱٢( انظر: (التمھید)‎ )١( 


























٦۔-‏ کتاب الطھارۃ )۳ باب م۸۳ حدیث 


أَنَْ عَلِيٌ بن ابی طالِب آَمَرہ أنِ نول ال کا دجاو 
إذَ کات اف فَحْرَج روا وس اح حا ات 


کس و 


ِنْدِي ابْنَةَ رَسُول لا عو اتا سے آ0 آشالی ڈاف ا لئ 


تھی 


کت ول الله 839 عَن اکا سای کر نک ا وی و وا و 


ا ین (صحیحہ) وقال : وعدم مھ ا وھو ابن 
عشر سنینء وجزم البيھقي تبعاً لااِمام الشافعي ۔ رضي اللہ عنه ۔ أن حدیثه 
مرسل”"ء کما ذکرہ الحافظ فی اتھذیبہ". 

(آن) أمیر المؤمنین (علی بن أبی طالب) رضي اللہ عنە (أمرہ) اي المقداد 
(لویسال لن آئ لعل اض اللہ لے عن الرجل إذا دنا) أيى قرب (من أھله) 
أي حلیلته (فخرج منه المذي) للملاعبة (ماذا) ی یجب (عليه) من الوضوء أو 
الغسل. وذکر أبو داود والنسائي وغیرهھما سہبب نا عن علي ۔ رضي اللہ 
تالو گا علا تا وفسلہ فا معمحق القغاصی سلیق رق 
اتی الا على رونا تار سد رس ےھ جم آل شاف سد 
(فان عندي) وتحتي (ابنة رسول اللہ ا وأنا) لأجلھا (أستحي). 

ذکر سو فی (الارشاد4“ ان الحیاء ء علی أقسام. ونقله في (التعلیق 
0 0ج تل سس فارجع إليه (آن أسألہ) أي رسول اللہ نل عن 
ذلك؛ لما أن المذي یخرج من الملاعبةء وفي السؤال عن کثرته تعریض بحال 
ابنتەء ومثل ذلك لا یکاد یفصح بحضرۃ الأکابر. 

(قال المقداد: فسألت رسول اللہ لا عن) حکم (ذلك) وظاھرہ ان متولي 


0 قال اھکر صگى* ۰+ العلم صحیح؛ لە طرق شتی. ٦ا‏ لاستذکار ا 
.)٦١/٣(‏ 


والحدیث أخرجه البخاري في کتاب العلم ح(۱۳۲) وفي کتاب الغسل ح(۹٦۲)‏ وأخرجه 
النسائيی فيی الطھارةۃ .)۹٦/۱(‏ 
(۲) (۱/ ٢٦۲۲۔‏ 


۲١۱ 











۲ کتاب الطھارة (۳) باب (۸۳) حدیث 


پور رہم ہہ مہ ہ ہہ ہہ ٹ ‏ ڑرٹ ‏ ہر ا ا ات ا ا تت1 1سس ا ا ا ا ا ا ا ا 2 02 اق ا ا ا 


السؤال المقدادء واختلفت الروایات فيه کثیراء بسطھا العینيی'' أحسن بسط: 
رللشائی وغیرہَ: ا علیاً رض الله عنه ۔ أمر عماراً أن یسأل. وفي الترمذي 
وابن ماجهە وغیرهما عن علي قال: سألت النبي قَيٍ عن المذي؛ فقال: من 
المذي الوضوء ومن المني الغسل. 


واختلف العلماء في الجمع بیٹھا بأقوال؛ ١‏ ۔ فجمع ابن حبان بأن علیاً ۔ 
رضی اللق علة - آَر غیارزاً أن یسأل ثم آمر المقداد بذلكء ثم سأل بنفسه. 


نان الحائ': وھو جمع جید إلا آخرہء فیخالفهہ قوله: (وآأنا ُستحي) 
اھ. قلت: ویمکن أن یجاب عنه بأن الاستحیاء کان مانعاً في الابتداء لکٹھما 
جا ا کی افشدا تق کا0صھہ تد اط الہ ران لعاف شس 
ینہ مال افشسات ات ہشن ار اقااظات ال شال کرت الا اک و 
جزم الإسماعیلي والنووي؛ ٣‏ ۔ وجمع بعضھم بأن السؤال بالواسطة کان 
لخصوص نفسهء والحیاء منە واضح؛ وباشر نفسه عن مطلق حکم المذي وھو 
محتمل وإن لم یرتضه القاريء ٤‏ ۔ وجمع العلامة العینيی: بأنه -۔ رضي اللہ عنه ۔ 
أمر عماراء ثم أمر المقداد أن یسألهء فسأله أحدھما أو کلاھماء ٹم سأل هو 
بنفسهە لمزید الاحتیاج أو الاحتیاطء وأیدہ باختلاف الجواب في الروایات . 


وجمع شیخي ووالدي''' ۔ نر اللہ مرقدہ - عند قراءتنا عليه بجمعین: ٥‏ - 
أحدھما: أنه - رضي ال عنہ ۔ أمر أحدھما أولاً ثم الآخر مٹھماء ولما أبطا 
فی السؤال سأل ۔ رضي اللہ عنہ ۔ بنفسه لشدة احتیاجه إليەء وسألا أیضاً في 
الأوقات المختلفة وأخبراہ بەء ولذا اختلفت الأجوبة ویصح إِذن نسبة السوال 
)١(‏ انظر: (عمدۃ القاريی؛ (۲/ ٣۳۰)۔.‏ 

.)۳۸۰۸/۷۰( )۲( 


(۳) ۂ(الکوکب الدري علی جامع الترمذي) .)۱٤٥١/١(‏ 


۴۰۷۲ 

















۲۔ کتاب الطھارق_ سای باب (۸۳) حدیث 


إلی کل مٹھم علی الحقیقة ٦‏ والانی: أنه - رضي الله عنه 70+0۳۹۴ 
یسالاہ قلِك کما ورد عند عبد الرزاق عن عابس قال: تذاکر علي والمقداد 
وعمار المذيء فقال علي : إنني رعل نتای فاسألا عن ذلك النبي قُِء فسأله 
أهد:الرطلں۔۔ الختیت:: قتولی السَال:اخدمنا وعی التتداد ملا بیحضر 
عمار وعلي ۔ رضي اللہ عنھما -. قال الحافظ''': الظاھر ان علیاً کان حاضر 
الشُؤالء ثم آیدہ بوجھین؛ وفي ھذین الاحتمالین یبدو الجموع الکثیرةء ۷ ۔ 
بأنه - رضي اللہ عنە ۔ أمرھما منفرداً فسألاہ مجتمعأء ۸ ۔ وکذا العکس: 
وغیرہء ذلك مما لا یخفی علی المتأمل. 


(فقال) النبي قلُ (إذا وجد ذلك) أي خروج المذي (أحدکم) بالرفع 
(فلینضح) ضبطه النووي بکسر الضادء وقیل: الأفصح الفتحء بسطه السیوطيء 
واختلف في ضبطه شراح البخاري؛ ونقل صاحب (الفتح الرحماني) تغلیط 
الکسر عن العیئي. والنضح لغة: الرش والغسلء ویراد بە الغسل الخفیف: 
ویوضحه روایة القعنبي وابہن بکیر وغیرھما بلفظ فلیغسل (فرجه بالماء). 


اعلم أن العلماء بعدما أجمعوا علی ان في المذي الوضوء دون الغسل؛ 
وعلی ان المذي نجس ولا خلاف فیھما لمن بعتّد بەء خالفوا ھناك في ثلائة 
مسائل : إحداھا؛ الاکتفاء علی الحجر؛ فلا یجوز عند بعض 0-7 إذ 
قالوا: یتعین الماء لغسله؛ کما یظھر من (الئنیل) و (المغني) وغیرھماء قال 
الطیبي : لا یجوز الاقتصار علی الحجر لندرته. قال الشوکانی: ویستدل بہ علی 
أنه یتعین الماء فی تطھیرہ. ۱ 

قال العیني : قال عیاض: اختلف أصحابنا في المذي هھل یجزیء منە 


الاستجمار کالبول آوٴلا بد من الماء اع ویجوز عند الحخَفة الاکتغامء غلی 


.)۳۷۹/۱( ففتح الباريی)‎ )١( 


۳ء 

















ید یم مم مم ملاع مل ےم جم ےو ےم دع ےم ےمم ےم عے ےم ٤ع‏ ماع م مم عم عم ھی ےا ماع ادھ ھ وم مم یدوم مه 


الحجر: کما صرح ںہ فی (البدائع) وغیر وصححہهہ النوويی من الشافعیة فی 
مؤلفاته غیر (شرحه علی مسلم)ا: وقال الحافظ: وھو المعروف فی المذھب. 
قال ابن رسلان: وصحح النووي في غیر اشرح مسلم) جواز الاقتصار علی 
الأ حجار إلحاقاً للمذي بالبول؛ وحملا للأمر به علی الاستحباب أو علی أُنہ 
ابن دقیق العید: استدل بالحدیث المذکور علی تعین الماء فيه دون الأحجار 
اأخذاً بالظاھرء ووافقه النووي علی ذلك في اشرح مسلم) وخالفه في باقي 
کتبەء وحمل الأمر بالغسل علی الاستحبابء انتھی. 

قلت : وکذلك الاکتفاء علی الحجر: وھو روایة عن الإمام أَعِمة گتا 
یظھر من کلام (المغنی!''' و (الشرح الکبیر؟ء إِذ قالا : والروایة الثانیة لا یجب 
آکثر من الاستنجاء والوضوءی روي ذلك عن ابن عباس - رضي اللہ عنه - وھو 
قول أکٹر أھل العلم . 

فظاھر کلام الخرقيی کما فی حدیث سھل بن حنیف إذ قال لە 8: ١(إنما‏ 
یجزئك من ذلك الوضوء) أُخرجه آسَ داود والترمذيی؛ وقال: حسن صحیح؛ 
ولأنه خارج لا یوجب الاغتسال أشبه الودي؛ والأمر بالنضح وغسل الذکر 
ولا محمول علی ال(استحباب ؛ لآنہ یحتملہ؛ وقوله: (یجزلك من ذلك 
الوضوء) صریح فی حصول الاجزاء یہ4 فبیجب تقدیمة؛ انتھی متاضرا 

والاختلاف الثاني : ھل یغسل موضع النجاسة فقط أو الذکر بتمامه فقط ۔ 
وھو روایة عن المالکیة''ء کما في الباجي ۔ أو مع الأنئیین أیضاء وھو روایة 
عن الحنابلة کما فی (المغنی) والأول قول الجمھور کما قاله الحافظ: وهو 


() (۱/ ۲۳۳)۔ 


(۲) قال ابن عبد البر: قد جعل مالك المذي أٗشد من البول؛ وقال: لآن الفرج یغسل منە 
(الاستذکار) (۱۹/۳)۔ 


۰۷٤ 

















۲ کتاب الطھارۃ )۱۳٣(‏ باب (۸۳) حدیث 


لََِشًا زُشرئۂ الاو 
اضرجه سلم غن ابق :عباسى ئی) ۳ جات التیضص٤‏ ذایات الَدی 
حدیث ۱۹. 
روایة عن المالکیة: ویه قال ابو حنیفة والشافعيی: کا فی (الباجي). ویه4 قال 
ابن حزم الظاھريی مع ظاھریتهء وقال: إیجاب غسل کله شرع لا دلیل عليه؛ 
کما یع (الئیل) وحملوا روایات الغسل علی الاستحباب: کما تقدم عن 
(المغني!''' وغیرہ: أو علی العلاجء کما قال الطحاوي من أن الأمر بە 
لیتقلص الذکر؛ فلا یخرج منە المذي. 


وقیل: إنھم کانوا لا یتنژھون عن المذي تنزھھم عن البول ظناً منھم أنە 
أخف ۔ کما نقله القاري - فشدد النبي للا في ذلك؛ کما في مسألة الکلاب . 
قافتا رسفھک ا قکسعموہ تظہ را لیے قاق الصحعب سام اتا مز 
خروج الخارج فلا یجب المجاوزۃ إلی غیر محلهء ویؤیدہ ما رواہ الإسماعیلي 
فی روایته بلفظ ١توضأً‏ واغسله) أي المذي؛ اھ. 


خروجە؛ ثم رد علیھم بحدیث علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ مرفوعاً بلفظ افيه الوضوء 
وفي المني الغسل)ء فعرف بھذا أن حکم المذي''' حکم البول وغیرہ من 
نواقض الوضوء. 


(ولیتوضاآً وضوۃءَہ للصلاة) یعنيی گھا یتوضاً للصلاق وفيه قطع احتمال 


.)۲٢۱/۱( )١( 
قال مالك: المذي عندنا أشدٌّ من الودي؛ لأنٌ القَرْمَ يُفْمَلُ عندنا من المذي؛ والودیٔ‎ )٢( 
.)۱۸/۲( عندنا بمنزلة البول (الاستذکار)‎ 


ء٤٢‎ 











21 کتاب الطھارة ()١۳(‏ باب ك۸ حدیث 


ه٥‏ ۔ وحذّثني عَنْ مالكٹق ین کا بن 7 عَنْ أَييے؛ 
۱ .7 الِكَقَاتي 6ال: إِني لأَجذہُ نر می مِثل الْحَرَيْرَةِ. فَإدَا 
سے ذلككَ أََِدكُمْ مل دكرَہُ لھا رم للصّلات يَعَنٔي 
لئ 


نقل فی بعض حواشیي (الھدایة* روایته للاإمام احمد في وجوب الغسل لم آرھا 
فی کتبھم؛ بل فی (المغني) من کتب الحنابلةء وکذا في غیرہ ذکروا الإاجماع 
علی وجوب الوضوء فقط . 


۹4۔ (مالك عن زید بن أسلم عن آبيه) أسلم''' العدوي مولی عمرء 
ثقة مخضرمء وقیل: صحابيء وفی (الإصابة): المعروف ان عمر ۔ رضي اللہ 
عنه - اشتراہ بعد وفاته قڑُ یقال: کان حبشیا بحاویا من بحاوةء وقیل: کان 
من سبي الیمن؛ ابتاعه عمر ۔ رضي الله عنه ۔ بمکة سنة إحدی عشرة لما بعثه 
أبو بکر - رضي اللہ عنه - لیقیم الحج للناس؛ مات سنة ۸۰ھ أو غیرھاء مات 
فی ولایة رات آج فة العلك۷ہ ران ١٦سد‏ 


(آن عمر بن الخطاب) ۔ رضی الل عنه ۔ (قال: إنی لأآجدہ) أي المذي 
(یتحدُر) وفی نسخة من الانحدار أي ینزل. والحدور ضد الصعود (مني مثل 
الخُریزة) بخاء معجمة فراء مھملة فتحتیة فزايى معجمة؛ تصغیر خرزة - بفتحتین - 
وھی الجوھرةء وفی روایة عنە (مثل الجمانة4ء وھی اللؤلؤ. 


(فإذا وجد ذلك أحدکم فلیغسل ذکرہ) تمامه أو موضع المذي کما تقدم 
(ولیتوضاً وضوہہ للصلاة) من غیر فرق (یعني المذي) بیان للضمیر في قوله: إني 
لاخ تحضل آؤاکوق سے اقرفة ذک ا بات ال امن غله غسنل 
الدی لا غسل امہ اکنا یر ]ليه کلام الإمام معند“' إذ قال: بعد ڈکز 
7 انظر ترجمته فی : 9 تھذیب التھذیب) (۱/ )۲٦٦‏ واسیر أعلام النبلاء) .)۹۸/٤(‏ 
(۲) انظر : (التعلیق الممجد) (۱/ ٢٦٦)۔‏ 


٦۷٦ 




















۲۔ کتاب الطھارة )١٤١١(‏ باب (۸۵) حدیث 


۵م ۔ وحدثني کت وت 0و من بد ید 7 عَن 
جْنْدب وی اھت تو س؛ أََُ فال: مث عَبْذ الله بی غمَرَ 


2ئ فَقَال وم ان کا ول فَرَحَكَ ےنتا وٴضوءَكُ 
للا ف6 


الحدیث : کے ا سس موضع المذيی وس شا وضوءہ للصلاۃق وھو قول 


۵٥۵‏ ۔ (مالك عن زید بن أسلم عن جندب) بضم الجیم وسکون النون 
وفتح الدال المھملة وتضم (مولی عبد اللہ بن عیاش) بتحتیة ومعجمة: قاله 
الزرقانيی؛ وفي رجال اجامع الأصول): بتشدید الیاء تحتھا نقطتان وبالشین 
المعجمةء ابن أبي ربیعة المخزوميیء مختص برواة (الموطاً١ء‏ (آأنه قال : سألت 
عبد اللہ بن عمر) رضي اللہ عنه (عن) حکم (المذي فقال: إذا وجدتهہ) قد برز من 
مخرجه (فاغسل فرجك) کلە أو موضع المذي (ونوضأً وضوءك للصلاة). 


)١ ٤٤‏ الرخصة فی ترك الوضوء من المذي 

کذا فی النسخة المصریةء وکذا في نسخة الباجي والزرقانيی وأما في 
النسخ الھندیة فبدل المذي (الودي) ولفظ االرخصةٴ یؤید الأولء لأن ني 
الترجمة السابقة الوضوء من المذي فیناسبه الرخصة فيهء وأیضاً الودي ۔ علی 
ما عليه جمیع أھل اللغة وأآھل الفقه من المذاہب ۔ ما یتعقب البولء فحکمه 
حکم البول عند الکل٠‏ فذکرہ بدون البول لیس بوجیەء وأیاً ما کان فالترجمة 
مؤولةء لآن المذي والودي من نواقض الوضوء عند الجمیع؛ وذکر الإجماع فيه 
(المغني) وغیرہ وکذا عدھما من النواقض في متون الحنفیة والمالکیة . 
فالمراد في الترجمة من المذي سلس المذي؛ کما صرح بە المالکیة أیضاً. 
فحاصل الترجمة أن المذي إذا صار یتسلسل فرخص في ترك الوضوء منەء لأنە 


٦۷ 








71 ھی کی ۶ کاو ھی کم وہ و , 2 
کان انت اھ کو سے وس کو ا لی ال 
لات ٥‏ رر سی ظط 


۶ 
73 7 ج ےہ يہ 


ً کر یا اق اهت سال سن تھی کا 


صار في حکم المعذور؛ قال الورقا 7 أي الخارج من فسادِ وعلژ. 


۹٦۹‏ ۔۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن سعید بن المسیب 
ألہ) أيى یحیی (سمعەہ) أي سعیداً یقول (ورجل) حال (یسألہ) أي سعیدا (فقال) 
السائل (إتي لأجد البلل وأنا أصلي) یعنی أجد في صلاتي بللاّ یخرج من ذکري 
(أفأنصرف) أي أقطع الصلاة (فقال لە سعید) في جوابە: (لو سال علی فخدي 
ما انصرفت) عن الصلاة (حتی أقضي) أي أتم (صلاتی) لأن مذھب سعید أن 
کو اھ یس اگطھاراہ لی ھجت سط الضاات 


وقال البخوي: یشبه أُن یکون معنی الائر المبالغة في وقع الشك عن 
القلبء وکذا في ب بعض الحواشي عن (المحلی) . فحمله مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
علی سلس المذي؛ کما قاله الزرقانی عن الباجيی: ومذھب مالك - رضي الله 

۔ أن ما یخرج من مذي أو مني أو بول علی وجه السلس لا ینقض الطھارة 
خلافاً للأئمة الثلائةء إذ قالوا : بنقض الوضوء إلا أن الشافعي ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
یقول: یتوضأ لکل صلاة: وقالت الحنفیة: یتوضاً لوقت کل صلاة انتھی؛ وه 
نالعا عاتھ جا الس او اس اک تا وف للائل 
أنھا تتوضأً لوقٹت کل صلاة. 

ولا یلتفت إلی ما نقله الشوکانيی من موافقة الإمام أحمد بالإمام الشافعي 
- رضي الله عنه - واستدل الجمھور علی نقض الوضوء بروایات المستحاضة 
إذا آمرھا النبي قُ بالوضوء عند کل صلاة. 


)١(‏ اشرح الزرقانيی) (۸۱/۱).۔ 


۷۸ 

















۲۔ کتاب الطھارة )۱١(‏ باب 


اتآ وگطافلی 22 کالناف مع الشات ۶ی لآ 
00 00000 0 کا کا انال اح فقَالَ: ابْضخ مَا 
تق وت تام ال عق 


)١(‏ ہاب 007 پر 


۷ ۔ (مالك عن الصلت) بفتح الصاد المھملة -- اللام فمثنا 
فوق (ابن ربید) بضم الزاي ومثناتین من تحت مصغر زید و زیاں ابن الصلت 
الکندي؛ ولي قضاء المدنیةء وثقه العجلي وغیرہء ونسب إلی الارجاء (آنه 
قال: سألت سلیمان بن یسار) الھلالی المدنی أحد الفقھاء (عن البلل أجدہ 
فقال: انضح) أي اغسل (ما تحت ثوبك) إي إزارك أو سراویلك بالماء (واله) 
مر من لھي یلھی کرضي یرضیٰ أي اشتغل (عنہ) بغیرہ دفعاً للوسواس . قال في 
(البدائع) : لأنه من ہاب الوسوسة فیجب قطعھا. 

اأدخله الإمام فيی ھذا الباب وکذا الإمام محمد فی اموطكہا'' ولیس فی 
اللفظ ما یقتضي کونە مذیأً. فإما أن یقال: إِنه قد تحقق عند الإمام کون السؤال 
رالعتی+. آن بقالی إلةاشوقی غل ئلل 'االنڈی ویلل:ائیزل الخارصٹے علی 
وجهھہ الْسِلٰ: فلذا اأدخله فی بابه. ویمکن ان وج ان وسوسة البلل اعم من 
أن یکون مذیاً أو بولاًء لما کان فيی عدم نقض الوضوء کالمذي عندہ أدخله فی 
بابهء قال الإمام محمد''' بعد تخریج الحدیث : وبھذا نأمخذ إذا کثر ذلك من 
الإنسان وأدخل عليه الشیطان فيه الشك وھو قول أبي حنیفة رضی اللہ عنه. 


)٠١(‏ الوضوء من مس الفرج 
مأخوذ من الانفراج قال صاحب االمغني)''”': اسم لمَخرَج الحَدّث 


(١)‏ ان لق اسستر نت 
(۲) ا(موطاً محمد (ص٤٦).‏ 
.۲۲٤٥١/( )٣(‏ 


۲۷۹ 














0002000 0000ا 70ا ا ا ا ا ا ا اس رسس رسرس رس کٹ کٹ ٹ   ”‏ ٹہ ہہ کہ ہہ ہہ مہہ کے نبکےےو بصبد۔ڈڈڈٹ 


یتناول الذکر وِقُبْل المرأأة والدبر اھ قلت: والظاھر أن مراد المصنف هو 
الذکر فقطء لان القُبْل والدبر - مع ما فیھما من کثرة الاختلاف بین الائمة 
سی ل سففی/ الوضرہ سی الدیز عئۃ الا لت تل علق ھت آنة من 
الأحادیث کما تری۔ 

والوضوء من مس الذکر اختلف فيه أھل العلم من الصحابة والتابعین ومن 
بعدھم ونقدم ۔ علی اختلاف الأئمة في ذلك ۔ مناظرة جرت بین أئمة 
الحدیث. قال ابن العربي''' بسندہ إلی رجاء بن المرجیٰ؛ قال: اجتمغنا في 
ىشعة اق :آتان- راحمة ن سن وعلي بن المدینيی؛ ویحبی بن معینء 
فتناظرنا في مَسٌ الذکرء فقال: [ساقط في الأصل والظاعر یحیی] یتوضأء وقال 
علي بن المدیني: بقول الکوفیین نقولء ونقلد قولھمء واحتجٌ یحیی بحدیث 
بسرق؛ واحتج علي بن المدینيی بحدیث قیس بن طلق؛ وقال لیحیی: کیف تتقلد 
إسناد بسرةء ومروان رسل شرطیاً حتی رَد جوابھا إليهء فقال: وقد أکثر الناس 
فی قیس بن طلق؛ ولا یحتجّ بحدیثہ. فقال أحمد بن حنبل: کلا الأمرین علی 
ما قلتماء فقال یحبی: عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه -: أنه توضاً من مَسٌ 
الذکر . فقال علي: رکا ازم مشوردہ ول2 لا پ فا تہ قاق سی بن 
معین : من قال؟ قال سفیان عن أبيی قیس عن ھزیل عن عبد الله ؛ وإذا اجتمع 
ابن مسعود وابن عمرہ واختلفاء فابن مسعود أولی أن يُتَبُع. فقال لە أحمد: 
نعم؛ ولکن أبو قیس لا یحتجٌّ بحدیثه. فقال: حدثني أبو نعیم ثنا مسعر عن 
سی پر مل فرح مار یق یاسو :400ا آبالی مھ آواقی قال اأحمد: 
عماز وابن غمر استویاء من ٌاء آغذ بھذاء ومن شاء اأخذ بھڈا:> قال۔ابن 
العربي : هذا منتھی الکلامء انتھی . 


قلت: وما قیل: آبو قیس لا یحتجّ بە؛ فمشکلٌء لأنه رقم عليه الحافظ 


.)٦١٦/١( انظر: (عارضۃة الأحوذي)‎ )١( 


۲ 

















اپ و یی و بے لیے ا٤ے‏ و ے وع و ے لے مم مک وو پر مم رھ ام مم اع د٤ع‏ ہے اع دع ہوم و مم مم ما ہے ےم دم 


فی تھذیبە (خ٤)‏ ونقل توثیقه عن جماعة منھم: ابن معین والعجلي؛ وابن 
حبانء والدارقطنيء وابن نمیر۔ 

ثم الوضوء من مس الذکر مختلف عند الأئمة أَیضاً؛ فقالت الحنفیة قولاً 
واحداً: لا ینقض الوضوء منه مطلقاء وهي روایة عن الحنابلةء کما في 
دالمغنی؛'' وغیرہء وروایة عن الإمام مالك؛ کما قال بە سحنون وغیرہ؛ وبە 
قال ربیعةء والثوري؛ وابن المنذرء وقالت الشافعیة : ینقض الوضوء؛ وهي 
روایة عن المالکیة والحنابلة مع الاختلاف الکثیر فیما بینھم في شرائطه؛ 
فقیل: لا فرق بین العامد وغیرہء قاله الشافعي وغیرہء وھي روایة عن أحمد: 
اروا اکھی ور لاس ال قاصلباہ قفا 0ة الا:اسن 
بباطن الکف؛ قال بە الشافعی ومالك: وعن أحمد لا فرق بین بطنہ وکفهء کما 
في (المغني)ء وفيه ا ذقات اس لا نطول الکلام بذکرھاء بسطھا ابن 
العربي فی اشرح الترمذي)''' إلی أربعین من الأبحاث والفروع المختلفة. 

والجملة آنھم اضطربوا فی مصداق الاأحادیثء فقیل : مصداقه باطن 
الکف فقط؛ وقیل : ظھرہ أیضا وقیل : الذراع أیضاء وقیل: بشرط الشھوة؛ 
وقیل: بدونھا أیضاء وقیل: بالقصدء وقیل: بدونە أیضا۔ 

واضطربت أقوالھم علی ما تقدم في أنه ھل ینقض بمس ذکر الغیر أو لا؟ 
وھل ینقض بمس ذکر الصغیر أو لا؟ وھل ینقض مس بأصبع زائدة أو لا؟ وھل 
ینقض بمس ذکر میت أو لا؟ وھل ینقض بمس الذکر المقطوع أم لا؟ وكکذلك 
إذا یمس موضع القطع منه؟ وکذلك اختلفوا في مسّ الدبر والآنثٹیینء والمس 
بالحائل وبدونەء ومس البھیمة؟ وللشافعي ۔ رضي اللہ عنه - فیه قولانء وکذلك 
فی مس الخنثی وغیر ذلك . 
)١(‏ (١/٢٢۲)۔‏ 
(۲() (۱/ ۱۱۷۔ .)٦٢۲١‏ 


۱ 














۲۔ کتاب الطھارة )۱١(‏ باب (۸۸) حدیث 


۸ ۔ حدذئني بَحْیٔیٰ عَنْ مَالِكِ؛ عَنْ عَبّدِ الله بْن أبي 


بکر بن محمد بن عَمرِو بُن حزم؛ ٣00ویس99۶۷۳ِبصَ۷ک؟٣ميیٔ‏ 


ولا یذھب عليك أن مثل ھذا الاضطراب فی مصداق الروایة الواحدة 
یورث الشبهة في الاحتجاج بھاء فإنه لم یتعین للقائلین بالنقض أیضاً للروایة 
محمل ولا خلاف ہین القائلین بعدم النقض ۔ 


۸ ۔ (مالك عن عبد ال بن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم) 
ھکذا في آکثر النسخ الموجودة عندنا إلا فی نسخة (التنویر والنسخة المصریة 
ففیھما (عن عبد اللہ بن أبي بکر عن محمد بن عمرو بن حزم) قال السیوطي 
والزرقاني ۔ تبعاً لابن عبد البر ۔''': إن ھذا تصحیف وخطاأً من یحبی بلا شك 
حیث قال: عن محمد والصواب: ابن محمد ولیس الحدیث لمحمد عند 
أحدِ من أھل الحدیث: ولا رواہ بوجهە من الوجو وقد حدث به ابن وضاح 
علی الصحة بلفظ (ابن محمد بن عمروا؛ ا تختظراء 


فعْلِمٌَ بھذا أن ما یوجد في النسخ التي بأیدینا صححه واحد من 
الناسخین؛ وإلا ففي روایة یحبی بلفظ اعن محمد بن عمرو؛ وإن کان غلطا 
في نفس الامر وعبد اش بن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم 
الأنضازیٰ المائی قاضیھا: سخ روَاة :الس قالرا: إته من الٹقات: قال 
الحافظ في (التقریب+: ثقة من الخامسةء لکن أخرج الطحاوي بسندہ عن 
سفیان بن عیینة یقول: کنا إذا رأینا الرجل یکتب الحدیث عند واحد من نفر 
سماھم منھم عبد اللہ ھذا سخرنا منه؛ لأنھم لم یکونوا یعرفون الحدیث . 
قال الطحاوي: وأنتم تضعفون ما هو مثل ھذا بأقل من ھذاء اھ. مات 
سنة ١۱۳ھ‏ بالمدينة وھو ابن ۷۰ سنة؛ قاله الحافظ؛ فیکون ولادتهہ سنة 
جس ۔وسویں: 


.)۱۸۳ /۱۷( انظر : (التمھید)‎ )١( 
٤۲ 




















۲ 2 کتابِ الطھارق )۱١(‏ باب )۸۸ حدیٹِ 


ٌ جو گت لت َََ مث لی زان ٹی الگ 
الّْژضُوۂ 7 رو کا کات متن ےت رص سی سس مس 


جج الزبیر یقول: دخلت علی مروان بن الحکم) بن أبي 
العاصی الأموي المدنی' ولا یثبت لە صحبةء کان کاتب عثمان ۔ رضي اللہ 
سومارت ہس الس اس ساس ر مر الک کت اد رد 
معاویة بن یزید بن معاویة بالجابیة فی آخر سنة ٦١ھ‏ ومات في رمضان سنة 
٥ھء‏ ولي الخلافة تسعة أشھر؛ قال البخاري: لم یر النبي ُء وقال صاحب 
(جامع الأصول): لآنە قل نفی آباہ إلی الطائف. فلم یزل بھا حتی ولي 
عثمانء فردہ إلی المدینة وابنه معه؛ قال ابن حبان: معاذ الل ان نحتحخ 
بمروان بن الحکم فی شيء من کتبنا. 

(فتذاکرنا) الظاھر أن ھذا الدخول والتذاکر کان حین إمارته علی المدینة 
المنورة بل هو المتعین کما صرح بە في روایة النسائيی عن عروۃة یقول: ذکر 
مروان في إمارته علی المدینة أنه یتوضأً من مس الذکر؛ الحدیث؛ وفيه تذاکر 
العلم والاجتماع إلیه (ما یکون) أي یجب (منە الوضوء) یعني تذاکرنا في 
نواقض الوضوء (فقال مروان و)عطف علی ما ذکر من الکلام ھھنا یجب (من 
می 1رح لاک ظا شاحت اھاتی اتا ہم ار الا عتالاقشی 
(الوضوء) واجب . 

(فقال عروۃة: ما علمت ذلك) وفي روایة الطحاوي''' فأنکر عروۃ ذلك؛ 
لا یقال: إن منزلة عروۃ في العلم وجلالته دلیل علی أن جھلە عن کونە ناقضاً 
یوجب التردد في کونە ناقضاء لأنه قد یمکن أن لا یعلم العالم الکبیر شیثاً مع 


 )١(‏ ە ترجمة: (تھذیب التھذیب) (۹۰/۱۰)ء و(سیر اأعلام النبلاء) (۳/ ٤۷٦)ء‏ و(طبقات 
ابن سعد) (۹/ ۱۸۰)۔ 


۔)۷٥/۱( (شرح معانی الآثار للطحاوي)‎ (٢( 


۳ 











کتاب الطھارق )۱١(‏ باب ہے (۸)حلث 


ت٭0 


فَقَال َرُوَانَ بِنْ الْحَكُم: أَخْبَرَنيي بُسْرَةْ بن صَفَوَانَ 

جک الله ا وا (إذ فتن أَحَدْکُمْ ذکرہ ضا 
أخرجه أبو داود في: ١‏ ۔ کتاب الطھارةء ٣۹‏ - باب الوضوء من مس الذکر۔ 
زالرمتی ت؛ 1 نات :الطھاری 2٦1:‏ یات الوضو من مین الا 
والنسائیٔ فی: ١‏ ۔ کتاب الطھازۃء ۱۱۸ ۔ باب الوضوء من مس الذکر: 


وابن ماجه فی: ١‏ ۔ کتاب الطھارة ۳۔ باب الوضوء من مس الذکر ۔ 


جلالته (فقال مروان) بن الحکم (أخبرتني بسرة) بضم الموحدة وسکون السین 
المھملة (بنت صفوان) بن نوفل الأسدیةء وقیل: کنانیة؛ ورُدٌّ قیل: بنت 
منراق تی ترقلٰ رتیل جت فی امت تقال اہی الگڑ ”*۶> التزرل 
أآصح؛ صحابیة لھا سابقة وھجرة قدیمةء وقیل : کانت من المبایعات تَقَیْنْ 
النساء بمكةء عاشت إلی خلافة معاویة. قال ابن رسلان: کانت عند المغیرۃ بن 
أبيی صفوانء فولدت لە معاویة وعائشة. وکانت عائشة تحت مروان بن الحکم 
وھي أم عبد الملك بن مروانء انتھی. 

(انھا سمعت رسول الل و بقول : إذا مس أحدکم ذکرہ) قال الباجي : المس 
یطلق من جھة اللغة علی مسە بأي جزء کان من جسدہ؛ وعلی أي وجە مسه عليه؛ 
إلا أنه من جهة العرف والعادۃء فجری ذلك في الأکٹر علی المس بالید؛ لأن 
المس في الغالب إنما یکون بھا (فلیتوضا) زاد ابن حبان وضوءہہ للصلاة. 

قلت : ذکر الإمام أولاً الحدیث المرفوع المذکور في إِثبات الترجمةء ثم 
ذکر في تأییدہ آثار الصحابةء کما ستجيءء وأما الذین قالوا: بعدم انتقاض 
الوضوء من مس الذکر استدلوا بحدیث طلق بن علي وغیرہ من المرفوعات ؛ 
وبآثار الصحابة أیضاً. أما الحدیث فأخرجه الإمام محمد في (موطئهہا''' عن 
(١)‏ أسد الغابقہ /٥(‏ ۲۲۹) وۃالاستیعاب؛ )۷۹۱/٦(‏ 
)١(‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۱/۱٠۲۰)۔‏ 


ء۸٤‎ 
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ہت کی 2 007و" 
عن رجل مس ذکرہ اپترضا؟ قال: هھل هو إلا بضعة من جسدك. وھذا الحدیث 
أخرجه عن قیس بن طلق جماعة؛ منھم؛ أیوب کما تری. وأآخرجه عنه 
الطحاوي أیضاًء وابن خسرو في (مسند أبي حنیفةا وأحمد. ومنھم؛ محمد بن 
جابر عند ابن ماجهە والطحاوي . وقال أبو داود: ورواہ هھشام بن حسان: 
وسفیان الثوري؛ وشعبة وابن عیینةء وجریر الرازي عن محمد بن جابر عن 
سوسحم فجد الل ین پیڈر علد:الترعذی وَآبی'دَاوَد:والتائی+ قال 
الترمذي''': ھذا أحسن شيء في البابء وقال أیضاً: حدیث ملازم بن عمرو 
عن عبد اللہ بن بدر أآصح وأحسن؛ انتھی. ومنھم؛ آچرت ‏ معسل ند اون 
عدي؛ کما فی (عقود الجواھر. 


قال الشوکاني: الحدیث صححه عمرو بن علي الفلاأس؛ وقال: هو 
عندنا أثبت من حدیث بسرة. وروي عن علي بن المدیني أنه قال: هو عندنا 
أحسن من حدیث بسرة. وقال الطحاوي: إسنادہ مستقیم غیر مضطرب بخلاف 
حدیث بسرةۃ. وصححہ أَیضاً ابن حبان والطبراني وابن حزمء انتھی. 
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وفی (سبل السلام شرح بلوغ المرام ): اخرجه الخمسة وصححہ ابن 
حبانء وقال ابن المدیني - وھو حافظ العصر وقدوۃ أھل مذا الشأنء من 
تلامیذہ البخاري وأبو داودء وقال ابن المھدي: علي بن المدیني أعلم الناس 
بحدیث رسول اش پا _ قال: هو اأحسن من حدیث بسرةۃء وصححهہ الطبرانني 
وابن حزم انتھی . 

وما ُورد عليه من تضعیفه ۔ مع أنە لا یقاوم ما تقدم من التصحیح ۔ ردہ 
(١)‏ (جامع الترمذيی؛ (۱/ .)۱۳۰٣‏ 
.)٦٦/۱( )۲(‏ 


٥ 














ہم مم عم مم جم مھ موم مم را ہا مم وم دمے مع و مم مم می وع می ےی یم دے حددمحدھم یب +ھعے یاےس ےھ 


في (البذل)''' وغیرہ؛ نترکھا روماً للاختصار. وفي الباب عن أبي إمامة کما 
ذکرہ الترمذي وآخرجه ابن ماجە؛ وعن علقمة بن ملك الخطمي نحوہ؛ لکن 
قال في الجواب : آنا أفعل ذلك وعن عائشة رفعته الا أبالي انا سھت ار 
اأنفيی) إلی آخر ما ذکرہ فی (عقود الجواھرا. 

وأجاب الحنفیة أیضاً عن حدیث بسرة علی ما تقدم بما قاله الخطابي: 
إِن اأُحمد بن حنبل وابن معین تذاکرا وتکلما في الآخبار التي رویت في ھذا 
البابء وکان عاقبة أمرھما أنھما اتفقا علی سقوط الاحتجاج بحدیث طلق 
وبسرة لتعارضھماء وبما بسطه الطحاوي؛ وقال: کان ربیعة یقول لھم: 
ویحکم مثل ھذا یأخذ بە أحد ونعمل بحدیث بسرة! واللہ لو أن بسرة شھدت 
علی ھذا النعل ما أجزت شھادتھاء إنما قوام الدین الصلاةء وإنما قوام 
الصلاة الطھورہ فلم یکن فيی صحابة رسول اش قُ من یقیم هذا الدین إلا 
بسرۃ! قال ابن زید: علی ھذا آدرکنا مشیختنا ما منھم واحد یری في مس 
الاگر :وضوہاء آتقی : 

وبسط الطحاوي الکلام علی المسألة حق البسط؛ وتکلم في عبد اللہ بن 
ا بک ایض کما تقد وہما ینقل عن مشایخ الحنفیة؛ اُن الحدیث یپروی عن 
امرأةۃ والحکم متعلق بالرجال؛ فکیف یختص بروایة النساء؟ وبما ثبت في 
الأصول أن المسألة التی یعم بھا البلوی لا یعتبر فیه خبر واحد؛ سیما مثل ھذا 
ال 

وہما ذکر عن البیھقيی ان الشیخین لم یخرجاہ لاختلاف وقع فی سماع 
عروة عن بسَرةء أو سماعه عن مروان. وبما نقل عن ابن معین ثلائة أآحادیث 
لم یصح منھا شيء: حدیث (کل مسکر خمراء وحدیث (من مَسٌ ذکرہ 


)١(‏ (۹۱/۲)۔ 


ایت 

















۲ کتاب الطھارۃ )۱١(‏ باب (۸۹) حدیث 


۵۹ ۔ وحذڈننی کر تر ا اش مال بت مس کت 


کی وا 2- و 
سعد بن اتی وقاص؛ کر اک ےک ان ای ڈو و و می ا ود رو و ور او و شاو ںو کی وا و ںار 
ک2 ٹی ہن س1 


فلیتوضأ)ء وحدیث الا نکاح إِلا بولي)ء وما قیل: إنە لا یصح النقل عن ابن 
معین ردّہ العیني۔ 

وفع راتماآر قرف مسا لعولک لدع لد ا شا لیا آہ رود 
الظاھر عند الکل إجماعاًء فإن المس لغة ۔ کما تقدم من کلام الباجي ۔ مطلق: 
فما قیدوہ من القیود بالشھوۃة أو بباطن الید أو بعدم الحائلء أو نحو ذلك 
تقییدات لاإطلاق الحدیث؛ وصریح في أنھم أیضا لا یقولون بالحدیث. 

قال الشعراني: إنھم اتفقوا علی أن من مس ذکرہ أو دبرہ بعضو من 
افضائ گے بقه لا ترقفی ای علی آن حدیف سرةامشنل آن ایکون المرزاد 
االولنا رافقیس گقتا غراالاسظطانت رلا تت یت الا رت ارضا آفیکرٹ 
المراد بالوضوء غسل الید استحباباء کما ستری في أثر مصعب٠‏ وبل هو 
المتعین عندي لزیادة الطبراني في (الکبیرا و (الاأوسط) في حدیث بسرة ھذاء 
٠‏ ذکرہ؛ آو أنثیيه أو رفغیەء کما فيی (جمع الفوائد" ولیس في مس الرفغین 
الوضوء عند أحدء نعم غسل الید من باب التنزٌہ. 

ولیت شعري؛ ما المانع لھم في إیجاب الوضوء بمس الرفغین وزیادةۃ 
الثقة عندھم حجة؟ء ویحتمل بیان الأفضل والاستحباب والوضوء لغایة التنزہ 
کما بسطه الشعراني فی (میزانه). وحدیث طلق فارغ عن ھذہ الاحتمالات 
کلھاء فوجب العمل بە. ھذا تلخیص معارضة المرفوع بالمرفوع. ثم ذکر 
المصنف التأیید لمذھبه بالآثار - فنذکر أیضا الآثار المؤیدة للحنفیة بعد ھذا إن 
گان اغائ ین 

٦4۹‏ ۔ (مالك عن إسماعیل بن محمد بن سعد) بسکون العینء ویوجد 
فی بعض النسخ بدله (سعیدا) بزیادة الیاء وھو غلط من الناسخ لن سعد بن 
أبي وقاص ھذا من مشاھیر الصحابة أحد العشرة لم یقل فیه اأحد: سعید (ابن 
أبي وقاص) الزھري أبو محمد المدني؛ وثقه ابن معین وغیرہ مات سنة ١۳٥ھ‏ 

۱۷ 











۲۔- کتاب الطھارة )۱٥(‏ باب )۸۹۸ حدیث 


مین متصمہتے تع سو سن جو اب ان ت090 
لمحت عَلی مد بن أَبي وَقّاصء كت نَا کس ات 
میحنت تَ ذَقَرَك؟ قاق* حنثات نکمم فقالَ: قم ہف 0+ 
توَضأَتٌ ٹم رجعث, 
و اس تج ھت رکز الصاد وفتح العین المھملة (ابن سعد بن 
أبي وقاص) مالك الزھري آبو زرارۃ المدنيی مات سنة ١۱۰۳ھ.‏ 

(آنه قال: کنت أسك) أي آغذ (المصحف علی) أبی (سعد بن 
أبيی وقاص) لأجل قراءته غیباً أو نظراً (فاحتککت) قال الا 0 قَِث 
إزاريی. قلت: أو من فوقه کما سیجيء من کلام الباجي (فقال سعد) والدي 
(لعلك مسست) قال الزرقانيی: کسر السین الاولی آفصح من فتحھا أي لمست 
(ذکرك؟ قال) مصعب: (قلت: نعم) قال الباجي'': بحتمل أن یکون احتکاکه 
دون الثوب فباشر ذکرہ بیدہ. ویحتمل ان یکون من فوق الثوب؛ ویری سعد فیه 
الوضوء أیضاً. وقد روی ابن القاسم عن مالك فیمن مس ذکرہ فوق ثوب عليه 
شوہ ای 

قلت: ومن لم یقل بعموم الانتقاض قیدہ بلمس الکف بلا حائل. 

(قال) سعد: (قم فتوضاً فقمت) ممثثلاً لأمرہ (فتوضأت ثم رجعت) مکنا 
۔آخرج الطحاوي ھذا الأئر بروایة الحکم عن مصعب ثم قال: وقد روي عن 
مصعب خلاف ذلك؛ فأخرج عن إسماعیل بن محمد عن مصعب وفيه 
(فاحتککت فاأصبت فرجيی؛ فقال : اُصبت فرجكث؟ قلت: نعم احتککت؛ قال : 
اغمس یدك في التراب؛ ولم یأمرني أن أتوضأء ثم روی بطریق الزبیر بن عدي 
عن مصعب مثله غیر أنه قال: اقم فاغسل یدك) قال الطحاوی!'': فقد یجوز 
0 (اشرح الزرقانی؛ (۸۸/۱). 
(۲) االمتقی) (۹۰/۱). 


(۳) شرح معاني الآثار؛ .)۷٥/۱(‏ 


۸ 




















رق وحشفقتی غا ماقاعہ جع قشاع یی عو مین 
اد 0ن و کت 0 وھ ھا ال مت 
ان یکون الوضوء الذي رواہ الحکم في حدیثہ هو غسل الیدء علی ما بَيْلَه الزبیر 


قال في !السعایةا''": ومن ھھنا ظھرت سخافة قول الزرقاني في شرح 
حدیث سعد: إِن إرادة الوضوء اللغوي ممنوعء وسندہ أنه خلاف المتبادر اھ. 
ثم روی الطحاوي الطریقین من سعد من قوله أیضا: إنه لا وضوء فيه. ولا 
یذھب عليك أن الأمر بالوضوء محتمل التأویلات؛ کما تقدم. 


۰ -۔ (مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر) رضي اللہ عنه (کان یقول: 
إذا مس اأُحدکم ذکرہ) أي بلا حائل عند الجمھور؛ وبالحائل أیضا عند بعضھم 
کما تقدم (فلیتوضا) وکان هذا مذھبه - رضي اللہ عنە ۔ کما روي عنەه من غیر 
طریق (فقد وجب عليه الوضوء) ھکذا في جمیع النسخ الموجودة عندنا من 
الھندیة والمصریف وترك فی بعض النسخ القدیمة لفظ ا(فقد وجب عليه الوضوء) 
وھو سھو من الناسخ؛ نعم لا یوجد في النسخ المصریة قوله: افلیتوضأ) بل 
فیھا (إذا مس أحدکم ذکرہ فقد وجب عليه الوضوء) وھو من اختلاف النسخ. 


۱-۔-۔ (مالك عن هھشام بن عروة عن أبیه) عروۃ بن الزبیر (أنه کان 
بقول: من مس ذکرہ فقد وجب عليه الوضوء) قلت: یشکل عليه ما تقدم أول 
الیّات من قول عررت ما علعت اك وانکل کونە تاقضا:[ڈ آخیرہ ب× مرراكء 
ورواائت ا لانکار ضر عرراعلی مرراق نھیرا۔ 


۔)۲٦٦‎ /١( )١( 


۹ء 








۲ کتاب الطھارۃ )۱١(‏ باب (۹۲ ۔ ۹۳) حدیث 


ا و تر مَالِلٍق ِ رغ ےت 7 "رر 5 


ے 
َ 


سی" ئ0 کا اتا 7 ا مِنٗ الْژشُوء؟ قَال: 
یڑ ای فا ا ا کی ا 

پور ےجو درم کے ہہ 
عَبْدِ الله آَنَه قَال: کلت مع عَبْد اللہ بن غمر فِي سفر فَرأبتڈء بَع 
أَنْ طَلَعَتِ الكُمْسُ ٭ تَوَصَا تم صَلَى قَالَ: قَقتٌ لَهُ: إِنْ هٰذِو لَصَادَۂ 
ما کُنْكَ تُصَلَيمَا. قَا: ِني بَعْدَ أَنْ تَوَصّأَتُ لِسَلا ٥ۃ‏ الضٌٔبٔح مَيسْتُ 
قفرجي ۔ کم رت رفا وَغُذّتَ لِصَلاتِي. 


۲ ۔۔ (مالك عن ابن شھاب) الزهري (عن سالم بن عبد اللہ أنه قال: 
وی سر و جو جیی تچ جونر 
یتوضأآً فقلت لە: یا أبت أما یجزیيك) أي ألا یکكفيك (الغسل من الوضوء) حتی 
تحتاج إلی الوضوء سیما إذا سبق الوضوء علی الغسل للسنة (فقال: بلی) یجزیء 
(ولكکني أحیاناً) فی بعض الأوقات (أمس ذکري) سموآً أو لضرورۃ (فأنوضا) 
اشن نا مسر رتا کہ اف ےھ و تاھاسص ھت 


۳ -۔ (مالك عن نافع عن سالم بن عبد الل آنه قال: کنت مع) والدي 
(عبد اللہ بن عمر) ۔ رضی اللہ عنه -(فی سفر فرأیتہ بعد أن طلعت الشمس توضاً 
ٹم صلی) وقد کان صلی الصبح فی وفتھاء (قال) : أي سالم (فقلت لە: إن ھذہ 
لصلاة) کذا فی النسخ المصریة؛ وفی النسخ الھندیة (إن ھذہ الصلاة6“ (ما کنت 
تصلیھا) قبل ذلك الیوم (فقال) ابن عمر - رضي الله عنه ۔: (إٍني بعد أن توضأت 
لصلاة الصبح مسست فرجي ثم نسیت أن ٌتوضاً) فصلیت الصبح بدون الوضوی 
فتذکرت الآن (فتوضأت وعدت لصلاتي) قال الباجی: روی ابن القاسم 
)١(‏ ا( المتقی) (۹۲/۱). 

اخ 

















۔ کتاب الطھارة )١١(‏ باب (۹۳) حدیث 


+ودے د ےھ ےی و ٤ھ‏ وع ےم ےی ےو وو و حجقے حم ےو وج مو وم جے مم حدم ےر مل ےھ و یلم وع مم ٤ع‏ ےی مم ام وا امم 


وابن نافع عن مالك أنه یعید الصلاة في الوقت؛ فإن خرج الوقت فلا إعادة 
عليه. وھذا علی روایة نفي وجوب الوضوء من مس الذکر. وروی عن 
ابن القاسم نفي الإعادة في الوقت وغیرہ'''. وذھب أصحابنا العراقیون إلی أنه 
بعید أَبَذاء 'انتھی. قلت؛ لکن المٹھور عتد' المَالكة عو :الإغادة:فی الوقت 
وبعدھا . وأما عندنا الحنفیة فلما لم ینتقض منە الوضوء لا إعادۃ مطلقاً: 

وغرض الاإمام مالك بھذہ الآثار ان انتقاض الوضوءء کما ثبت بالروایة 
المرفوعةء کذلك هو مذھب سعد وابن عمر وعروۃ؛ فعلم بھذاء أنه لیس 
بمنسوخ . وأما الإمام محمد فآخرج آ أولاً حدیث طلق المرفوع في عدم 
الانتقاض؛ ثم ذکر الآثار الدالة علی عدم انتقاض الوضوء عن ابن عباس 
بطریقینء وسعید بن المسیب؛ وعطاء بن أبي رباحء وعلي بن أبي طالب؛ 
وابن مسعودہ وإبراھیم یم النخعيی وحذیفة بن الیمانء وعمار بن یاسرء وسعد بن 
أبيی وقاص؛ وأبي الدرداءء کلھم قالوا بعدم انتقاض الوضوء من مس الذکر. 
ترکنا آسانیدھم للا ختصار . 

قال ابن رسلان: وروی الطبراني في (الکبیر) بإسناد رجاله موثقون عن 
أرقم بن شرحبیل قال: حکكکثٹٌ جسدي وأنا فيی الصلاة فافضتُ إلی ذکري. 
فقلت لعبد اللہ بن مسعود؛ فقال لي: اقطعه ۔ وهو یضحك ۔ أین تعزله منك 
إنما هو بضعة منك. وعن عبد الرحمن بن علقمة قال: سئل ابن مسعود ۔ وأنا 
اأُسمع ۔ عن مس الذکر؟ فقال: ھل هو إلا نف طرفك؛ ورجاله موثوقون: 
انتھی . 

وذکرت مذین الأثرین لاعتراف ابن رسلان وی پترٹیقی رجال 
وحدیث أرقم بن شرحبیل قال في امجمع الزوائدا ۴ رواہ الطبراني في 


0 انظر؛ (الامتڈکاں؛ (۳/٣۳)۔‏ 
)٢(‏ رقم الحدیث .)۱۲٦١(‏ 











- کتاب الطھارۃ )٦١(‏ باب )۹٤(‏ حدیث 


)۱١(‏ باب الوضوء من قلة الرجل امرأنتہ 
4٤‏ ۔ حثخني بَخْیّی عَنْ عَالِكٍء عَن ابْنِ شِيّاب عَنْ 


١ح‎ 


یک ا عَنْ أہبو عَبْد اللہ بْن عَمَرَ؛ ٦‏ وت 7 
ان 20 وَجِنُھَا بَيَئوء مِنَ المْلاَمَسَة. ومسس مت مس تا 


(الکبیر) ورجاله موئوقون. وھذا کلە لی جھة الفقه والثبوت؛ فدون ثبوت 
الوضوء بمس الذکر من الروایات خرط القتادء نعم لو توضأآً أحذدٌ للخروج عن 
الخلات ساب ما خوزہ رللآغدۃ اتغا ''' سی الَعتة فی المتدوبات 
وأیضاً فیه عمل بقولہ پل : (الوضوء علی الوضوء نور). 


)١١(‏ الوضوء من قبلة الرجل امرأته 

القبلة ۔ بہضم القاف وسکون الباء ۔ اسم من قبّلت تقبیلاًء مذا أیضاً 
مختلف عند العلماء ذکر في (الشرح الکبیر) 0ھ(" ان لاممام أحمد 
فیه ثلاث روایات ۔ وھو مذھب العلماء ۔ فروي عنه أُنھا ت: نت الو ضرزہھ مطلفَاًَ 
وبە قال الإمام الشافعي ۔ رحمہ اللہ - وروي أنھا تنقض بشھوۃء جعله صاحب 
(المغني) المشھور في المذھب٠‏ وبە قال الإمام مالك ۔ رحمه ال ۔ وإسحاق 
والثوري وروي عنە أنە لا ینقض بحالء وبە قال الإمام أبو حنیفة وصاحباہ 
إلا في المباشرة الفاحشةء وقال قوم: ینقض الحرامء ولا ینقض الحلال: وبە 
قال عطاء. والأصل أن الاختلاف مبنی علی الاختلاف علی تفسیر الاأیة کما 

٤‏ -۔ (مالك عن ابن شھاب عن سالم بن عبد الله عن آبیە عبد الله بن 
عمر) _ رضی اللہ عنہ - (أنه کان یقول : قبلة الرجل امرأته وجسھا) بشدۃ السینء قال 
نی االقاقرس ۷س افو اه قالاحصا ولا آی حا میلست 


(١)‏ فی (الدر المختار) (۱/ )۱٥٢‏ یندب لاعت من الخلاف لا سیما للامام. 
.۲۲٥/۱( )٢(‏ 























۲۔ کتاب الطھارةۃ )١١(‏ باب )۹٤(‏ حدیث 


فُمَنْ قَبْلْ و اھ ار اکھد لاصو 


اي ذکرھا اللہ عز وجل في قولہ: او لَسَسٔم ال ٭''' (فمن قبّل) بتشدید 
الباء (امرأنه) مثلاً (أو جسھا بیدہ فعليه الوضوء) یشکل علی ھذا الأثر ما سیأتي 
فی جامع غسل الجنابة: ( ان جواریە یغسلن رجليیه٢.‏ 


ویمکن التوفیق بینھما أن أثر الباب مقید بالشھوۃء کما قال به المالکیة 
أو یقال: إن مذھب ابن عمر - رضي اللہ عنه - أنە لا ینقض مس المرأة الرجل 
بخلاف عکسه؛ لکنە یتوقف علی تحقیق مذھب ابن عمر - رضي اللہ عنە ۔ في 
ذلكء ولم أرہ بعد. 


ٹم اختلف الصحابة ۔ رضي اللہ عنھم ۔ في المراد بقوله تعالی : لمت 
لے علی قولین"': الأاول: آن الحراد: یہ لھا وجسھا بیذہ .روی ھذا عن 
ابن عمر وابن مسعود؛ لأنه وقع في قراءة او لَمَسْنتم ے4 واللمس حقیقة 
فی المس بالیدء وحمله علی الجماع مجازء والحقیقة أولی؛ وأجیب بأن 
المصیر إلی المجاز واجب عند القرائنء وھناك قرائن توجد کما ستجيء؛ 
وأیضاً الحقیقة متٹروکۃة عند الجمھور أیضاء لآن الایة مقیدۂ عند أکثرعم 
بالشھوۃء وأیضاً تَرْذُہ الروایات الاتیة الدالة علی عدم انتقاض الوضوء منەه؛ 
وھي لکٹرتھا بلغت إلی درجة الشھرۃ. 

والقول الثاني : ان المراد بە المجامعةء لان المفاعلة حقیقة في الائنین 
وروي ذلك عن ابن عباس وعلي والحسن ومجاھد وقتادق فان اا٥‏ 
قال ابن عباس - رضي الله عنھما ۔: إِن الله حیٌ کریم یكني عن الجماع 
بالملامسةء ورجح ذلك التفسیر بوجوہ: منھا: کونە عن ابن عباس وھو بحر 
التفسیر وإمامه. ومنھا: أنهە حقیقة المفاعلة. ومنھا: أنه مؤید بالروایات 


۔٦ سورۃ المائدة: الأیة‎ )١( 
.)۱۷۲ /۲۱( انظر : (التمھید)‎ )۲( 








ےھ ما درم وو مہ و رو مم و مو وم وو جمم وم ما عم مم وھ ھ اجوہ وج وو و عو و و وی جح یہجےوےج مم 


الکثیرة فمنھا: حدیث عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ قالت: إِن کان لیصلي وإني 
لمعترضة بین یدیه اعتراض الجنازۃء حتی إِذا راد أن یوتر مسّني برجله؛ وا 
النسائي . 

قال الحافظ في (التلخیص؟''': إسنادہ صحیحء وقال الزیلعي: إسنادہ 
علی شرط مسلم. 

ومنھا: حدیث إبراھیم التیميی عن عائشة أنه عليه السلام کان یقبْل بعض 
آزواجە ٹم یصلي ولا ِتوَضَاَ َواہ: ابو داود والنسائيء وقال النسائيی: لیس في 
الباب أحسن من ھذا إن کان مرسلاء قال الشوکانی: قال الحافظ : روي من 
عشرة أوجه أوردھا البيھقي في (الخلافیات) وضعفھاء وصححہ ابن عبد الیر*' 
وجماعة. ومنھا: حدیث عروۃ بن الزبیر عن عائشة بمعناہء أخرجه أبو داود 
والترمذي وابن ماجهە. وما قیل: إنه لیس بابن الزبیر بل هو عروۃ المزني 
مردود. 

أقام الشیخ في (البذل؟'' سبعة براھین علی کونە ابن الزبیرں کیف لا؛ 
وقد صرح في روایة ابن ماجه والدارقطني وابن أبي شیبة (ومسند أبي حنیفة) 
و(مسند احمدا بکونە ابن الزبیر فلو ثبتت الروایة من عروۃ المزني أأیضاً کما 
أخرجه آبو داود فھو طریق آخر للحدیث٠‏ ولذا قال الشوکاني : الحدیث أخرجه 
ابو داود والترمذي وابن ماجە من طریق عروۃ بن الزبیر عن عائشة ۔ رضي الله 
سای ارت ال آئی داود من طریق عروۃ المزنيی اھ. 

وغایة ما أوردوا علی الحدیث الإرسالء وأنت خبیر بأن المرسل حجة 
عند الحنفیة والمالکیةء وعند غیرھم إذا تُوْبع فھناك أیضاً انجبر بکٹرۃ طرقه؛ 


.)۱۹۹/۱( هتلخیص الحیرا‎ )١( 
.)٢٢٥ /۳( انظر : (الاستذکارا)‎ )٢( 
(۸۲/۲)۔.‎ )٣۳( 


ء٤‎ 























٣0ں‏ کش ور ار رش ہر یں یں ضر ےر و ہہ دی بر یی تب اق ےئ رھ و ا ری شس 


کما قاله الشُوکانی: قال الزیلعي : کلھم ثقات: وسندہ صحیح . ومال ابن 
عبد الین ان تصححہ: فقال : صححہ الکوفیون؛ و سوہ لروایة الثقات: وحبیب 
لا پنکر لقاؤہ عروة؛ اھ. 


ومٹھا: حدیث عائشة ۔ رضي ال عنھا ۔ في الصحیح وغیرہ بألفاظ 
مختلفة في لمسھا قدم رسول ال قُ في الصلاة. قال الشوکكاني: وما قاله 
ابن حجر في (الفتح): إِن اللمس یحتمل أن یکون بحائل أو ذلك خاص بہ قُ 
تکلف ومخالفة للظاھر !اھ. 


وس آفری الأدلة فی ذلك؛ این تعن الاعتش عین یت ہچ 
ابی تاریفاعن فروااین الرس عن عائفة:قالت: کان النبي قلٍ یصبح صائماً ثم 
یتوضأً للصلاة فیلقی المرأۃ من نسائه فیقبلھا. الحدیث؛ ھکذا أخرجە طلحة 
العدل فی (مسندہ). 


ولا یلتفت إلی ما قیل: إنه لیس بابن الزبیر بعد التصریح في روایة إمام 
الأئمة أبی حنیفة بأنه ابن الزبیرء ومن أقواھا أأیضا؛ أبو حنیفة عن أبي روق 
عطیة بن الحارث الھمدانيی عن إبراھیم بن یزید التیمی عن حفصة؛ أن النبي پل 
کان یتوضأً للصلاۃ ثم یقبل ولا یجدد وضوءاء ھکذا أخرجه ابن خسرو في 
((مسندہ۹. 

ورواہ الدارقطنيی من وجه آخر عن الثوري فقال فيه : عن إبراھیم التیمي 
غن آریه غرع ظاتكة وارفا جآ مة اط مت رہ عید ال ئن مر مت 
شعیب عن زینب بنت أبی سلمة عن عائشة؛ آنە للا خرج إلی المسجد فمر بھا 
فقبلھاء ثم خرج إلی المسجد فصلی ولم بتوضأً. ھکذا أخرجه ابن خسرو 
وطلحة والأشناني في (مسانیدھم)ء وعند ابن ماجە من طریق حجاج عن زینب 
السھمیة عن عائشة بلفظ : کان یتوضأء ٹم یقبل: ویصلی؛ ولا ضا وریہما 

پاہ 











۲۔ کتاب الطھارة (۷۱) باب 27" 2 :8 حدیث 


۵ ۔ وحذثني عَنْ مَالْكُ؛ تلم أن ما الله 7 
مَسْعُودِ کان بُقُول: مِن قفَبْلٍ الرّجْلِ امْرَأَنه الْوّصُوۂ. 


28 پوت وحذنخني نک سے غَن ابْنْ شِهَاب؛ کوھیاز 


سوھو 0ت الّجّل "8م 
قَا ناف : قَا 0000 وَذْلِكَ ام ما وت ا 


)۱۷( باب العمل في غسل الجنابة 


فعل بی قال الزیلع ی7٤7‏ ستداظیدة قیعد لہ التصَزص لا ہہتی الْحخل 
للڑنکار ۔ 

۵٥‏ ۔ (مالك أنه بلغە أن عبد اللہ بن مسعود) رضي اللہ عنه (کان 
یقول : من قبلة الرجل) من إضافة المصدر لفاعله (امرأته) مفعول (الوضوء) مبتدأً 
مؤخر تقدم خبرہ وھو من قبلة الرجل. 

۹٦۹‏ ۔ (مالك عن ابن شھاب؛ أنه کان یقول : من قبلة الرجل امرأأنه 
الوضوء) وهذہ الآثار کلھا موٌوّلة عند الإمام مالك - رضي اللہ عنه ۔ أیضاً 
بشرط الالتذاذ؛ لما تقدم أن مطلق اللمس عندہ أأیضاً لا ینقض الوضوء. وأبضاً 
کلیا:مقیدڈبلاٴحائل: وذکر الشامی الوضوء- تہ من المندوبات :خروجا غَن 
انت ۱ 


(۷) العمل في غسل الجنابة 
بالضم الفعل المخصوص؛ وھو المراد مناكف وبالفتح المصدں 
وبالکسر ما یغسل بە من الماء وغیر وقیل : بالضم والفتح مصدر: وقیل: 
(١)‏ قال نافع إلخ هذہ العبارة لا توجد في نسخة الشارح . 
(۲) 0( نصب الرایة) (۱/ ۷۳)۔ 


۲ء 




















۲۔ کتاب الطھارة (۷) باب ں)۷۰)۔ حدیث 


۷+ ۔ حذثني حا ىٰ عَن مَالِكٍء عَنْ مشام بن عَرَوَةَء عَنْ 
فرز فا او ین ؛ أَكُ رَسُول الله 2ء کان إِذَا اغْتَسَل 
کے الاو ک بفْسْلٍ یی نْ رج کم ا للصّلاّق و کو و کو و کے 
المضموم مشترك بین الفعل وماء الغسل. وقال ابن حجر: هو لغة سیلان الماء 
علی االبدن: وشرعاٴ سلانه مع التععیم :بالیة:قال القاری''': :المزاذ پالسیلان 
اأُعم من الإسالةء ولا تخصیص بالبدنء وقید النیة مبنیٌ علی مذھبەء انتھی. 
(الجنابة) أي کیفیة الغسل من الجنابةء قال العیني: والجنابة الاسمء وھو 
فی اللغة البعد. وسمي الانسان جناً لأنه تھی أن یقرب من مواضع الصلاۃ ما 
لم یتطھر یستوي فيه الذکر والأنئی والواحد والجمع؛ ا 


۷۔ (مالك عن ھشام بن عروة عن أبيه) عروۃ بن الزبیر (عن عائشة 
آم المؤمنین) وھل ھن أمھات المؤمنات أیضا؟ قولان للعلماء قال البغوي في 
ھہعالم التنزیل): اختلفوا هل کن أمھات النساء المؤمنات؟ فقیل : کن أُمھات 
المؤمنین والمؤمنات کا وقیل : کن أآمھات المؤمنین دون النساءء روی 
الشعبي عن مسروق أُن امرأة قالت لعائشة: یا أمەء فقالت: لست لك بأم وإنما 
نا آم رجالکم؛ فبان بھذا أن معنی ھذہ الأمومة تحریم نکاحھنء اھ. 

(آن رسول ال قَلاِ کان إذا اغتسل من الجنابة) أي آراد وشرع الغسل (بدا 
فغسل یدیە) قبل أن یدخلھما الإناء کما في روایة الترمذيیء وھو علی ری 
إذا کان علیھما شيء من النجاسة؛ وعلی الاستحباب إِذا لم یکن وھو 
الظاھرء ثم غسل فرجه کما ورد في الروایات (ثم توضاً کما یتوضأ محر 
احتراز عن الوضوء اللغوي؛ وھو غسل الیدین مثلاً۔ 


)١(‏ ا(مرقاۃ المفاتیح) (۸۸۔ 
)٢(‏ انظر: (التمھید) (۲۲/ ۹۳ ۔ ۹۰١‏ 


۷ 
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وقالت الحنفیة: إن کان فيی مستنقع آفُر غسل القدمینء وإلا فلا قاله 
الزرقانی: قلت : وصرح صاحب االدر) من الحنفیة ایضاً باستحباب الآول 
و کی 0 و ا )"0 َ 1 
وکذلك فيه روایتان عن الإمام مالك أیضاً ذکرھما الباجي'''ء وکذا عن أخمد 
کا کرھتا ضاحت طالتیا"'+ ومن قال نأآغیر غُسل الرجلین آغد بروایة 
میمونة - رضي اللہ عنھا ۔ المفصلة فیھا تأخیر غسل الرجلین: وروی فيی حدیث 
عائشة ۔ رضي الله عنھا ۔ أیضاً عند مسلم وغیر والجمع بین الروایتین 
باختلاف محل الغسل کما قاله الحنفیة أولی. 


تال ابق اغری "1وی این ربا دع ماك لی العمل علیٰ تاغیر نل 
اعت وروی ابن وھب عنە ذلك واسعء وروي عنە أنە إن أُفُرھما إلی آخر 
الغسل یستأنف الوضوءء والصحیح في النظر تأخیرھماء إِن غسل الأعضاء بنیة 
غسل الجنابةء وتقدیمھما إِن توضأً سنةء فھي حالتانء لا روایتانء انتھی . 

ٹم هذا الوضوء أوجبە داود مطلقاًء وقال قوم: إذا کان الفعل مما یبوجب 
الجنابة والحدث؛ وقال مالك؛ والشافعي: وأبو۔ حنیفة : إن الغسل یجزئھماء 
قاله القاری''“. وقال ابن قدامة في (المغني)”'': إن لم یتوضأً أجزأہ بعد أن 
یتمضمض ویستنشق وینوي بهە الغسل والوضوءء وکان تارکاً للاختیار یعني 
یجزئە الغسل عنھما إذا نواھماء نص عليه اأحمد وعنه روایة أخری لا یجزئه 
الغخسل عن الوضوء حتی بأتي به قبل الغسل أو بعد وھو أحد قولي 
الشافعي؛ اھ. 


.)۹۳/۱( االمتقی)‎ )١( 
(۲۸۸/۱)۔‎ )٢( 

(۳) (عارضۃ الأحوذيی؛ (١/١٥۱)۔‏ 
)٤(‏ (سمرقاة المفاتیح) (۲/ ۳۳). 
)٥(‏ (۲۸۹/۱)۔ 


۸ء 
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ػ ہے کو و یڈ 


ےَ کا رہ سے ۰ و وی دا رر نے 7 ا ۶ 
اه ثلاٹٌ غَرَفاتِ بِیْدَبْهِء تم بٰفِيض المَاءَ عَلی جلیہ کلو. 
أخرجه البخاریٗ فی : ٥‏ - کتاب الغسل؛ ١‏ ۔ باب الوضوء قبل الغسل. 


ومسلم فی: ۳ ۔ کتاب الحیض؛ ۹ ۔ باب صفة غسل الجنابة حدیث .۳٣‏ 


قال النبي قٍَ لام سلمة: إذ قالت لە: إني امرأۃ أشد ضفر رأسي آفأنقضه 
للغسل؟ قال: الاء إنما یکفيك أن تحثي علی رأسك ثلاث حثیات) الحدیث . 

(ثم یدخل أصابعه في الماء) فیأخذ الماء کما في روایة مسلم (فیخلل بھا) 
أي باأصابعه (أصول شعرہ) قال الزرقانی : هذا التحلیل غیر واجب اتفاقاء إلا إن 
کان الشعر ملبّداً بشيء یحول بین الماء وبین الوصول إلی أصوله؛ انتھی. (ثم 
یصب) قٍَ (علی رأسە ثلاث غرفات) بفتح الراء جمع غرفةء قال ابن العربي: 
الغرفة بفتح الغین وضمھاء فإذا فتحتھا جمعتھا غرفات وإذا ضممتھا جمعتھا 
غرف. ومعنی فتح الغین المرة الواحدةء وضم الغین ملا الید من الماء. 

قال ابن الو 7۸ سس اتا لأحد معنیین قال بعضھم: لأنھا سنة 
الطھارۃةء وھذا ضعیفء لان العدد مسنون في الوضوء دون الجنابةء والصحیح 
ان ذلك القصد إلی تفھم تعمیم الغسلء فإن الاولی تصیب ما اتفق من 
الموضع؛ والثانیة تعمیمه إلا الیسیر والثالثة تستوفیه بیقین؛ اھ. 

قلت: لم أتحصل بعد الفرق بین الوجھین فإن مآلھما واحدء لأن سنیة 
الثلاثة في الطھارة لأجل هذا المعنیء وکونھا مسنوناً فيی الوضوء لا یستلزم 
عدم السنیة في الغسل (بیدیه) جمیعاً (ثم یفیض) أي یسیل (الماء) مبتدثاً 
بالمیامن (علی جلدہ) أي بدنه (کله) زادہ تأکیدا. والحدیث حجة للجمھور في 
عدم وجوب الدلك؛ خلافاً للمالکیة إذ قالوا بوجوب الدلك؛ فأوّلوا الحدیث 
بأن المراد بالإفاضة الغسل مع الدلك. 


۹ 











۲۔ کتاب الطھارۃ (۱۷) باب (۹۸) حدیث 


۸/۸ ۔ وحدذّثني عَنْ مَالِكٍِء عَن ابن ىِهاب؛ عَنْ غَرَوَة بن 
...تج َاِقَةً أَمْ الْمُومنينَ؛ الا ار کان کا 
إنای لپ88" ظظ "مھ" م*ظھ****"*0ھ ‏ مھ **ھ*"""م 


وت الات فی ات۷ سی طف راہ الو اتا زا 
اُکٹر أصحاب الزھري عنهء وخالفھم إبراھیم عند النسائيی؛ فرواہ عن القاسم بن 
محمد ورجح آأبو زرعة الأولء ولعل الزھري سمع منھماء قاله الزرقانی'"' 
(عن عائشة آم المؤمنین؛ آن رسول اللہ ٹل کان یغتسل من إناء) وکان من شبہء 
بفتحتین کما في روایة. 


قال الباجی''؟: قولھا: (کان یغتسل من إناء) یحتمل معنیین ؛ اأُحدھما: 
أنە یغتسل من مذا الإناء وإن استعمل الیسیر من مائه أو کلە أو آکثر منە؛ 
فیتناول ذلك إباحة الوضوء بذلك الإناء. وقد أجمع الفقھاء علی جواز الوضوء 
بکل إناء طاھر لیس فيه ذھب ولا فضة إلا ما یروی عن ابن عمر أنه یمنع من 
إناء الشبهە وغیرہ. والثانی : آنه یستعمل فی غسله مِلءَ ذلك الإناءء فیقصد بە 
الاغار عن مَقذار البای انتھی مختصرا 


قلت: فیکون الحدیث علی التوجیه الأول من بیان ظروف الوضوء 
والغسل لا من باب مقدار الماء لھماء لکن لفظ أبي عبید في (کتاب الاأموال) 
بروایة صفیة عن عائشة بلفظ ٢١‏ یتوضاً بقدر المد ویغتسل بقدر الصاع) یؤید 
المعنی الثانيی: وكذلك لفظ مجاھد عن عائشة قالت : والل إن کنت لأغتسل آنا 
ورسول الل قهُ من الجنابة بصاع من ماء جمیعاً (ھو الفرق) بفتحتین علی 
الأشھر الأفصح؛ وقیل: بسکون الراءء ونقل السیوطي عن الأزھري؛ أنه في 
کلام العرب بالفتحء والمحدثون یسکنونە. 


.)۹۲/۱( ؛ شر الزرقاني)‎ )١( 
االمنتقی) (۹۱/۱)۔‎ )٢( 


٭حٌم!ھ 




















٢۲۔-‏ کتاب الطھارة (۱۷) باب ۸0 حدیث 

أخرجه البخاریٗ فيی: ٥‏ ۔ کتاب الغسلء ٢‏ ۔ باب غسل الرجل مع امرأته. 

ومسلم في: ۳۔ کتاب الحیض:؛ نے ۔ باب القدر المستحب من الماء فيی 
غسل الجنابةء حدیث .٦٤‏ 

راقتات نی متا لق نلائة آس! انتا اعت 
والظاھر اتشاق اللغویین؛ وقیل : صاعان: وقیل : ٹمانیة اأُرطال؛ وحکی ابن 
الأئیر؛ أنە بالفتح ستة عشرہ وبالإسکان مائة وعشرون رطلاً۔ 

قال في (المجمع): هو بالحرکة یسع ستة عشر رطلاّء وبالسکون مائة 
وعشرون رطلاًء وھذا لا ینافی اغتساله من الصاع لاختلاف الأحوال مع أنە لا 
پرید أنە یغتسل من ملئهء بل یرید أنە إناء یغتسل منەء انتھی. 

فلتا: وفي (الکفایة علی الھدایة) اُقوال آخر في مقدارہ لو شثت التفصیل 
فارجع إليەء واکتف منا بالإشارۃ. (من الجنابة) أي بسبب الجنابةء قال القاري 
ثم الإجماع علی آنه لا یۂ یشترط قدر معین في ماء الوضوء راعمھل رلکنع سن 
ان لا بنقص ماء الوفم قح0 وماء الغسل عن صاع و سا انتھی ۔ 

وفيی اشرح اص7 توف بالمد ویغتسل بالصاع: فان اُسبغ 
بدونھما أجزأہ: وبه قال الشافعی - رضی اللہ عنه ۔ وأکٹر أُھل العلمء وقیل: لا 
یجزیء و ے0 فی الغسل والمد في الوضوء وحکكي ذلك عن بی حنیفقة 
امن حفضرا 

قلت: ونقل الباجي الخلاف فیه عن الشیخ أبي إسحاق دون أبي حنیفة 
وھو الأوجەء فإن مقدار الماء عند الحنفیة عَذّہ صاحب االدر المختار؛ من سنن 
الغسلء نقل الشامي عن (الحلیة)؛ نقل غیرُ واحد إجماعَ المسلمین علی أن ما 


)0 ب4 قال اُحمد بن بج ۵ھ +0 (۳/ ۷۰). 
("( (۲۱۰۱/۱۔ 














۲۔- کتاب الطھارة (۷) باب (۹۸) حدیث 
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یجزیء في الوضوء والغسل غیر مقدّر بمقدارء وما فی اظاھر الروایة٥‏ من أن 
آتی غاارکی سن الکل ضافتونی اآر ص7 ااعایت اشن غعلبہ لیس 
بلازم بل هو بیان أدنی القدر المسنون. قال في (البحرا: حتی من أسبغ بدون 
ذلك اجزأی انتھی ۔ 

قلت: وکذلك في غیرھا من کتب الفقه فنسبة الخلاف فيه إلی الحنفیة لا 
یصح. قال ابن العربي في اشرح الترمذي)''': روي عن النبي لق في قدر الماء 
الذي بتطھّر بە آثارّء منھا : من طریق عائشة الاأول أنه عليه الصلاة والسلام کان 
یغتسل من إناءٍء وھو الفرقء الثاني : انھا دعت بإناء قدر الصاع فاغتسلت؛ 
ہے سو ویج سو ر کے یں 
قریبا من ذلكء الرابع : معناہ أنە عليه السلام کان یغتسل بثمانیة أرطالء وروي من 
طریق نس بوجھین: الأول: أنه عليه السلام کان یغتسل بخمسة مکاکيك ویتوضآً 
بمکوكء والثاني : أنە عليه الصلاة والسلام کان یتوضآً بالمد ویغتسل بالصاع إلی 
خمسة أمدادء ومن طریق أم عمارة أنە عليه الصلاة والسلام یتوضأً بثلئي المد. 


وأحکامه في ثلاث مسائل: الأولی : أنه لا حد لما یکفي ۂ فی الطھارۃ 
وإنما هو علی قدر الحاجة والإسراف مکروہ والناس متفاوتون رفس 
الإسباغء الثانیة: أن لا یتوضأً بأقل من المدء وقال أبو إسحاق: لا تحدید 
فیەء والثالثة: إذا قلنا : إنه یتوضأً بالمد ویغتسل بالصاع؛ فمعناہ بالصاع کیل لا 
وزناأ؛ لأن کیل المد والصاع بالماء أضعافه بالوزنء فتفطَنْ لھذہ الدقیقة اھ. 

قلت: ثم اختلف الائمة في مقدار الصاع والمدء فقال الاإمام ابو حتف8 
الصاع اُربعة آمدادء وکل مد رطلانء وبسمی صاعا عراقیا. وقال صاحباہ: 
الصاع خمسة أرطال وثلث: فالمد حینثذِ رطل وثلث٠ء‏ وبە قال الائمة الثلائة 
کما في (الشامي)ء وما حکی الشامي من خلاف الصاحبین للامام أبيی حنیفة 


۔)۷٥/۱( اعارضۃ الأحوذي)‎ )١( 

















۲۔ کتاب الطھارۃ (۱۷) باب (۹۹) حدیث 


۹۰ ۔ وحتثني عَْ ای 6 عَبْد الله ث 
نان إٰذا ان کچ الات ه .. عَلَی دہ ا 
- 7 تج -- سض و اس ری 097" 


اف اتا 


۹ ۔ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) رضي الل عنه (کان إذا 
اغتسل من الجنابة) أي لسببھا (بدا) بالوضوء (فأفرغ) أي صب الماء (علی یدہ 
الیمنی) بیدہ الیسری (فغسلھا) واکتفی بغسل الیمنی لیمکن غرف الماء بہ ولا 
معنی لغسل الیسری لما سیباشر بھا في غسل الفرج (ثم غسل فرجه) بشماله؛ 
بدأً بە قبل الوضوء لما فيه من إزالة النجاسة الظاھریة الحقیقیة. قال ابن 
العربي''': فيه دلیل علی جواز ذکر الفرج عند دعاء الحاجة کما یجوز النظر 
إلیه عند الحاجة؛ ولا یدخل ھذا في الرفث؛ وفيه بیان أن تطھیر البدن من 
النجاسة یتقدم لیرد الغسل علی محل طاھرہ وفيه رد علی الشافعي في طھارةۃ 
المني أو رطوبة الفرج؛ لأنھما لو کانا طاھرین لما بدأ بھما ولأدخلھما في 
جملة تطھیر البدن (ثم مضمض) بیمینە (واسٹنٹر) بشماله بعد ما استنشق بیمینە؛ 


واختلف العلماء في المضمضة والاستنشاق في الغسلء فقال أبو حنیفة 
راکحیاؤر اسيتھ تی جو شبات تالق عالت الفاتا مپھشھخشار نان 
الأولوت ہما .روی الذدارقطني والبیھقی من حدیث برکة بن محید الخلیی عی 
ا رت ےت 
قال: قال رسول ا قپَ: (المضمضۃ والاستنشاق للجنب تادتاً فریضة)ء قال 
القدوري في اتجریدہ): قولھم: برکة الحلبي ضعیفہ؛ لیس بصحیحء لان 


)١(‏ (عارفة الأحوذي) لوا 





۲۔ کتاب الطھارةۃ (۱۷) باب (۹۹) حدیث 


5ے کی یو کس وو عو و سوب ںہ 1 حھم" 
م غسل و جھ4. جج ٹی عبہیة . و ای ای وو ایا وسہ ھچ وج ورو وا کا و سی وم وا تا 


ابن معین آثنی عليه في کتبه الأآحیرةء وقد زُوي الخبر من غیر طریق مرسلا۔ 
کذا فی (الفتح الرحماني) عن (نھایة النھایة) . 

قال الزیلعي'': قال الشیخ تقي الدین في (الإمام): وقد روي ھذا 
الحدیث موصولاً من غیر حدیث برکة؛ ئم آخرجه ہبسندہ عن أبي ھریرة 
مرفوعا: (المضمضة والاستنشاق ثلاٹا للجنب فریضة) قال الدارقطنی : غریب 
تفرد بە سلیمان عن ھمامء ثم ذکر الکلام علی ضعفه؛ وأخرج البیھقي بسندہ 
عن ابن عباس أنە سئل عمن نسي المضمضة والاستنشاق؟ قال: لا یعید إلا ان 
کرت ختاۃ 

قال صاحب (السعایة علی شرح الوقایةا''': فھذہ الروایات کلھا شاھدة 
علی فرضیتھاء وضعف بعضھا یرتفع ہبضم الاخں وأخرج آئوٰ داود والترمذي 
وابن ماجە من حدیث أبي ھریرة مرفوعاً'”'': (إن تحت کل شعر جنابة فاغسلوا 
الشعر؛ الحدیثء وفي الات ارٹنا شعرء وآأخرج أبو داود بمعناہ عن علي 
مرفوعاً وسکت عليهء وأیضاً استدل عليه بمواظبتہ قلٍ علیھما في الغسلء ھذاء 
وقوله تعالی: ٭وإن كمُمْ جُبًا مایا4(“ من آقوی الأدلة فی الباب: آمر 
تعالی باظھارء وھو تطھیر جمیع البدن إلا أن ما تعذر إیصال الماء إليه خارجء 
کذا فی (الھدایة؛ (ثم غسل وجھه ونضح) أي رش الماء (في عینيه). 


0ھ*ھ"0۳"0۳+"*0*۳× لم یتابع ابن عمر ۔ رضي اللہ عنە - علی النضح في 


:)۷۸/۱( ل۷ نصب الرایة؛‎ )١( 
(۲۲۷۸/۱۔‎ )۲( 


(۳) أخرجه أبو داودء ح(۸٢۲)ء‏ والترمذي في أبواب الطھارۃ (الحدیث: ۱۰۷)ء وابن ماجه 
(۹۷۸)۔ 


۔٦ سورۃ المائدة: الأیة‎ )٤( 
.)۷٦/۳( انظر: (الاستذکار؛)‎ )٥( 

















۲۔ کتاب الطھارۃ (۷) باب (۹۹) حدیث 


٥ 
رھ مے۔‎ 


53 کے ۔‫ نے ا و ے و جٍ ۶ 

7 7 7 س6 ّ٭ گے : َ ںا 7 ك٣‏ سے 27 ا و 

لم غعسل یہ اہی ٥‏ ٣م‏ الیسر یء تم عسا راسه4. 0ا ا ا 
۱ ت‌ : 0 


العینین أحدء قال: ولە شدائد شَذْ فیھا حمله علیھا الورعء روي عن الإمام 
مالك لیس العمل علی حدیث ابن عمر في نضح العینین قال الإمام محمد 
- رضي اللہ عنە ۔ بعد تخریج ھذا الحدیث في (موطكئه): وبھذا کله نأخذ إلا 
التضح في العینین؛ فإن ذلك لیس بواجب علی الناس في الجنابةء وھو قول 
أبي حنیفة ومالك بن انس والعامةء انتھی. 

قال الطحطاوي علی (المراقي): ولا یجب إیصال الماء باطن العینین ولو 
في الغسل للضررء ھذہ العلة تنتج الحرمة؛ وبە صرح بعضھم؛ وقالوا: لا 
یجب غسلھا من کحل نجس ولو أعمی؛ لأنه مضر مطلقاًء وفي ۵ابن أمیر 
الحاج٢:‏ یجب إیصال الماء إلی أھداب العینین ومؤقیھما. 

قلت: وما یخطر في البال ۔ والل أعلم - أن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - 
استنبطه من قولہ َلُ: (آشربوا الماء أعینکم)ء أخرجه الدارقطني بسند ضعیف 
کما ذکرہ ابن رسلانء وکأن معنی قولہ قٌلُ عند العامة هو تعاھد الماقینء لکن 
ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ حمله علی ظاھرہ فکان ینضح في عیليهء فتأمل 
وتشکر : 

(ئم غسل بدہ الیمنی ٹم غسل یدہ الیسری) مع المرفقین؛ قال الباجي: 
إخبار عن استعمال التیمن في غسلە والترتیب؛ ولا خلاف آن مذا الترتیب 


(ثم غسل رآسہ) ولم یذکر في الحدیث المسح؛ والصحیح استحبابه نص 
عليه في (المبسوط)؛ لنه أتم للغسلء کذا في (الفتح الرحماني) عن العیني. 
قال الشامي: هو الصحیح؛ وفي (البدائع)ء أنه ظاھر الروایةء قلت: عموم 
الحدیث المتقدم یتناوله إلا آن الرواة لصفة غسلہ ق جماعة؛ منھم عائشة 
۔ رضي اللہ عنھا - فذکرت بلفظ ٢‏ یتوضأً کما یتوضأً للصلاۃ)ء ومیمونةء وذکرت 
الوضوء مفصلة؛ ولم تذکر المسح بل ذکرت بدله غسل الراأس؛ وصرف ابن 


‌ْٰ٥ 

















۲۔ کتاب الطھارۃ (۱۷) باب )٠١٠١(‏ حدیث 


: اف و فاقی غا ا سای 
۰ ۷ وحدکنتی عَِْمَالِك؛ َنه بَلَعَهْ ان عَائِمَة 2 
عَنْ غَسْل الْمَرْأةِ مِن الْجَتَابَةَ 2 لِتَحمْن عَا نے ہت ات 


حَفناتِ مِنّ الہ اوت انتا يَدَيْهَا ‏ 


العربيی في شرح الترمذي)؟ حدیث عائشة إلی حدیث میمونة؛ والأوجه عندي 


الوسَع: 


(ثم اغتسل وأفاض) تفسیر لاغتسل (عليه) أي علی بدنە (الماء) علی 
الیمین آولا ٹم علی الیسار. 

۰۰۰۔ (مالك أنه بلغه) وتقدم الکلام علی بلاغاته (أن عائشة أم 
المؤمنین) زوج النبي قَُ (سئلت) ببناء المجھول (عن غسل المرأة من الجنابة 
فقالت : لتحفن) بکسر اللام وفتح التاء وسکون الحاء وکسر الفای قال الزرقاني : 
من (ضرب) قال ۂ في (المجمع) : الحفن اخذ الشیء براحة الکف وضم 
الاصابع قال في االقاموس): الحفن أخذك الشيء براحتك والاأصابع مضمومة 
(علی رأسھا ثلاث حفنات من الماء)ء بفتح الفاء جمع حفنة کسجدة وسجدات؛ 
وھي ملء الیدین من الماء کذا في (الزرقانيە'''ء وفي (القاموس): الحفنة ملء 
اعت اك آو سے گلاتا جاوفا العصت کے ثالت غائكة تد رضی الله ھا تا 
فاؤا سو لگن نس ا اپ اتا تع لا علی :اسنا سان 
اأجل الضفر. وھذا یختلف باختلاف ج الال والنساء من شعر کثیر وقلیل 
ومضفور وغیرہ کذا فی (الَٰارفتا'' بتعیر . (ولتضغغث) بٴاسکان الضاد وفتح 
الغین المعجمتین من باب فتح والضغث ,عالة شعر الرأس بالید عند الغسل؛ 
کأنھا تخلط بعضه ببعض لیدخل فيه الغسول والماء (رأسھا بیدیھا) لیدخل فيه 


.)۹۳ /۱( (شرح الزرقانيی)‎ (١) 
.)۱٥۸/۱( عارضۃ الاأحوذيی)‎ ( )٢( 




















مڑھ مو ےم مع مم امم مم رم عم مو یم ےھ وم ےم مم ےا اع وم وم یم ےھ ےم ےو لے ےم ےی یپ ےم یہ ی یدع یم یھ 


الماءء وفي حدیث عائشة - رضي الله عنھا ۔ عند الترمذي مرفوعاً: ۷م یشرب 
شعرہ الماء) اللحدیث . 


ثم الأئمة الأربعة متفقة علی أن المرأةۃ لا تنقض شعرھا عند الغسل من 
الجنابة؛ ویکفیھا الحثیات إذا بُلتْ أصولٌ شعرھاء وکذلك عند الغسل من 
الحیضء وبە قال الإمام مالك؛ کما نقله الزرقاني''' والباجي''' وھو المشھور 
من روایتي الإمام أحمد کما في (المغنی)ء حیث قال: لا یختلف المذھب فی 
أنه لا یجب نقضه من الجنابة ولا أعلم فی خلافاً بین العلماء إلا ما روي عن 
عبد اللہ بن عمروء واتفق الأئمة الأربعة علی ان نقضه غیر واجب (للجنابة) إلا 
ان یکون فی رأسھا حشو أو در یمنع وصول الماء إلٰی ما تحتهہ فیجب إزالتہ 
وإن کان خفیفاً لا یمنع لا یجب. 


والرجل والمرأة فيی ذلك سواءء وإنما خصت المرأة بالذکر؛ لآأن العادةۃ 
اختصاصھا بکثرة الشعر وتطویله وتوفیرہ. وأما نقضه للغسل من الحیض 
فاختلف أصحابنا فی وجوبە؛ فمنھم من أوجبە؛ وقال بعض أصحابنا: ھذا 
مستحب غیر واجب؛ء وھو قول آکثر الفقھاء وھو الصحیح إن شاء اللہ تعالی؛ 
لأن فيی بعض ألفاظ حدیث أم سلمة ۔ رضي الل عنھا ۔ أنھا قالت لللبي گلا: 
إنيی امرأۃ أُشد ضفر رأسي أفأنقضه للحیضة والجنابة؟ فقال: لا... الحدیث؛ 
رواہ مسلمء وهذہ زیادة یجب قبولھاء وھذا صریح في نفي الوجوب؛ انتھی 
مختضرا: 

قال ابن رسلان: والمرأۃ والرجل فی ھذا سواء وإنماخصت المرأة بالذکر 
لان الغالب اختصاصھا بکثرة الشعر اد 


(۲) لا یخفی أنە وقع الخلط في الطبع الأول إذ ذکر فیه خلافاً لما في الباجي اھاز۔ 


۰ھ“ 











۲۔ کتاب الطھارة (۱۸) باب )٠٠١(‏ حدیث 
(۱۸) باب واجب الغسل إذا التتی الختانان 


قلت : وتقدم من کلام (المغني) ما یوافقه لکن الروایات عندنا الحنفیة ففي 
ذلك مختلفةء کما ففي ھوامش (الھدایة) و(الشامي١.‏ وفي (الدر المختارا: لا 
یکفي بَل ضفیرته فینقضھا وجوباً ولو علویاً أو ترکیاً لإمکان حلقه؛ قال 
القاشی هو الصحیح؛ قلت: روایة ثوبان عند أبي داود مرفوعاً نص في 
التفریق بین الرجل والمرأةء وھو دلیل الحنفیة. 

ثم قال في (المغني): وفي ضَل السٹریل ززارتان الأعمد*٭ء:آخدھما: 
یجب غسله؛ وبە قال الشافعي ۔ رضي الله عنه ١‏ والثانيی: لا یجبء وبه قال 
آہو ختیئة اغ. قلت؛ والم رجح عندثا الس من االغامى 1ء بجب 
غسل المنقوض لا المضفور؛ وعدً في (مختصر الخلیل) من المالکیة في 
الواجبات ضغثُ مضفورِء لا نقضه. 


(۱۸) واجب الغسل إذا التقی الختانان 
الظاھر أُن الواجب بمعنی المصدرہ وإذا ظرفیةء أي وجوب الغسل عند 

التقاء الختانین؛ ویحتمل أُن یکون من إضافة الصفة إلی الموصوف٠ء‏ أَي بیان 
الغسل الواجب عند التقائھماء ویحتمل غیرھما من التوجیھات؛ والختانان تثنیة 
ختان؛ وھو موضع القطع من الذکر؛ وفرج الجاریةء والختن بسکون التاء 
القطعء بقطع من الرجل ما یغطي الحشفة ومن المرأةۃ جلیدة في أعلی فرجھا 
تُشْبه غُرٔف الديك؛ بیٹھا وبین مدخل الذکر جلدة رقیقةء کذا في (الزرقاني) 
و(المجمع)؛ وبقال لختان المرأۃ: الخفاضء وثیا هھنا بلفظ الختان تغلیبا۔ 

"'قال ابن العربی”: یقال: ختن الغلام ختناً إذا قطعت جلدۃ کَمَرَیه 
90 ئن (المغنی؛ )٠۰۱/۱(‏ (وجھان لأحمدا. 
)۲( اعارضة الأحوذی؛ (۱/ ۷٦۱)۔‏ 
( وفي (القاموس): الكَمَرٰة مُحَرَّكةً: رأس الذکر؛ (انظر مادة ك م ر). 


ٔ۸ 

















٢۲۔‏ کتاب الطھارة (۱) باب )۱١١(‏ حدیث 


7711ء ومن کی ا عَن ابْن آج اہ ۲ 


سو عو رھ تیم 


سعبد بُن ڑوم ان مر کت ا خظاب وَعَیْمَانَ 2 02080+ 
نایا وج ان جک 0٣ۃ3:0ء"۳م"ھ8۶0‏ انمت الْخْتَانَ الْخْتَانَ فَتَدُ 


وَجبَ الْقُسْل 


0( موضع الختنء وھو من المرأۃ الخفاض: ڈانفا 7 کالختان 
للرجل فکان نظام الکلام ان یقول: التقاء الختان الخفاض لکن ثناھما رد 
أحدھما إلی الآأآخری؛ کما یقال: الُمْرانء وذلك کثیرء وقد یرد الثقیل إلی 
الخفیف کالقمرینء وقد یرد الأدنی إلی الأعلی کالختانین . 

۱(۱-۔ (مالك عن ابن شھاب عن سعید بن المسیب أن) ثاني الخلفاء 
(عمر بن الخطاب و) الٹھم (عثمان بن عفان و) أم المؤمنینء (عائشة زوج 
النبي فٍَي) کلھم (کانوا یقولون: إذا مس) أي جاوز کما في روایة الترمذي: 
ِ" فی (الموطأً) (الختان) من الرجل (الختان) من المرأةء وھو مشاکلة؛ 
یح وا سس غاماس الا کہ سیب س وت 
ینزلء والمراد بالمس المجاوزۃ والتغیب؛ لا حقیقة المس سواء کان مختنْن أو 
لاء فلو وقع المس بلا إیلاج لم یجب الغسل بالإجماعء وقیل: المراد بە 
الحقیقة بأن المس العادي لازم للدخولء فإن ختان المرأة فوق محل البولء 
وھو فوق الفرج الذي هو محل الولدء فلا یکون محاذاة الختانین والتقاژھما 
إلا بعد الغیبوبة. 


قال في (الفتح الرحماني) عن (نھایة النھایة): إِن ختان المرأة موضع قطع 
جلدة مٹھا کعرف الديك فوق الفرجء وذلك؛ لآن مدخل الذکر هو مخرج الولد 
والمنی والحیض . وفوقه مخرج البول کإحلیل الرجل؛ وبینھما جلدة رفقیقة وفوق 


(١)‏ اتعارت رسای سرت ومالك: واجب عند الشافعي وسحنون؛ وذھب بعض 


اُصحاب الشافعي لی آئة سنة فی حق النسایس واجب في حق الرجال: وراجع للتفصیل 
(کتاب ما نت بالسنة) (ص 0۷۳"( للشیخ عبد الحق الدھلوي . 


َٔ*۹4 











ےج ےی وا ھت جب وھ وی ہہ ون و عو یو وا رب اھ و و و وق ول وا و ہے رو وو جو نو و وا اور تم وق و وھ ھا ور ا رر ول و رھ 


مخرج البول جلدة رقیقة یقطع منھا في الختانء فإذا غابت الحشفة فقد حاذی 
القات اففاتہ می فا 


ٹم ال یلَعب عليف آ) اذکی سعید بن العسیب الفسل بھٹا التأکید 
الذيی یظھر مع ذکر الثلائة من الاکابرء وبدایة الإمام مالك به الباب لمکان 
اختلاف الصحابة ۔ رضي اللہ عنھم ۔ في ھذہ المسألة کما سیجيء في 
حدیث أبي موسی؛ ٹم آئز الباب یخالف ما روي فی حدیث زید عن عثمان 
-۔ رضي اللہ عنه ‏ أنه قال: یتوضاً کما يتوضأً للصلاةۃ ویغسل ذکر؛ء سمعته 
من رسول اللہ قيٍء قال زید: فسألت علیاً والزبیر وطلحة وأبي بن کعب 
فأمروہ بذلك. رواہ الشیخان' لکن قال الإمام أحمد: حدیث معلول؛ 
لأه ثبت عن ھؤلاء الخمسة الاإفتاء بخلافهء وقال علي بن المدینيی: 
فک 


تال اتعائظ''' رفیرہ آن الحطلیث غات سی چجھة اتصال ہت وحفظ 
رواته ولیس هو فرداء ولا یقدح فيه إفتاؤھم بخلافہ؛ لأنه ثبت عندھم ناسخه 
فذھبوا إلیە فکم من حدیث منسوخ؛ وھو صحیح من حیث الصناعة الحدیثیةء 
وقد ذھب الجمھور إلی نسخە بحدیث أبي ھریرة مرفوعا: (إذا جلس بین شعبھا 
الأا ىا السَيكٌ:وبحدیت غائقة صرضی الله عنھا ۔ مرفوعاً نحوہء وہما رواہ 
اأحمد وأبو داود والترمذی وصححہ واہبن ماجه وغیرھم؛ عن أبي بن کعب أن 


)١(‏ أخرجه البخاری فيی الطھارۃة ح(۱۷۹) باب (من لم یر الوضوء إلا من المخرجین من 
القبل والدبر). (فتح الباری) (۲۸۳/۱) وفيی الغسلء ح(۲۹۲) باب (غسل ما یصیب من 
فرج المرأۃ١ء‏ افتح الباري) (۳۹۲/۱). 
وآخرجه مسلم في الطھارۃء ح(٤٤٣۳)‏ باب إنما الماء بالماء. 

.)۹۱/۳( انظر: (الاستذکار؛ (۳/ ۸۳)ء واعمدة القاري)‎ )٢( 

(۳) انظر: افتح الباري) (۱/ .)۴۹٦۱‏ 


رھ 




















ہم ہم مم روم مھ مم و مم مم لم مع مے رم لے ےم نے یمم ھی یم یے ود ےه مھ یم بوے ےھ یب وا٤عے+ہتدھ‏ 


الفتیا التی کانوا یقولون: ہ(الماء من الماء) رخصة کان رسول اللہ ِا رخص بھا 
وغیرھما . 


وقال الإمام الشافعي : کلام العرب یقتضي أُن الجنابة یطلق حقیقة علی 
الجماع وإن لم پنزلء ولا خلاف أن الزنا الذي یجب لە الحد هو الجماع وإن 
لم ینزل. 

وقال الطحاوي : اُجمع المھاجرون والخلفاء الأربعة علی أن ما أوجب 
الجلد والرجم أوجب الغسل؛ وعليه عامة الصحابة والتابعین وجمھور فقھاء 
الأآمصار. 


وقال ابن العربي : إیجاب الغسل أطبق عليه الصحابة ومن بعدھم إلا داود 
ولا عبرۃ بخلافهء وَتُعُقْبٍ بخلاف بعض الصحابة وبعض التابعینء وفي (المغني): 
اتفق الفقھاء علی وجوب الغسل فيهە إلا ما حکي عن داودء انتھی. قلت: وتحتم 
ذلك في زمن عمر - رضي ال تعالی عنه - کما سیجیء بعد ثلاث روایات . 

قال ابن العربي''': هذہ المسألة عظیمة الموقع في الدین مھمةء وقد روي 
عن جماعة من الصحابة ومن الأنصار أنھم لم یروا غسلاً إلا من إنزال الماء ثم 
روي أنھم رجعوا عن ذلكء وروی عن عمر - رضي اللہ عنە ۔ أنه قال: من خالف 
ذلك جعلته نکالاّء وانعقد الإجماع''' علی وجوب الغسل بالتقاء الختانینء وما 
خالف ذلك إلا داود ولا يعبَا بەء وإنما الصعب خلاف البخاري وحکمە أن الغفسل 
مستحب؛ وھو اُجل علماء المسلمین وما بھذہ المسألة خفاءء فإن الصحابة اختلفوا 
فیھا ثم رجعوا عنھاء واتفقوا علی وجوب الغسل بالتقاء الختانین وإن لم یکن 


)٢(‏ انظر: (الاستذکار؛ (۳/ ۹۳)۔ 


۱ھ“ 














۲۔ کتاب الطھارة (۱۸) باب ۔(١١۱۰)‏ حدیث 


00۰ سَلَمَةً2 بن بد ]لس ہي غزفب؛ اه ال ےت 


عَائِشَةٌ رَوْحَ ج ال پا نات ون 0 0افت ھا فرع ما كت 


0 ھ۶ ہے ےت فَیَضرُخ مَعَھا۔ یمحدعیلعمحھم 


والعجب من البخاري أُن یساوي بین حدیث عائشة في إیجاب الغسل 
وحدیث عثمان زان وحدیث عثمان ضعیف لە ثلاث علل؛ کم من حدیث 
ترك البخاری إدخاله بواحدة منھا من هذہ العلل الثلاثةء فکیف بحلیث 
اجتمعت فيه ثلاثٹ؛ وحدیث أبي یضعف التعلق بە؛ لأنه قد صح رجوعه عما 
روی؛ وبیحتمل قول البخاريی: ا أحوطء یعني في الدین فلا إشکال إِذاء 
ای سھز1 نت ان الری' '' خمسة عشر فرعاً في الباب فارجع إِليه. 

۲٦ء‏ (مالك عن أبي النضر) بالنون والضاد المعجمةء سالم بن 
رر ریب ہت وی نے ہت ریی 
عوف آأنە قال: سألت) أم المؤمنین (عائشة زوج النبي و ما یبوجب الغسل 
فقالت) تلاطفه بذلك الکلام أو تعاقبه به (ھل تدري ما مثلك یا أبا سلمة؟) 
فقال: لا أو لم تحتج إلی الجواب؛ فقالت: مثلك (مثل الفروج) بشدۃ الراء 
المھملة آخرہ جیم گور ویضم کشُبُوح: فرخ الداجاج کذا في 2-00 فی 
باب الجیم (یسمع الدیكة) بزنة عنبة جمع ديك ذکر الدجاج (تصرخ) بضم الراء 
أي تصیح وتصوت (فیصرخ معھا). 


قیل: غرضھا بھذا الکلام المعاتبة علیہ" لأنه کان لا یغتسل من التقاء 
7 انظر: مرشالاسیہی/ ۶۰ء 
(۲) انظر: ٦‏ الاستذکارا (۳/ ۹۰)۔ 
(۳) کذا في الأصل؛ والظاھر أبيی سعید کما في (سنن أہي داودا .)٤٥/١(‏ 


۲ھ 

















۲۔ کتاب الطھارۃ___ 0101 سے ا ۱۰فظ 
إد 7ے ا 

ورد متصلاً عن عائشة أخرجه الترمذی فی: ١‏ ۔ کتاب الطھارةء ۸۰ ۔ باب ما 
کاو اش کان ات ات ٠٠‏ 

ب۳ھ7(۸, 0 وحذثني ٌ کالفب مین َخہیٰ بن سعید؛ عَنْ 
72 یا ترمی ٦ر‏ 2 زُوْحَ 


لاق وت رشن ا اخِلاَف اختاد 5 ولا 


(١) 





الختانین لروایته عن سعیدٴ ٭' حدیث االماء بالماء) کما هو مخرج في ابی داود 
وغیرہء وفی آخر الحدیث: وکان اسست ھت سی 0 سر لا 
الإانزالء فعاتبته علی تقلیدہ؛ لأنھا ۔ رضي الله عنھا ۔ کانت أعلم بمٹل ھذہ 
المسائل. وقیل: یحتمل أنە کان في زمن الصبا قبل البلوغء فرآھم یسألون 
مسائل الجماعء فسأل عنھا کالفروج یسمع صیاح الدیکة فیصیح معھاء وإن لم 
یبلغ مبلغ الصراخ. وقیل: بحتمل أنە کان یتکلم في المسائل کلام المشایخ 
وبحثھم ولم یبلغ مبلغھم؛ وحینئذ لا یختص بھذا السؤال خاصة. 

ٹم أجابت سؤاله فقالت: (إذا جاوز) أي غاب (الختان) مرفوعاً (الختان) 
منصوباً (فقد وجب الفسل) لعلھا ۔ رضي اللہ عنھا ۔ فھمت عن مقتضی المحل؛ 
رہ ےت ور ےئ بل 
السؤال خاص ہما أجابت عنەهء ویحتمل الاختصار في الروایة. 

۶۳۔ (مالك عن بحپی بن سعید) سس زع يك بن الشنت 
أن) عبد اللہ بن قیس (أہا موسی ا الصحابي ۔ رضي اللہ عنه ۔ (أتی) أم 
سو ا نک ای و ا أي صعب (علی) بالیاء 
المشددة (اختلاف اأصحاب رسول ال 5) لعل شی عليه لقوة ما معھم من 
الدلائل والآخبار الصحاح التي یتعلق بھا الفریقانء فیشق عليه ترك بعضھا 
والآخذ بالبعض. 


وفي روایة مسلم عن أبي موسی قال: اختلف في ذلك رط من 


٦۳ 








- کتاب الطھارۃ (۱۸) باب )۰٣(‏ حدیث 


في آَمر تو امت فَقَالَ: ما هُو؟ مَا گنت 
کات کہ انز سا اف نان الرّجْلَ یُصیبْ اَل ثٌ يُعُبِلْ 
ولا نا فقَالَتْ: ا اود الَْكان تن فَقَد وجحت الَحَشا 
المھاجرین والأنصار؛ فقال الأنصار: لا یجب الغسل إلا من الماء وقال 
المھاجرون: بل إذا خالط فقد وجب الغسلء قال آبو موسی: فأنا أُشفیکم في 
ذلك> ات واساانت: غلی غاتتة: الحدیت: 

(في أمر إني لأعظم) وآکبر (آن استقبلك) وأواجھك (بہ) أي بذلك الأمر 
لکونە مما یستحیی ذکرہ بمحضر النساء سیما عند الأم فضلاً عن أم المؤمنین 
(فقالت: ما) استفھامیة (ھو) فإنه لا حیاء في الدین (ما) موصولة (کنت سائلا 
عنہ أمك فسلني عنہ) فإني أنا أیضاً أمكء زادہ في مسلم. 

وفيه تنسىه علی ان حرمتھا مؤبدق وأُنھا فی ذلك بمنزلة الا وآن ما 
الست) وقبل: بفتح الیاء والسین من کسل من باب فرحء یقال: آکسل الرجل 
إٰذا جامع؛ ٹ ثم ادرک فتور فلم ینزل؛ او معناہ ہر یو ویقال: کسل 
الفحل إذا فتر عن الضرابء وفي (العارضةا'': یقال: أکسل الرجل ویجوز 
کسلء وفي (القاموس): آکسل في الجماع خالطھا ولم ینزل. ثم فسرہ بقوله: 
(ولا ینزل) لیحصل المقصود بأبلغ التصریح 

(فقالت) عائشة - رضی ال عنھا ۔: (علی الخبیر سقطت)ء کما في روایة 
یکلہ علی نیل قان :اہو غبید بتال× /إن لعل لىَك بن :عبیر العافری 
وکان من حکماء العرب . یہ تَمثْلَ الفرزدق للخسین بن علیے رضی الله عنہ ۔ 
لما قاله: ما وراءك؟ قال: علی الخبیر سقطت؛ قلوب الناس معك وسیوفھم 


.)۱٦۹ /۱( (عارضۃة الأحوذي)‎ )١( 


“٥٤ 

















٢۲۔‏ کتاب الطھارۃ (۱۸) باب )٠١٤(‏ حدیث 


کال سی او لت تماقا کل 

قال ابن عبد البر في کتابه (التقصي): ھذا الحدیث موقوف. 

وقد ورد متصلاً. أخرجه مسلم في: ۳ ۔ کتاب الحیض؛ ۲٢‏ ۔ باب نسخ 
زامن اقاء وو سرت کت بالتقاء ہی مور 7۸۸ 
0ھ“ کر وت ای تھے 
غاری کو تس سس ری ارہ فسوی اص سس مق ای اوہ سی 


مع بنی أُمة کذا فی (العارضة) (إذا جاوز الختان الختان فقد وجب الغسل). 
00 ب20 ارات لد لابا کریع ‏ افرف 
نس لام سال كَاقی :ارتا ملاع اسسا اہتشرپ. رمعال آیھا 

سلیم آبي موسی رآبھ تخس الصحابة فيهەء فلم یبق إلا ان ابا 

رسول ال ق: ۷إذا جلس بین شعبھا الأربع وِمَسٌ الختان الختانٌ فقد وجب 

السل) (فقال أبو موسی الأشعري: لا أسأل عن ہذا) الأمر (أحداً بعدك آبدا) 
۶/ء۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (عن عبد الله بن کعب) 

الحمیري بالکسر والسکون نسبة إلی حمیر: المدني (مولی عثمان بن عفان) ذکرہ 

ابن حبان في (الثقات)ء روی لە مسلم حدیثاً في قبلة الصائمء والنسائی حدیئاً في 
الصائم یصبح جنباء قال في (التقریب٤:‏ صدوق (أن محمود بن لبید) بفتح اللام 
رو رس ہت (الأثصاري) الدوسی يك آُبو نعیم المدنيی: صحابيی 

صغیں کل رواسعو اففسعای ملف سے ذکرہ مسلم في التابعین؛ 


.)۹۱/۳( انظر: (الاستذکارا‎ )١( 


(۰٥ 

















۲ کتاب الطھارۃ (۱۸) باب )٠٠١(‏ حدیث 


۶ 


٣‏ پت َ“" ٦‏ ت و وَلا بُنْرَنٌ؟ 
فقَال رید نوا مان ہنشت : إ٥‏ ابی بيٗ کغبء گان لا بری 
اتل َقَالَ لَهُ زَيْدٌ بْنُ تَابت: ابی بن کغب تَرَعٌَ عَن ذٰلِكَء فَبل 
والبخاري في الصحابة - رضي اللہ عنھم ‏ وقال أبو حاتم: لا تعرف لە صحبة 
کذا فی (الفتح الرحماني٢ء‏ مات سنة ۱٦۹ھ‏ وقیل: بعدھاء ولە ۹۹ سنة. 

(سال زید بن ثابت الأنصاري عن الرجل یصیب) أي یجامع (أهله ٹم 
پکھل) ای یدرکه فتور کما تقدم (ولا ینزل) ما حکمە؟ (فقال زید: یغتسل) 
بُشکل عليه ما روي عن زید: أُنه کان یقول: لا غسل عليهء والظاھر أن روایة 
الباب بعد رجوعه عنهء کما سیأتيی مفصلاً (فقال لە) أي لزید (محمود: إن 
٘بي بن کعب کان لا یری الغسل) في الإکسال (فقال لە زید: إِن أبي بن کعب 
نزع) بنون وزاي أي کف ورجع (عن ذلك) القول (قبل أن یموت). 

وأخرج ابن أبي شبیبة''' والطبراني عن رفاعة بن رافع قال: کنت عند 

عبر'' ققیل:لة: [0زید بن ثابہت ینتی التابن ئی۔المسجذ ہانه لا غسل 
کیو کی فقال عمر ۔ رضي اللہ عنه -: علیٌ بەء فأتي بە 
فقال: یا عدو نفسه أو بلغ من أمرك أن تفتي برأیك؟ قال: ما فعلت یا أمیر 
المؤمنین وإنما حدثني عمومتي عن رسول ا پَليةٌء قال: أي عمومتك؟ قال: 
أبىيی بن کعب وآبو أیوب ورفاعةء فالتفت عمر إلیء وقال: ما تقول؟ قلت: کنا 
نفعله علی عھد رسول الل قٌٍ فجمع عمر الناس فاتفقوا علی أُن الماء لا 
یکون إلا من الماء إلا علیْ ومعاذ - رضي اللہ عنھما ‏ فقالا: إذا التقی 
الختانان فقد وجب الغسلء فقال عمر: لقد اختلفتم وآنتم مل بدر! فقال علي 


.)۱١١/١( 7مصنف ابن اف شیبةا‎ )١( 


الآٹار) (: (ش٤.‏ قلت : کذا هو في لعمدة القاری؛ (۴/۳)). 


ھ۷٦‎ 




















۲۔ کتاب الطھارةۃ (۱۹) باب )٠١١(‏ حدیث 


٥٠.۔‏ وحثثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ نائع؛ ت۰۶2 وت 


- 


لت کات نول دا خاوز الٰختَانَ ا تَا فَقَد وجب کا لعل 


/ 


(۱۹) باب وضوء انحنب اذا راد أ 5 أُو جو سا 0ے 


ےت 20 انی کی ناس ےھر اف لا أعلہ ناسل سیت 
عائشة: فقالت : لإذا جاوز الختان الختان) فقد وجب الغسل: فتحتم عمر - رضي اللہ 
عنه - وقال: لا أوتیٰ بأحد فعلهء ولم یغتسل إلا اُنھکتە عقوبةء انتھی . 

سد اقات اشاجئ بد ات اللہ وطلئ خداالا سکنل الضاعا 
روی آبو داود والترمذي وجماعة عن أبي بن کعب : ان الماء من الماء کان 
رخصة اُرخصھا رسول اللہ آٍَِ فی أول الإسلام؛ لن مذہ الروایة تحمل علی 
ما بعد الرجوع ۔ 

-۵۶۵٥‏ (مالك عن نافع ان عبا ا بن عمر) رضي اللہ عده (کان 
بنول) ویفتي أنە (إذا جاوز الختان) بالرفع (الخنان) بالنصب (فقد وجب الغسل) 
قال علماؤنا : إِن القید بالتقاء الختانین في الروایات خرج مخرج الغالب 
والعادةء وإلا فلو توارت الحشفة أو قدرھا تاھاہ الذکر في القبل و الدبر 
من آدمی حي وجب الغسل. 

(۹) وضوء الحنب 

لفظ إسلامي بیطلق عليه لبعدہ عن الصلاة والمساجد: یستوي فيه الذکر 
والانٹی والجمع والمفرد (إذا أراد ان پنا پنام أو بطعم) بفتح أوله والعین من باب 
فرح: أي یأکل الطعامء وفيی حکمە الشراب (قبل أن یغتسل) یعني الجنب إِذا 
را أ3 یاکل تا ئل لعل و ینام قبله فھل یتوضاأً وما حکم الوضوء؟ آما 
الوضوء لمن آراد النومء فقال الظاھریة وابن حبیب من المالکیة: بوجویە؛ 
والجمھور والأئمة الأربعة: باستحبابه وما نقل ابن العربي''' عن مالك 


7 انظر: (عارضة 7ھ (۱۸۲/۱).۔ 








- کتاب الطھارۃ (۱۹) باب )٥٠١(‏ حدیث 


راقائ سی فلا رت آق نا بل ان رجا آَور عل 

قال ابن عبد البر''': لا أعلم أحداً أوجبه إلا طائفة من أھل الظاعر؛ 
وسائر الفقھاء لا یوجبونهء وھو قول مالك والشافعی وأحمد وإسحق... ٴھ. 
قال العینی'': وذھب طائفة إلی أن الوضوء التار .اعت سو ئل الانی 
منەء وغسل ذکرہ ویدیە وھو التنظیفء وذلك یسمی عند العرب وضوءاًء قالوا: 
وابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ لا یتوضاً عند النوم الوضوء الکامل ۔ کما سیأتي 
فی آخر الباب ۔ وھو روی الحدیث وعلم مخرجە.. ٠‏ اھ. وأما الوضوء لمن 
أراد أن یأکل أو یشرب فقد اتفق الکل علی استحبابەء قاله الشوکاني. 


قلت: لکن مقتضی عباراتھم أن الوضوء للنائم آکد من الوضوء للاکل: 
بل کلام بعضھم کالباجي والطحاوي وغیرھم یشیر إلی عدم الاستحباب في 
الأکل؛ فالظاھر أن تأکدہ في النوم أُشد منە في الأکلء وبوب الشیخ ابن تیمیة 
فی نقتی الا کا زا استنغیات: الوضوہ لئ آزآد النوم؛ ثم ذکر بعدہ: (باب 
تأکید ذلك للجنب واستحباب الوضوء لہ لآجل الأآکل والشرب والمعاودةۃ)؛ 
وھذا نص في ان الوضوء للنوم آکد منه لھڑؤلاء الثلائة 

۹٦(ہ‏ (مالك عن عبد اش بن دینار) ھکذا لجمیع رواة االبوطاف 
وروی الإامام مالك خارج (الموطأ]) عن نافع بدل ابن بات ریغ3 
القارطتقی ی) اغراتت عَالك 1 الک الضزات: آ2 الرایۃ:عتھتا سا گا ال 
ناس فی وإن کانت روایة ابن فیتان ات (عن عبد الله بن عمر) 


.)۹۷ /۳( (الاستذکارا‎ )١( 
.)۷۸/۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( 

















۲۔ کتاب الطھارۃ (۱۹) باب )٥٠١(‏ حدیث 


أَنَهُ يِصِیئُهُ جَتَابَةْ مِنّ اللیٔل. فَقَالَ ەُ رَسُول الله: اوَضا وَاغیِل 
تک 0 ٹم نما. 
أخرجه البخاريٗ فيی: ٥‏ ۔ کتاب الغسل ۳۷ ۔ باب الجنب یتوضاً ثم ینام. 
ومسلم فی: ۴ ۔ کتاب ا لحیض٠ ٦‏ ۔ باب جواز نوم الجنب واستحباب 


الوضوء لەء حدیث .۲٢‏ 


-۔ رضی الله عنه - (آأنه قال: ذکر عمر بن الخطاب لرسول اللہ یَه) ومقتضی 
اط آنه مِنٔ مسائیدِ اہن عمر ء زضي الله عنه ‏ ورواہ أبو نوح عن 
مالك فزاد فيه (عن عمراء وکذا روی أیوب عن نافع عن ابن عمر عن 
عمر أخرجہ النسائيء قال الحافظ''': لیس في ھذا الاختلاف ما یقدح في 
صحة الحدیث٠‏ فالظاھر أن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ حضر مذا السؤال 
(آله نصیبه) ضمیر المفعول لابن عمر کما هو مصرح في روایة النسائی'"'' 
بطریق نافع (الجنابة من اللیل) أي في اللیل: وتمام سؤالہ ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
معلرف کنا ال لے الخزات؛آؤ اکتفی في السؤال علی ہذا القدر 
وفھم النبي پل غرض السؤال أنە النوم قبل الغسل. 

زتقاق 0 رسول ال انت کو ضا سک آت تی ق اڈ عضھرے ری القاعنتنے 
حاضراً إذ ذاك فخاطبه بذلك؛ ویمکن أن یکون ساب سر کرت ا2ا 
لأنه کان سائلاًء وفي روایة أبيی نوح فقال: الیتوضأً ویرقد١ء‏ والمراد بالوضوء 
علی الظاهر وضوء الصلاة کما فی حدیث عائشة - رضي الله عنھا - الاتی؛ وکما 
ہو مصرح في روایة غیرھاء ویحتمل الوضوء اللغوي بمعنی غسل الذکر والأیدي 
وغیر ذلك کما سیأتي فی آخر الباب (واغسل ذکرك) أي قبل الوضوء کما في 
روایة أبي نوح بلفظ (اغسل ذکرك ثم توضاأ) فالواو فيی حدیث الباب لمجرد 
الجمع (ثم نم). 


۔)٦٤١‎ /۱( لسنن النسائی)‎ )٢( 














۲۔ کتاب الطھارۃ (۱۹) باب )١۷(‏ حدیث 


٠ ۷‏ ۔ وحذثني عَنْ مَاللٍ عَنْ گا بن عَرَوَةَ کے 
أَبيِء یں عَائِمَةَ وج .ا 7چ ا کانت ۴و إذَا ہت 
أعدکُمْ رق ٠‏ ربمق ا تق ناویح سر ظا 

والحدیث قد استدل بە من قال بووجوب الوضوء وحمله الجمھور علی 
الاستحباب لروایة تج سے اللہ عنھا ل(کان عليه السلام ینام عتتا ولم 
یمسّ ماء) ار ید و ذاودڈ 'رالسشتی واستدل ابن خزیمة وا عوانة عليه 
بقوله قل: ١إنما‏ أمرت بالوضوء إذا قمت إلی الصلاة)ء وبأثر ابن عمر ۔ 
رضی الله عنه ۔ الاتی . 


واختلفوا غی حکمة ھذا الوضوء فقیل: پخفف الحدث لا سیما 
علی قول من جوز تفریق الغسلء وقیل: بُتَشْظٌ إلی العود أو إلی الغسلء 
وقیل: لیبیت علی إحدی الطھارتین خشیة ان یموت کما روي في حدیث 
شع تااولہ مع مید الظہرانی راہ افاعشی آن۔یترثی ولا محضر 
ھ+ إن الملائكة تبعد عن الوسخ والرائحة الکربھة والشیاطین 
تقرب من ذلك. 


ونقل الباجي عن الإمام مالك: لا یبمطل ھذا الوضوء ہبول ولا غائط ولا 
بشيیء الا بمعاودة الجماع فان جامع بعدہ أعادہ واستتبط منلهھ السیوطي و 
لطیفاء وھو: أيٌ وضو لا یبطله الحدث؛ ویبطله الجماء'''. 


۶۷ (مالك عن هشام بن عروة عن أبيه) عروة بن الزبیر - رضي الله 
عنه ۔ (عن عائشة زوج النبي ِا آُٹھا کانت تقول: إذا أصاب أحدکم) أَي جامع 
(المرأة ٹم آراد اُن ینام قبل ان یغتسل فلا ینم) بصیعة النھي (حتی یتوضا 


(١)‏ 02 اپ داود في أآبواب الطھارة (۲۲۸)ء والترمذي (۸۷)ء وابن ماجه ٦۸۱(‏ ۔ 
7۲ 


(۲) انظر: ہ(التعلبق الممجد) (۱/ ۲۹۰)۔ 


۰ھ٘ 




















۲۔ کتاب الطھارة (۱۹) باب (۰۸) حدیث 
وٴضَوۃَهْ لِلصّلاۃ. 
ورد متصلاً عن عائشة: 
آخرجه البخاري في: ٥‏ ۔ کتاب الغسلء ۲۷ ۔ باب الجنب یتوضأً ثم ینام. 
وغسل الفرج إذا أراد أن یأکل أو یشرب آو ینام أو یجامعء حدیث ٢٢‏ و .٦٢‏ 
۷۸۵۸۰۸ وحذثني ۶ مَالكٌ و نافع؛ أَنََ عَّد الله ح 
غُمَرَ کان إذا 0ھ نام . عم و جْنبْ؛ غَسَل وَجْھَهُ 


وَیدیه ا الِْرْققَيْنْ ومسحخ .۲ - طعم 7 6 


کر امام ارد سس نیا مامت ا نە و کان إذا أراد أن 
ینام وھو جنب توضاً وضوہہ للصلاة قبل ان ینام . وفي الحدیث تنبيه علی أن الوضوء 
في الاأحادیث لیس بمعنی النظافة والغسلء بل الوضوء المصطلح الشرعي . 

۸ء (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي الل عنە ۔ (کان 
إذا آراد آن ینام أو بطعمء وھو جنب؛ غسل وجھه ویدیە إلی المرفقینء ومسح 
برأسه) ولم یغسل رجليه کما هو الظاھر وصرح بە الطحاوي؛ ویؤیدہ ما روي 
عن ابن عمر - رضي اللہ عنه - من قوله أخرجه الطحاوي (ثم طعِم أو نام) قال 
الباجي : وکان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ یسوي بینھما أي النوم والطعامء وبهە 
قال عطاءء وأما مالك فقال: لا یتوضأً إلا من أراد أن ینام فقطء وأما من أراد 
ان یطعم أو یعاود الجماع فلم یؤمر بالوضوءء انتھی. 


الاو وال 7 فھ شل اپ ھس برای اق و 6ا5 


زقت حدیث (۸۹. 
)٢(‏ انظر: (الاستذکار؛ (۳/ ۹۷). 


۱ھ 











۲۔ کتاب الطھارة )٠٢(‏ باب (۱۰۹) حدیث 


(٣(‏ باب إعادة الحنب الصلاة 
وغسلە إذا صلی ولم یذکر؛ وغسله وبە 
۹.-۔ حقشني بَخْیّیٰ: عَنْ مَالِكء عَنْ إِسْمَاعِیل بُن ا 


قلت: الظاھر أن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بعدما أمرہ النبي پل 
بالوضوء لم یترکه إلا لبیان الجوازء واستدل الطحاوي بفعله ھذا علی نسخ 
الوضوء في الأکل خاصة مع أن الحدیث کما یدل علی نسخ الوضوء للاکل 
یدل علی نسخہ للنوم أیضاًء بل دلالتہ في النوم أصرحء لن ابن عمر - رضي اللہ 
عنه - أمر بالوضوء في النوم خاصةء فالظاھر أن فعل ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ 
ھهذا لیس إلا لبیان جواز ترك الوضوء الشرعي؛ وما قیل: من أنه یمکن ان 
یکون لعذر کما اختارہ الحافظ فی (الفتح)''' لاحتمال أن یکون لما قد فُدِعَ في 
خیبر فی رجليە فلا یجدي نفعاء کیف وکان عليه إذ ذاك المسح علی الجبیرة أو 
الرجلء فتأمل. 


)٥٢(‏ إعادة الحنب الصلاة 


(وغسله) بالرفع (إذا) ظرفیة (صلی و) الحال أنە (لم یذکر) اي الجنابة 
(وغسله) بالرفع أي بیان غسله (ثوبہ) الذي أصابه المني. 


4۹ہ (مالك عن اسماعیل بن أبي حکیم) القرشي مولاھم المدني: 
وثقه ابن معین والنسائی:ء کان عاملاً لعمر بن عبد العزیز اق سپ ٣‏ 
لە مرفوعاً فی (الموطاأ) اُربعة أحادیث؛ أحدھا سند متصل یأتی فی کتاب الصید 


.)٦۹۲/۱( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
.٢ش( وما في الطبع الأول من ١٢٥ھ غلط من الناسخ؛ اھ‎ )١( 


۲ھ 




















۲۔ کتاب الطھارة )٠(‏ باب (۰۹) حدیث 


والٹلائة منقطعة کذا فی (التدریب) (آن عطاء بن یسار) مولی میمونة (آخبرہ) 
۱ 90 یں پا 

ملا راس سن ایشا20 ات جاؤہ والنسائي من طریق الزھري عن 

کک سلمة عن آتی ھریرة بنحو وأخرجه 7 داود من طریق مالك مذا 

مرسلاً ومن حدیث أبي بکرة موصولاً (أن رسول اللہ وا کبر) تکبیرة الإحرام 

(في صلاة من الصلوات) روی أبو داود وابن حبان بروایة آبي بکرة أُنھا صلاةۃ 


الصبح . 


ویعارض الحدیث ما في (الصحیحین) عن آبي ھریرۃ: أنە ٹل خرج 
وقد أقیمت الصلاۃ وغُدّلت الصفوف حتی إذا قام فی مصلاہ: وانتظرنا أن 
یکبر؛ فانصرف؛ء وفي روایة لمسلم عن الزھري؛ اقبل أن یکبر فانصرف 
ویمکن الجمع بأن یقال: إن معنی قوله: ١9برا‏ فی حدیث الباب مووّلٌ بأن 
راد ان یکبرء ولکن الظاھر أُنھما واقعتانء أبداہ عیاض والقرطبي احتمالا 
وقال النووي: هو الاأظھر؛ وبه جزم ابن حبانء ویؤیدہ تغایر سیاق 
الروایتین 


قال الحافظ في (الفتح)''' بعد ذکر أحادیث الصحیح: فيه دلیل علی أنه 
انصرف قبل أن یدخل في الصلاةء وھو معارض لروایة أبي داود وغیر؛ 
ویمکن الجمع بحمل قولەه: (کبرا علی أراد أن یکبرء أُو بأنھما واقعتان فان 
ثبت وإلا فما في (الصحیح) آصح انتھی . 


(١)‏ 7 البخاری ح(۹٣٣‏ و "0 ومسلم ح(۱۷٥۱‏ و۸٥۱)‏ وأبو داود )٣۲۳٢(‏ والنسائي 
ح(۷۹۱). 


۔)۱٥١‎ /٥( افتح الباريی)‎ )٢( 


۳ھ 














۲۔ کتاب الطھارة )٠٢(‏ باب (۱۰۹) حدیث 





کو می می کو کاو ہے ون2 ۳2و29" و بر دہ ری کے وی و 
ئم اشار إِليْھم بِيّدە ان امکٹوا. فذھبَ؛ ثم رجع وغعلی جلدہ اثر 
اعا 


(ثم آشار إلیھم بیدہ ان امکٹوا) وفيی روایة الصحیح عن أبي ھریرةۃ فقال 
لنا: (مکانکما وفی روایة للبخاري ثم قال : (اعلی مکانکما؛ وفی روایة لاتی 
داود ثم قال: اکما آنتم) (فذھب ثم رجع) بعد إزالة الحدث (وعلی جلدہ أآثر 
الماء) أي ماء الغسل أو الوضوء. 


اعلم أن تحت أحادیث ھذہ القصة جزئیات کثیرة وسیعةً الاختلاف 
بین الأئمة من أن صلاة الإمام صحبحة أم لا؟ وصلاة المأمومین صحت 
أو فسدت؟ وتکبیر المأموم قبل الإمام جائز أم لا؟ وھل یتيمُمُ الجنب 
للخروج من المسجد أم لا؟ وغیر ذلك؛ فإن ھذہ المباحث علی أنھا لا 
مھا دا ا:0 ضلق': لہا بحدیے الات ارفا لات العدذیے عتنا 
کما سیجيء من کلام الإمام محمد محمول علی سبق الحدث في 
الصلاة. 


وجملة الکلام ان روایة االموطأ) ہذہ؛ وروایة الصحیحین المذکورةۃ 
لو حملتا علی أنھما واقعة واحدة فلا إشکال أصلا؛ لن النبي قلٍ ما 
كَبّر بعد ومن قال: دخل في الصلاة وكِبّرّ فھو مؤول بالارادة کما 
تقدم إلا ان الظاھر عندي أنھما واقعتان مختلفتان. ولما کان عند 
الامام مالك حکم الحدیث السابق واللاحق واحداً یعني إذا صلی الإمام 
اسیاً محدثاً اأوجناً ثم تذکرء وکذلك إذا أحدث في وسط الصلاۃء ففي 
کلا الحالین تفسد 9 عَلت العالقت رات شی اقامت فلناا کن عتا 
الحدیث فی إعادة الصلاة؛ لان لفظ اکبرا لو حمل علی ‏ ظاھرہء فیبطل 
لوس ھم تفم مار سب لاعامر نس قتار اقترتسش 
باب الاعادة. 

















پوپ پ ہم یو ہے ھی ےم ےی ے ود ے مھ ہے وم ےی مم یمم ھ ےھ پوپ ہپ پا و اس ول لے و ددع و لے عم سے و وھ ٤و‏ مھ 


قال ابن رسلان: قال ابن عبد البر'': جملة قول مالك وأصحابه في 
إمام آحرم بقومء فذکر أنه جنب أو علی غیر وضوء أنە بخرجء وِیْقَلمُ رجلا 
فان خرجء ولم یقدم أحداً قدموا لأنفسھم من یُتمُ بھم الصلاۃء فإن لم یفعلوا 
و صلوا فرادی آجزأتھم صلاتھمء فإن انتظروہ ولم یقدموا أحداً فسدت 
صلاتھمء ثم قال: ومن قال: إنھم یمکثون حتی یرجعء فیتم بھم لیس بوجە؛ 
إنما الوجه حتی یرجع فیقتدي بھمء ولا یتم بھم علی أصل مالك لان إحرام 
الإمام لا یجزئه بإجماع العلماء فإنه فعله علی غیر طھور؛ اھ. وقال 
القرطبي: لما رأی مالك هذا الحدیث مخالفاً لأصل الصلاة قال: إنه خاصٌ 
بالنبي گٹاء انتھی . 

وأما عندنا الحنفیة فحدیث الباب عندنا لیس من باب الجنابةء بل من 
باب سبق الحدث في الصلاةء ولذا أدخله الإمام محمد في (موطئه) في ھذا 
البابء وقال فیهە: قال محمد: وبھذا نأخذء من سبقه حدث في صلاة فلا باُس 
1لوھرتد رام رتا کر سی علی مااصاش: اتل لت ان 
یتکلم ویتوضأو یستقبل صلاتەء وو قول أبي حنیفةء انتھی. 

ولیست ھذہ قصة الجنابة المذکورۃ فی (الصحیحین) وغیرھماء وإیرادات 
العلامة عبد الحي في حاشیة (الموطاأً) من المستغربات؛ فإن حمل الحدیث 
علی معنی یخالف جمیع الأمةء ویخالف اأصول الصلاة من القبائح کما تری؛ 
وقد تقدم ان عیاضاً والقرطبي والنووي وابن حبان کلھم قالوا: بتعدد القصة 
فلا مانع من ان تحمل روایة (انتظرنا تکبیرہ) علی قصة الجنابةء وروایة ا كَبّر) 
علی الحدث في الصلاةء وما أورد الشیخ عبد الحي فی (التعلیق الممجدا''' 
علی استنباط الإمام محمد فمبني علی وحدة القصتین إلا قوله: ولم ینقل أنە 
)١(‏ انظر: ف(الاستذکار) (۳/ ۱۰۷) وداالتمھیدا (۱/ ۱۸۵). 
)٢(‏ انظر  :‏ التعلیق الممجد) (۱/ .)٤٢٥٢٥‏ 


ھ٥‎ 











۲۔ کتاب الطھارۃ )٥٢(‏ باب )۱١١(‏ حدیث 


۰ہ وحثثلي عَن عَالِكٍٍء عَؿْ مقّام بن عُرْوَة ہ-- 


استخلف أحداء وأنت خبیر بأن اتحاد القصتین خلاف ما عليه الجمھور وعدم 
النقل لشيء یغایر نقل العدمء والحجة في الثاني دون الأول۔ 
خبیر بأن حدیث الباب ساکت عله؛ فلذا اتا عنه الکلامء وسیأتي شيء من 
اختلاف الأئمة في ھذہ المسآألة في: (باب ما یفعل من رفع رأسە قبل الإمام 
وحدیث الباب في حمله علی قصة الجنابة مع شروع الصلاةۃ مشکل علی 
الجمھور کلھم کما تقدم من أقوال الحنفیة والمالکیة . 

قال ابن رسلان: وقال الشافعي: لو أن إماماً صلی رکعة ثم ذکر أنه 
جنب؛ فخرج واغتسل وانتظرہ القوم؛ وی ال الزَكمة الاز لے السا صلی 
وعلیھم صلاتھم لأنھم بأَتمُون به عالمین أن صلاته فاسدةء ولیس لە أُن یبني 
علی رکعة صلاھا جا ولو علم بعضھم دون بعض فسدت صلاة من علم اٰھ. 

قلت: وکذلك عند الحنابلةء قال في (الروض المربع)''': ولا تصح 
الصلاۃ خلف مُحْیث ولا متنجُس یعلم ذلك؛ فان جھل هو ومأموم حتی 
انقتعضشت صحت الصلاة لمأموم وحلد وإن علم هو والمأموم فيھا استأانف 
الصلاۃ تھی 


فعلم ان حدیث الباب في حمل قوله: ١كِبّرا‏ علی معناہ الحقیقي لا یوافق 
اأحداً من الأئمة فإما أن یحمل علی المجاز من قوله: ٴأراد أن یکبر؛ کما قاله 
الحافظء أو یحمل علی إبداء الحدیث في تعدد القصة کما هو رأي الإمام 
محمد . ۱ 

۰ہ (مالك عن هشام بن عروة) زاد في بعض الھوامش بعد ذلك 
نسخة ا(عن أٔبيه) ومتون النسخ کلھا خالیة عن ھذہ الزیادةء وکذا الشراح من 


.)۲٥ /۱( )١( 




















٢۲۔‏ کتاب الطھارۃ )٠٢(‏ باب )۱١١(‏ حدیث 


عَنْ رْيَيْدٍِ بُن الصّلت؛ أَنَهُ قال: خَرَجْثٗ مَعَ غَمَر بُن الَحَطاب إِلی 
الجْرْفِء فَنظْر فَإذا ہُو قد احتلم سض مٌسسمس کا 


الزرقانيی والسیوطي وغیرھما لم یذکروا ھذہ الزیادةء والصواب وجودھا؛ فإن 
اأُھل الرجال ذکروا تلمیذ زیید عروة دون ھشامء والآأئر آخرجه الطحاوي عن 
مالك وغیرہ کلھا بطریق: ھشام بن عروۃ عن أبيه عن زییدء وکذا حکاہ الحافظ 
عن مالكء فتأمل وتشکر . 


(عن زیید) بضم الزاي ومثناتین من تحت کما ضبطه الزرقاني وغیرہ 
وکذا ذکرہ الحافظ في (الاإصابة) وغیرہ في زي ومن ذکرہ في زب متوھما عن 
نسخ الکتابء فتوھم (ابن الصلت) بن معد یکرب الکندي أُخو کثیر بن 
الصلت٠‏ وُلد في عھد رسول ا قلأ قال الحافظ : الموصوف بالولادة في 
العھد النبوي أخوہ کثیر بن الصلت؛ قال ابنُ الحذًاء: هو قاضي المدینةء قال 
الحافظ : کذا قال وھو بعیدء وأظن قاضي المدینة ولدہ الصلت بن زییدء تقدم 
روایتە فی المذي . 


(أنه قال : خرجت مع عمر بن الخطاب) ۔ رضي اش عنه ۔ (إلی الحرف) 
بضم الجیم والراء آخرہ فاء کذا ضبطه الحافظ والسیوطی؛ وقیل : بسکون الراء 
کما قال بە المجد. موضع علی ثلائة آمیال من المدینة جهة الشامء وھو في 
اللغة: ما جرفته السیول؛ وأکلته من الأرضء وقیل: جمع جرفة بکسر الجیم 
وفتح الراءء وکان فیھا أموال أھل المدینةء وبعرف بیئر چجشیم وبئر جمل؛ 
بالجیم والمیم المفتوحتین کذا فی (الفتح الرحماني)ء والظاھر أنه کان فیھا 
أموال عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ أیضاً کما سیأتي . 


(فنظر) في ثوبە (فإذا هو قد احتلم) یعني رأی علی ثوبە من أثر المني ما 
دله علی الاحتلام قال العیني : مشتق من الحلم بالضم وھو ما یراہ النائم 


تقول منه: حَلم بالفتح واحتلمء والحلم بالکسر الأناۃ. تقول منه: حلم بالضم. 


۷ھ 








- کتاب الطھارۃ )٠٢(‏ باب )۱١١(‏ حدیث 


وَصَلى وَلُمْ بَعْتَِلٌ. فََال: وَالِلَهِ مَا آرَای ارد امت وُما 
شْعَرُتء 02 وم اغْتَسَلثُ. قَال: فَاعْتَسَل س6اق 


ا 
یم 


وو وا ُضُخ مَا لم یر کو و و ا ا رف اما وو و او و او او کی مجع خی کرو و ای وی ام 


وقال اقاقت في (المفرداتا''': قال تعالی: فوَإِنا لغ الْشْلَْلٌ ینک 
الما گ''' أي زمان البلوغء وسمي الحلم لکون صاحبه جدیراً بالحلمء ویقال: 
حلم في نومه یحلم حلماء وتحلّم واحتلم اھ. وقال المجد: الحلم بالضم؛ 
وبضمتین الرؤیا جمعہ أحلامء حلم في نومہ واحتلم وتحلم والاحتلام الجماع 
فی النوم؛ اھ. 


وقال ابن العربي'': الاحتلام رؤیة الحلم في النومء وھو الماء الذي 
یخرج من الرجل؛ فیدل علی کمال حلمه وعقله (وصلی) في تلك الحالة (ولم 
یغتسل) لعدم الشعور بالاحتلام (فقال: واللہ ما أراني إلا قد احتلمت وما 
شعرت) بفتحتین أي ما علمت. الظاھر أنە لم یتذکر احتلامه (وصلیت) إطلاق 
الصلاة عليه مجاز لأنھا لم تنعقد لفوت الشرط (وما اغتسلت؛ قال) زیید 
(فاغتسل وغسل ما) موصولة (رأی ففيی وبہ) من أثر الاحتلام (ونضح) اؤ یئن 
(ما لم یر فيه أذی) ٦۳پ‏ ۷ چو 
احتیاطاء قال الباجيی': ہذا حکم ما یشك فيه من الثیاب أن تنضح في قول 
مالك؛ وقال أبو حنیفة والشافعي: لا تنضح؛ وھو محمول علی الطھارة؛ 
انتھی . 


وقال فی (مختصر الخلیل): وإن شك فی إصاہتھا الثوب وجب نضحہ؛ 
)١(‏ ۸( مفردات القرآن) (ص ٢٥۲)۔‏ 
(٢(‏ سورة النور الایة: ۹.۔. 
(۳) (عارضة الأحوذيی) (۱۷۲/۱)۔ 


.)۱۰١٠/١( االمنتقی)‎ )٤( 





۸ھ 























٢۲۔-‏ کتاب الطھارة )٠٢(‏ باب )۱١١(‏ حدیث 


+د وم ےھ ےیوہمے مھ سے یع ہے لے ”ےم ٤ھ‏ لے ےھ و ےا لے وع نے دے وم وج مد امھ مہم رم موم مود مھ + مھدم 


وإن ترك أعاد الصلاۃ کالغسل لا إن شك فی نجاسة المصیبء اھ. وقال فی 
یھ الاملو یی نات ا سالک ايضا2 ااااےاالتعامہ نل 
محلھاء فإن التبست غسل الثوب کله؛ ومن شك فی إصابة النجاسة نضح؛ وإن 
آصابہ شيء شك في نجاسة لا نضح عليه انتھی . 

قال ابن قدامة في (المغني؟''': وإذا خفي موضع النجاسة من الثوب 
استظھر حتی یتیقن أن الغسل قد آتی علی النجاسة وبھذا قال النخعی 
والشافعي ومالك وابن المنذر وقال عطاء والحکم وحماد: وإذا خقیت 
النجاسة نضحه کله؛ وقال ابن شبرمة: يتحرٌی مکان النجاسة فیغسله؛ اھ. 
مثل ما قاله مالك - رضي اللہ عنه - ویشمل آ وق ھا الوسران عطتا 
للقلب؛ ویحتمل أن یراد باللضح الغسل الخفیفء کما هو متعارف. 


وفی (التنویرا: نضح ما لم یر فیه أثراً مبالغة في التنظیف؛ وفيه دلیل علی أن 
من انتبه فرأی منیاً ولم یذکر احتلاماً فعليه الغسلء وھو إجماع. قال (المغنی!''': 
لا نعلم فیه خلافاء وکذا قال غیرہ لکن قال ابن العربي : وذھب جمیع العلماء 
إلی أن عليه الغسل . وقال الشافعي: متی رأی الماء الدافق ولم یذکر احتلاماً فلا 
یجب عليه الغسلء ولکنە یستحب؛ واختلف أصحابنا في تأویلهء فمنھم من قال: 
ھو ثوب یلبسە هو وغیرہ؛ ومنھم من قال مطلقاء والصحیح وجوب الغسل إذا لم 
ناس ضرف لأنە یقطع علی أآنه منە والنسیان ممکن؛ ولا یری الشافعي بخروج 
المني بدون الشھوۃ غسلاًء فلذلك أسقطه ھٰهناء اھ. 
)١(‏ (۸۸/۲])۔ 
(۲() (۹۸/۱٦۲۲)۔‏ 
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وقال ابن رسلانء لا یجب عليه الغسل عندنا إلا ان یتذکر الاحتلام 
ا٘يضاًء انتھی. وأیضاً فيه دلیل علی نجاسة المنيء وھو مختلف عند العلماء إلا 
ان الجمھور علی نجاسته کما ستری؛ قال النووي: فذھب مالك وأبو حنیفة 
إلی نجاسته إلا أن أبا حنیفة قال: یکفي في تطھیرہ فرکه إذا کان یابساً. وقال 
مالك: لا بد من غسلە رطباً ویابساء ومذھب الشافعي وأھل الحدیث أنه 
طاھرء وغلط من أوھم أن الشافعي منفرد فيهء ولنا قول شاذٗ: إن مني المرأة 
نجس دون الرجل؛ وأشدً منە أن مني الرجل والمرأۃ نجس؛ اھ مختصرأ. 


وقال ابن قدامة : اختلفت الروایات عن أحمد في المني؛ فالمشھور أنه 
طامر'''ء وعنە أنەه کالدم أي أنه نجس؛ ویعفی عن یسیرہء وعنە أنە لا یعفی عن 
یسیرہء ویجزیء فرك یابسە علی کل؛ والروایة الأولی هي المشھورۃ في المذھب . 
وقال اأُصحاب الرأيی: ھو نجس؛ ویجزیء فرك یابسە؛ لما روت عائشة ‏ أُنھا 
کانت تغسل المني من ثوب رسول الل لٌء قالت: ثم أری فیه بقعة أو بقعاً) وھو 
حدیث صحیح. قال صالح: قال أبي : غسل المني من الثوب أحوطہ وأثبت في 
الروایةء وقد جاء الفرك أیضاًء وعن عائشة''' أن النبي قَلُ قال فی المنيی یصیب 
الثوب : ١‏ إن کان رطباً فاغسليه وإن کان یابساً فافرکیە)ء وھذا أمر یقتضي 
الوجوب؛ لأنە خارج معتاد فاشبه البولء اھ مختصراً. 

قلت: وقد استدل الحنفیة في ذلك برا را تی کا حدیث 
سلیمان بن یسار قال: سألت عائشة - رضي ال عنھا ۔ عن المنيی یصیب 
الثوب؟ فقالت : کنت أغسله من ثوب رسول اللہ قلُ الحدیث. اأخرجه الشیخان 
وغیرھماء وفي جوابھا في سؤال المنيی حجة ظاہرۃ. ومنھا: حدیث میمونة في 
)١(‏ وفي (الاستذکار؛ )٣١(‏ والمني عند أبي ور وأحمد وإسحاق وداود طاھر کقول 

الشافعي ویستحبون غسله رطباً وفرکہ یابساً. 
)٢(‏ آخرجه الدارقطني .)٦۱۲٥/۱(‏ 


۰ 














۲ ۔ کتاب الطھارۃ )٢٢(‏ باب )۱١١(‏ حدیث 


اپ ے ایم مم جا مم ےو وع و وع یو ےو مھ ےھ ےم و امم رھ و مم دم واے مھ ھ ےمم مم ے ے لیم٤‏ و ٤ع‏ ٤ے‏ مم لوم مه 


صفة غسلہ قلاؤُ وفیه: ا١ثم‏ أفرغ علی فرجهە وغسله بشمالهء ئم ضرب بشماله 
تفہ لھا دلکا شتیتاای الضوتہ اغرعه آيض]ا الات رغیرمیا: 

وأنت خبیر بأن غسل الید علی وجه المبالغة مکذا بعد غسل الفرج لا 
پڈل إلا علی إزَالة النخاتة 

ومنھا: حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ أأنه تصیبه الجنابة في اللیل 
فقال قل: (توضاً واغسل ذکرك؛ ئم نَمْاء رواہ الشیخان وجماعة وتقدم في 
(الموطأً١.‏ ومنھا: حدیث معاویة أنه سأل أم حبیبة ھل کان رسول اللہ قيُْ 
یصلي في الثوب الذي یجامع فیه؟ فقالت: نعمء إذا لم یر فیه أ٘ذی. رواہ أبو 
داود واخرون؛ قال النیموي : وإسنادہ صحیح ؛ قلت: وھذا نص في الباب . 

ومنھا: ما سیأتيی من أثر عمر - رضي اللہ عنە ۔ بروایة ابن حاطب؛ وفيه 
حجة علی نجاستە بوجوہ کما سیجيء في محله؛ قال النیموي: وإسنادہ 
صحیح . ومنھا: فتوی عائشة أاُنھا قالت في المني إذا آصاب الثوب : إذا رأیته 
فاغسله وإن لم ترہ فانضحہہ رواہ الطحاوي؛ وإسنادہ صحیح. 

ومنھا : فتوی أبي ھریرۃ إذ قال: إن رأیته فاغسلە وإن لم ترہ فانضحہ رواہ 
الطحاويء وإسنادہ صحیح . وغیر ذلك من الاآثار ذکرھا الشوق في (آثار السنن۷''. 

وعلم بھذا کله أُن نجاسة المني مذھب الجمھور؛ فإن الحنفیة والمالکیة 
لم یختلفوا في نجاستە: والشافعي وأحمد ذھبا إلی طھارته لکن إحدی 
الروایات من کل منھما بنجاستەء حتی إن احمد في إحدی روایاته لا یعفی عن 
یرہ ایضاء شی ٹال: اة الطیارة فزل ال جھور فقد غثل عن مذاعت الألِمة 
ولیس للقائلین بالطھارة دلیلء قال النووي: دلیل القائلین بالنجاسة روایات 
الغسل؛ ودلیل القائلین بالطھارة روایات الفرك اھ. 


وأنت تدري أن الفرك لو دل علی انعھارة لزم طھارة دم الحیض؛ وطھارةۃ 


.)٤١ر‎ ٣١/١٤ )١( 








۲۔ کتاب الطھارۃ )٠٢(‏ باب ۱۱١(‏ ۔ )۱١١‏ حدیث 


وَاَأْنَ آز أَقَامَ تم صلی بعْدٌ ازنفاع الد تا 

٦‏ ۔ وحثتَثني عَنْ مَالِكٍ: عَنْ إِسْمَاعِیل بْن أبي 
کیہ ےت ٤‏ أَنْ عُمَر بْنَ الْحَطٌابٍ دا کت 
بالْجْرفِء وَج وی کی فا لتاق للا یت بالاغیلام 
مد لیت ا التّاس. ممسھت سا ا اک في نُوْبدِ مِنَ 
الاغیلام جعول مو رھ او 

٦۲‏ ۔-۔ وحثخني عَنْ مَالِكٍء عَنْ يَحْیٔىٰ بن سَمیی عَنْ 
سواہ ِ پسار؛ ٦‏ مور الْحَطاب 7 00 درا 2 


کل النجاسة التی اختلطت بالنعل وغیرہ ذلك؛ فإنە وقع الفرك في آمثال ھذا 
کثیر (ثم أذن وآقام) بالواو في آکثر النسخ؛ وفي بعضھا بالشك. وکذا بالشك 
ضبطه الزرقانيیء وأآخرجه اناوت بطریق مالك بلفظ الواو (ثم صلی بعد 
ارتفاع الضحی متمکنا) فی الارتفاع أو متمکناً في غسله وفعله کلە. 

۱ ۔-۔ (مالك عن اسماعیل بن أبي حکیم) القرشي (عن سلیمان بن 
یسار) الھلالي (أن عمر بن الخطاب) رضي ال عنه (غدا) أي ذھب أول الٹھار 
(إلی أآرضه بالجرف) فيه دلیل علی أن من ولي شیتاً من أمور المسلمین لە أن 
یخرج إلی أرضه؛ ویتعاهد ضیعته وأمور دنیاہ؛ لئلا یؤدي إلی ضیاعه وفسادہ 
(فرأی في ٹثوبە احتلاماً) أي أثرہ من المني (فقال: لقد ابتلیت) ببناء المجھول 
(بالاحتلام منذ ولیت آمر الناس) وذلك لأنه - رضي اللہ عنه - لاشتغاله بأمرهم 
لیلاً ونھاراً ما اشتغل بالنساء فکٹر الاحتلامء وقیل: إِن ابتلائه کان لأمر آخر 
لکن کان وقته ذاكء فعبر بە (فاغتسل وغسل ما رأی في وبە من) أثر (الاحتلام) 
وھو المني (ثم صلی بعد أن طلعت الشمس) وعلت کما مر في الروایة المتقدمة ۔ 


۸۹,۲ ۔(مالك عن یحیی بن سعید عن سلیمان بن یسار ان عمر بن الخطاب) 


)١(‏ في نسخة (ش) (فرأیى). 














۲۔ کتاب الطھارق ۔(٢۲)‏ باب )٣(_‏ حدیث 


0-7 بالنا۔ س الصْئح. ُمْ دا لی أَرضہ بالْخَْرّفِ. وَج في توبہ 
اَحَيِلاماً: قَفَال: نا كت تھا الٰوَدَك ات 1ے 5 مات 
ا 0" مِنْ تُوبەء وَعَادَ 26ز 
رضي اللہ 02 بالٹاس اشت مع الجماعة ة (ٹم غ غدا نان أرضه بالحرف 
فوجد فی وبە احتلاماً فقال: إنا لما أصبنا الودك) بفتحتین دسم اللحم والشحم 
(لانت) من اللین (العروق) قیل: لما کان یطعمه الوفود ویأکل معھم استثلافاء 
لکن المشھور أنە ۔ رضي اللہ عنه ۔ لم یتغیر من حاله شوء بالولایة. ولم 
یصطنع لھم إلا ما کان پأکله بنفسە تعلیماً لھم وإنکاراً علی السرف؛ وقیل: قد 
کان امتنع من۔اکل الودك والسنن لما آَجَاتِ الناس ‏ وقال: التضبرت علی اگل 
الزیت ما دام السمن یباغ بالأواقیء وجعل علی نفسهە أن لا یاکل سمنا حتی 
یأکله جمیع الناس؛ ثم لما أآخصب فعاد فأکل السمنء قاله الباجي''' (فاغتسل 
وغسل الاحتلام من ثوبە وعاد لصلاتہ). 

واختلف العلماء فیمن صلی خلف جنب أو محدث وھو ناس فلم یعلم 
هو ولا المأمومون حتی فرغوا من الصلاةء فقال الأئمة الثلائة: إن صلاۃ 
الإمام باطلة وصلاتھم صحیحةء وروي عن علي أنه یعید ویعیدونء وبهە قال 
ابن سیرین والشعبي وأبوحنیفة وأصحابہء کذا في (المغني٢.‏ 

وقال الزرقانی''': لا إعادة علی من صلی خلف جنب أو محدث إذا لم 
یعلموا وکان الإمام ناسیاء فإن کان عالما بطلت صلاتھم. وقال الشافعي: 
صحیحة في الوجھین إذا لم یعلمواء لأنھم لم یکلفوا علم حال الإمامء ویأثم 
هو في العمد دون السھو. وقال أبوحنیفة: باطلة في الوجھین لارتباط صلاة 
المموم بصلاۃ الإمامء اھ. ۱ 


قلے: رانتدل:ائ ضرے وف الف ط۔ می قاتف: لا آغاذہ لی المفاین 


۔)٦۱١٠/١(‎ ) ا( المنتقے‎ )١( 


.)۱۱۸/۳( ؛راکذتسالا٦ وکذا فی‎ )۱۰۱/۱(_ )٢( 


"۳ 











۲۔ کتاب الطھارۃ )٠٢(‏ باب )۱١١(‏ حدیث 


۔ ‏ کک ٹک  ‌‏ ٹک کک ٹ ‏ کٹ کک ک وپ 0500 وك ٹ 2 ویںۂٰٰئثبیفتٰ۰یٰٰیٰٔففئ'ٰيب۳۳ى199 1۰۰۰۱۸۱۰۰11111 


بأنه ۔ رضي اللہ عنە ۔ أعادھا وحدہ. قال الباجي وابن عبد البر: ذکر مالك 
حدیث عمر ۔ رضي اللہ عنە - بعدة طرق لیس في شيء منھا أنه صلی بالناس 
إلا فيی طریق یحبی بن سعید وھو اآحسنھاء انتھی. 

قلت: ولا دلیل فیه أنە ما أمرھم بالإعادة إذا رجع من الجرف؛ بل في 
روایة عبد الرزاق تصریح بالإعادةء فإنه روی بسندہ عن القاسم عن .- أمامة 
قال: صلی عمر ۔ رضي اللہ عنە - بالناس وھو جنب؛ فأعاد ولم یعد الناس: 
فقال لە علي - رضي اللہ عنه ۔: قد کان ینبغي لمن صلی معك أن یعیدواء 
قال: فرجعوا إلی قول علي ء قال القاسم: وقال ابن مسعود مثل قول عليء اھ . 
7 , ٌ۸ ) 

رو ساوت ا ۷رت از شر تق قرتھ مار اوھ سا 
الناس علی ذلك. 

واستدل الحنفیة أیضاً بقوله ہل : (الإمام ضامن) أخرجہ أبو داود' 
والترمذي قیل: في سندیھما اضطراب . لکن رواہ أحمد فی (مسندہ) حدثنا قتیبة 
ٹنا عبد العزیز بن محمد عن سھیل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي ھریرة 
مرفوعاء وھذا سند صحیح؛ قال فی (التنقیح): روی مسلم فی (صحیحہ) بھذا 
الإسناد نحواً من أربعة عشر حدیثاًء قاله الزیلعي. 

قال الترمذي: وفي الباب عن عائشة وسھل بن سعد وعقبة بن عامر. ثم 
ذکر الترمذي الاضطراب في الروایة بأنه روي عن أبي صالح عن أبي ھریرة 
وعن أبي صالح عن عائشةء ثم قال: قال أبو زرعة: حدیث أبي صالح عن 
ای ھریرۃ أُصح من حدیثه عن عائشة ۔ رضي الله عنھا - وقال البخاری: 
حدیثه عن عائشة آصح. 
)١(‏ انظر : (نصب الرایة) (0۰/۷۔ 


ر٢(‏ أآخرجه ابو داویںے ح(۹١٥).‏ 


٥٥٤ 




















۲ ۔ کتاب الطھارة (٣٢(‏ باب )۳ 


٣۳‏ -۔-۔ وحذثني عَنْ مَالِكِء عَنْ مشام بن عَرُوَۃَ عَنْ بیو 
عَنْ یخییٰ بن غَبْدِ ا ا ا ان ۶ 02+ 


قلت : نڑھصض مععاو ازرھلکپا ھا ات عااات رعال: شیع او 
صالح ھذین الخبرین من عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ وأبي ور سا رفقال 
الیعمري: والکل صحیح؛ والحدیث متصلء کذا في دڈالبذل؛'''. 

وقال العیني فی اشرح البخاري): رواہ الحاکم مصححاً عن سھل بن 
سعدہ وإذا ثبت ذلك فصلاة الإمام متضمنة لھاء فصحتھا بصحتھا وفسادھا 
بفسادھاء فإذا صلی الإمام جنبا لم تصح صلاته لفوات الشرطء وھي متضمنة 
لصلاة المأمومء فتفسد صلاته أیضاً بأثر علي ۔ رضي الله عنه ٠-‏ ذکرہ الزیلعي 
وابن الترکمانی بعدة طرق أمر فيه بإعادة القومء واستدلوا أأیضاً بحصر قولە عليه 
الصلاة والسلام: ف(إنما جعل الإمام لیؤتم بہ. 

اعلم أن مبنی الخلاف في الحقیقة بیننا وبینھم أن المؤتم عندھم تبع 
لاوإمام فيی مجرد الموافقة لا الصحة والفسادء وعندنا تبع لە حقیقة الاتباع 
حتی في الصحة والفسادء ویتفرع علی ھذا الخلاف عدهُ مسائل خلافیة بیننا 
وبینھم منھا: مسألة الباب؛ ومنھا: اقتداء القائم بالمومئ؛ ومنھا: اقتداء 
المفترض بالمتنفلء وکذا اقتداء المفترض ہمن یصلي فرضا آخر. ومنھا نیابة 
الإمام عن قراءة المقتديء وغیر ذلكء فلا تغفل عن ھذا الأصل المختلف پیننا 
وبینھمء فإنه یُجديك في کثیر من المباحث . 


۳ہ (مالك عن ھشام بن عروۃ عن أبیەہ)''' کذا في جمیع النسخ 
الموجودة عندنا بإثبات أبيە. وکلام الزرقاني یدل علی أنه لا یوجد عند بعض: 
فثلت؟ ظااسیا جو رکا مل ری ویج امن تھی سن 
عبد الرحمن بن حاطب) بن أبي بلتعة. (أنه اعتمر مع عمر بن الخطاب) ھذا 


89-9020 0۳7 لاہڈل‎ (١() 
.)۷۰/۱( کذا رواہ الطحاوي في طریقه فی اشرح معاني الآثار؛‎ )٢( 


٥ 











۲ ۔ کتاب الطھارة )٠٢(‏ باب (۱۱۳) حدیث 
- رکب فِبھم عمرو ى 027 ای وو کی ای کو کا فی ری و مرو ھا نوا وا و دج 


892-0 0 ۔ ولد فی خلافة عثمان ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
الا ان یقال: إن ھذا مقولة ابی قال الدوريی عن ابن معین : بعضھم یقول 
الحافظ فی اتھذیبہا''ء ولا بد من ھذا التوجیه لأن أھل الرجال لا یذکرون 
فيی مشایخ یحیی عمرہ بل یذکرون فیھم آباہ ویذکرون عمر في مشایخ أبيە؛ 
ٹم رأیت ابن الترکمانی'''' ذکر ھذا الأثر عن (مصنف عبد الرزاقہ''' بھذا 
اللفظ وسندہ عن معمر وابن جریج عن ھشام بن عروۃ عن أبیه عن یحیی بن 
عبد الرحمن بن حاطب : أن أباہ أخبرہ أنە اعتمر مع عمرء وأن عمر ۔ رضي الله 
لہ ے ظر سی الحدیث؛ فحمدث الله عز وجل؛ فھو المیسر لکل عسیر: وتحقق 
کت کت سم تا 
رر جات کت ات ا اھ 
قلت: فأبوہ هو عبد الرحمن ھذا ابن حاطب ب بج اہی بین عمرز بن 
عمیر قیل : لە رؤیةء وذکرہ ابن معین فيی تابعی اُمل المدینة؛ وقال ابن مندہ 
اور 7 فی تک گلا قال فی ہے وی تم 
النسخ؛ تقد الخلاف فيهەء وخصهہ ه بالذکر لما سیجیء تی 


- رضی الله عنه -. 


۔)۱٥١/٦١( تھذیب التھذیب)‎ 9 )١( 

.)۲۳۳ /۱( انظر (الجوهر النقي علی ھامش السنن الکبریٰ)‎ )٢( 
و(۳۷۰۱/۱۔۳۷۱).‎ )٢٤٢٢١/١( )۳( 

.)۴۰٣ /۲( (ص)‎ 























۲۔ کتاب الطھارۃ )٢٢(‏ باب )٣(‏ حدیث 


ھ+*98“" الْحْطاب خر ببَعٌض الطر ریت 7 فُ نْ بَعَض کان 


۔ 


. ا ات يشیح قلمْ بج . الرکب ماء. کت 
٦‏ ." فُجَعَل بَکْيِلٌ مَا رَأی مِنْ ذلِكَ ا جم 


ھا ا مو کو و ہے 
. 2 فقال لہ مرو العَا ص ات وَمَعَتا تا اتب ۵ فدَغ 7 
ماق اوےں ا 4 9 0 5 ار 7 ای 
یعسل ۔ فقال عمر 7 الخطاب: واعسیا ,20 عق 7 الَّاص! 
ات خثت ناسعٹیس کی کٛھا اس ام سیت کستھرامہھہتایاسٌسمہت 


(وآن عمر بن الخطاب) ۔ رضي اه لے مس الات نل“ أي نزل 
آخر اللیل (ببعض الطریق قریباً من بعض المباہ) ولم یصلوا إلی المیاہء کما 
ستری لعدم الحاجة إليه ظاھراء أو کان مائلا عن الطریقء أو لوجهە آخر 
(فاحتلم عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (وقد کاد ان بصبح فلم بجد مع الرکب ماء) 
یغتسل بە ویغسل ثوبه (فرکب حتی جاء الماء) الذي عرّس بقربه. قال 
الوای ۷آ وکر ان اقناء الدی صاع جو تام رونا (تصل ہتفیل) جا 
ترجمة الباب (ما رأی من) أثر (ذلك الاحتلام حتی آسفر) جداء فيه أیضاً دلیل 
علی نجاسة المني؛ إذ اهتم لە حتی ذھب الوقت الأفضل عندہہ قاله الباجي ۔ 

قلت: وفي ھذا الأثر حُجّة علی نجاسة المنيی بوجوہ؛ منھا: غسل عمر 
- رضي اللہ عنه - وتأخیرہ للصلاة لأآجلەء وأمر ابن العاص بالاستبدالء وقول 
عمر - رضي اللہ عنه ۔: انل اقایہ سس انا وقول عمر - رضی الله عنه -۔ 
آفت اغسل ما رأیت؛ (فقال لە عمرو بن العاص : أصبحت) أي اس (ومعنا 
ثباب) آخر (فدع ثوبك یغسل) بعد ذلكء وھذا دلیل علی نجاسة الثوب عند 
غیت اشتیح طمور بی العاضن شا اه ام الہ رکان مھ السعات 
ولم ینکرہ أحد. 

(نقال عمر بن الخطاب) _ رضي اللہ عنه -: (واعجبا لك یا ابن العاص) تعجب 
پیو پٹ جج 
(١)‏ 7 ا ۰. 

٣۳۷ 








کتاب الطھارقِ ) "(۳٢۰‏ باب 02 0( حدیث 


تُحِدُ ٹیّاباً نر الس بجڈ تیابا؟ الہ نز لھا لکائٹ شگڈ. بل 
ےڈ قفا ات وَأَنْضْحُ "*+ 
قَانَ مَايِكء ر في رَجُل وَج فی رہ َ وت ا3 بَذرِيٍ 


وم نَامة. کر سن ھکد نات 





الخطاب (تجد ثیاباً) عدیدة (أفکل الناس یجد ثیاباً؟ والش لو فعلتھا) بتاء المتکلم 
(لکانت سنة) مُتَبَعةء وذلك لعلمه بمکانه في قلوب المسلمین؛ ولاشتھار 
قولە َ: اعلیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین)ء فخشي التضییق علی من 
لیس لە إلا وب واحد. 


(ہل أغسل ما رأبت وأنضح ما لم أرہ) قال الزرقاني' مو طیں نا 
شك فيه؛ کأنە دفع للوسوسة؛ وآباء بعضھم؛ وقال: لا یزیدہ النضح إلا 
انتشارا”ء قاله ابن عبد البر”"ء وقال الباجي: مقتضاہ وجوب النضح لأنه لا 
یشتغل عن الصلاة بالناس مع ضیق الوقت إلا بأمر واجب مانع للصلاةۃء وقال 
اأبو حنیفة والشافعي: لا ینضح بالشك وھو علی طھارتہ؛ اھ. قلت: وھذا کلە 
علی مذھب المالکیةء وتقدم أن الجمھور حملوہ علی الغسل الخفیف أو غیر 
ذلك ۔ 


(قال یحیی : قال مالك فيی رجل وجد في ثوبه آئر الاحتلام) یعني المني 
(ولا یدري متی کان) الاحتلام (ولا یذکر شیئاً رآہ) من الاحتلام وغیرہ (في 
منامه قال) الإمام مالك في هذا الرجل : (لیغتسل من أحدث) أي أقرب وآخر 
(نوم نامە فإن کان قد صلی بعد ذلك النوم) الآخیر شیٹا من الصلاة (فلیعد ما 


(() ؛شرح الزرقاني) .٦۱٤۰۲/١(‏ 
(۲) فی ڈالاستذکار): شراً والظاھر ما فی (الزرقانی) .)۱۰١/١(‏ 
(۳) انظر : (الاستذکار؛ .)۱۱١/۳(‏ 


ٔ*َ۸ 























٢‏ ۔ کتاب الطھارۃ (۰) باب )۱۱١(_‏ حدیث 


کان ۷7ئ0 - ِنْ أَجْل أَنَ الک بت اخْتَلَسٍ ولا 
بت ویری 0 -ء.: ‏ اد وَجْدَ فی ثوبہ جم 


المنام مو کی آ3۵ء۳۳+)" ما رم ات ج ہی 
آئه یجامع (ولا یحتلم) أي لا ینزل فلا غسل عليه. 

(فاذا وجد في ثوبه ماء) وإن لم یتذکر الاحتلام (فعليه الغسل) وا 
فالمدار علی وجود الات وھکذا ورد عند بی داود وغیرہ بروایة عائشۂة 
۔ رضي الل عنھا ‏ مرفوعاًء قال الشوکاني: أخرجھا الخمسةء وذکر في معناھا 
والمرا: إذا وقع الإتزال: وھو 7 إلا ما یحکی و ای 

٣ھ‏ "۷ھ عن الخطابي قال: ولم یختلفوا في أنە إذا لم یر الماء 
وکان رأی في النوم أنە قد احتلمء فإنه لا یجب عليه الاغتسالء ٢ھ.‏ وکذا نقل 
الٰعَيَََ الإاجماع علی الثاني؛ وذکر اختلاف بعضھم في الأول بی اذا رای 
بللاًء ولم یتذکر احتلاماً. 

قال ابن رسلان: ولا یجب الغسل عند الشافعي - رحمه الله - حتی یذکر 
بعد التنبہ من النوم أنە جامع أحداً في النوم؛ اھ. 

قال ابن العربي''': من رأی في ثوبە بللاء فلا یخلو أن ینام فیه أو لا 
ینام فیەء فإن لم یٹم فیەء فلا شيء عليهء وإن نام فیەء فلا یخلو ان یتیقّنَ أنە 
الاشلافہ اق نت ان احتلامء فلا یخلو أن یذکر أنه احتلم أو لا یذکر؛ 
(١)‏ ۳یٰیىیگیگ00) 
)٢(‏ (عارضۃ الأحوذي) (۱/ ۱۷۳). 











۲۔ کتاب الطھارةۃ (۲۱) باب ۱ )۱١١(‏ حدیث 


ک ٌ ا 7 ہم و 


٠ 


عَاد مَا کان 2" لآخر نوم نا 


)١٢(‏ باب غسل المرأة إذا رأت في المنام مثل ما یری الرجل 
٤۔‏ حظخني عَنْ مَالِكٍء عَنِ اب شِهَابء عَنْ غَروةَ بْن 


اح أُنْ أَمْ سلیٔم ماد سم مو سأ ھپ س مس دص رت ا 


فإن ذکر فلا خلاف أنه یغتسل؛ وإن لم یذکر احتلاماً فاختلف فيه العلماء 
فذھب جمیع العلماء إلی أنە یجب الغسل:؛ وقال الشافعي ۔ رحمه اللہ -: لا 
یجب بل یستحب اٴھ. 

قلت: ھذا کله في رؤیة الاحتلام یعني المنيء أما إذا شّك في المني أو 
المذي أو الودي فھو مختلف بین الحنفیة أیضاًء وذکر لھا ابن عابدین أربعة 
عشر صورۃة فارجع إليه (وذلك) أي دلیله (أن عمر بن الخطاب) لما رأی في 
ثوبە أثر الاحتلام (أعاد) من الصلوات (ما کان صلی لآخر) أي بعد آخر (نوم 
نامه ولم یعد ما کان) قد صلی (قبله) وبھذا کلە قالت الحنفیة أیضا . قال 
الحصکفي : من وجد في ثوبە منیاً أو دماً أو بولاً أعاد من آخر احتلام ورعاف 
وبولء قال الشامي: وفي بعض النسخ: (آخر نوم) وھو المراد بالاحتلام لن 
الوم سیب . 


)۲٢(‏ غسل المرأة إذا رأت في المنام مثل ما یری الرجل 
فی منامهء پرید الاحتلامِ وذکر الرؤیة باعتبار الغالب؛ کما عرفت فی ما 
تقدم؛ وإلا فالعبرۃ لخروج المنی رأات أُولا ۔ 
۹٤‏ (مالك عن ابن شھاب عن عروۃ بن الزبیر ان آم سلیم) کذا 
لی الد الموجودۃ عندناء وکذا في روایة الإمام محمد قال الزرقاني: 
)١(‏ انظر: ا موطاأً محمد٤‏ (ص٥٢).‏ 


ری 




















۲ کتاب الطھارةۃ )١(‏ باب )۱١٤١(‏ حدیث 


و و ار و و کو و نو و کو وع سک وھ وو تو اد چوڑو و وہ ھا ہو وا وا ہو یھ و 6او و عاتھ عو توا او رک یراو وج وھ ون وع وی نے 


وکل من رواہ عن مالك لم یذکر فيه عائشة إلا ابن نافع وابن أبي الوزیر 
فرویاہ عن مالك عن الزھري عن عروۃ عن عائشة: ان ام سلیم... وذکر عدة 
متابعات ھا وبسطھا فی (التنویر) ۔ 


وأخرجه آأبو داود''' بروایة یونس عن الزھري عن عروة عن عائشةء ثم 
قال: وکذا روی الزبیدي ویونس وابن اخي الزھري وابن أبي الوزیر عن مالك 
عن الزھري؛ فالظاھر أن الراجح في روایة (الموطأً) الإرسال وفي غیرہ 
الاتصال . 

واختلفوا في الاتصال علی مخرج الحدیث''ء فقیل: عائشة ۔ رضي اللہ 
عنھا _- وقیل: أم سلمةء وقیل: کلاھما. کما سیأتيی فی الحدیث الاتيیء وقال 
فيه ابن أبي أویس: عن عروة عن أآم سلیم؛ کما ذکرہ السیوطي والزرقاني 
وغیرھماء وسکتوا عن الکلام عليه إلا ان الترمذي عَذٌ ممن في الباب أم سلیم 
اشاے ھذاء ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أمرا۔ 

ثم آم سلیم ھذہ - بضم السین وفتح اللام - هي بنت ملحان ۔ بکسر المیم 
وسکون اللام والحاء المھملة والنون ۔ ابن خالد الأنصاریة واختلف في اسمھا 
علی أقوال؛ کانت تحت مالك بن النضر ۔ بالضاد المعجمة - في الجاھلیة 
فولدت لە أنسأء فلما أسلمت عرض الإسلام علی زوجھا فغضب وخرج إلی 
الشام؛ وهلك ھناك مشركاًء وخلف علیھا بعدہ أبو طلحة الأنصاريء خطبھا 
تشاک تتحفرظ ان تسلم فأسلم وتزوجھهاء وقالت: لا آخذ منك صداقاً 
لاسلامك فولدت لە عبد اللہ بن أبيی طلحة. لھا أربعة عشر حدیثاً عن 
رسول الل َء ماتت في خلافة عثمان ۔ رضي اللہ عنە ۔. 


)۱۹۷( وأخرجه النسائی‎ )۱١۱۳ أخرجہ أبو داود (۲۳۷) وأآخرجه الترمذي (الحدیث:‎ )١( 
.)٦٦٦( وابن ماجه‎ 


۔)۳۳٣‎ _ ۳۳۳ /۸( انظر : (التمھیدا‎ )٢( 











۲۔- کتاب الطھارة ٢)‏ باب )۱١٤١(‏ حدیث 


قَانَْتْ ار مو0 الله ا 6 3 المزا تو فی فثل ما پری الرَّجْل 


انتَ؟ فان تھا زشول الله 5چ: انْعُم ۔ کَلَتتْتسل غکَقَالَث لھا 
عَائِشَة : اك لَك! ماویمطتمھکٹھتارا صاصا- 1تت 00ص 0ھ مار سی ایا 


(قالت لرسول ال ٌٍَ) زاد في روایة أبي داود ١إن‏ الله لا یستحي من 
الحق) ولمسلم من روایة ین فقالت لە وعندہ عائشة: یا رسول اللہ (المرأة 
تری في المنام مثل ما یری الرجل) أي الاحتلام والإنزالء ولأحمد من روایة أم 
سلیم (إذا رأت المرأۃ ان زوجھا یجامعھا في المنام) وروي عن ابن سیرین: لا 
یحتلم ورع الا علی أھله (أتفتسل؟) بھمزة الاستفھام. 


(فقال لھا رسول الله یلا2) زاد فی روایة ابن - شیبة: (ھل تجد شھوة)؟ 
قالت: لعل قال: ھل تجد بللاً؟ قالت: لعله قال: (نعمء فلتغتسل) إذا رأت 
الماء. ولمسلم من حدیث أنس؛ فقالت عائشة: یا أم سلیم؛ فضحت النساء. 
ولابن ماجە من روایة آم سلمة؛ فقلت: فضحت النساء... الحدیثء وفي 
روایة ابن انی شىية: فلقیتھا النسوة فقلن : فضحتینا عند رسول الله با ؛ 
قالت: ما کنت لأنتھی حتی آعلم فی جل أنا آم في حرام. ولا مائع من الجمع 
فیمکن أنھن رددن کلھن متفرقة آو مجتمعة. وفي الحدیث دلیل علی وجوب 


(فقالت لھا) أي لام سلیم (عائشة) رضي اللہ عنھا (أف لك) بضم الھمزۃ 
وکسر الفاء وضمھا وفتحھا بالتنوین وترکەء هذہ ست لغات. قال السیوطي: 
بل فیھا نحو أربعین لغة. ونظمھا في ڈالتنویرا''' وھي کلمة تستعمل في 
الاستحقار والتضجر والکراهةء وھھنا بمعنی الإنکار. قال في (القاموس): 
کلمة تکرہ؛ ولغاتھا أربعونء وفي السان العرب): یقولون لما یکرھون 
رورمکظلرن+ آبت للضص اف 


.)۷۰۰ اتنویر الحوالك) (ص‎ )١( 




















۲۔ کتاب الطھارة )۲٢(‏ باب )١١٤١(‏ حدیث 
0213-7 یں ےو و و 
وھل تری ذلكٍ المراۃ؟ سا ا ا ا ین ا ا ا ہیا سر می 


ٹم في ھذا الحدیث أُن الإنکار کان عن عائشة - رضي الل عنھا ۔ ویؤیدہ 
روایة مسلم عن آنس؛ وفیھا : وعندہ عائشة - رضي اللہ عنھا ‏ الحدیث. وعند 
مسلم وغیرہ بطرق مختلفة أن الإنکار کان عن أم سلمة - رضي ال عنھا ۔ وأھل 
الحدیث یقولون: إن الصحیح هناك آم سلمة لا عائشة - رضي اللہ عنھا - لکن 
جمع عیاض باحتمال أنھما أنکرتا معاء وتبعه النووي والحافظ وغیرھما. 

قال الحافظ في االفتح)''': قال النووي في (شرح مسلم): بحتمل أن 
تکون عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ وأم سلمة - رضي اللہ عنھا ۔ جمیعاً أنکرتا علی 
أُم سلیم. وھو جمع حسن؛ لآنه لا یمتنم حضور أم سلمة وعائشة ۔ رضي اللہ 
عنھما ‏ عند اللبي ا . وقال النووي في (شرح المهذب): یجمع بین الروایات 
با فان وعائشة وأم سلمة حضروا القصة اھ. 


والذي یظھر أن أنساً لم یحضر القصة وإنما تلقی ذلك من أمە أم 
سلیم وفي (اصحیح مسلم) من حدیث آنس ۔ رضي الله عتهھ ے ما ےو لی 
ذلك؛ وروی اأحمد من حدیث ابن عمر نحوھاء وإنما تلقی ذلك ابن عمر من 
آم سلیم أو غیرماء انتھی. 

(وھل تری ذلك) بکسر الکاف (المرأة) ولعلھا أنکرتھا لأنھا لم تعلم 
لندرتھا فی النساء مع حدائة سن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا -. وقیل: لا یحتلم کل 
النساء قال السیوطی''': وأي مانع من أن أمھات المؤمنین تکون محفوظة عن 
الاحتلامء لانه من الشیطان فلم یسلطه علیھن تکریماً لہ قل. وأورد عليه بأن 
الخصوصیات لا تثبت بالاحتمالء ولا یسلم اختصاص الاحتلام بالشیطان فقد 
یکون للشبع وغیرہ. قال فی (السعایةا''': المحقق في ھذا المقام أنە لا بُدُعَیٰ 
لف 2ب مان1 7۸00" 
)٢(‏ اتنویر الحوالك) (۷۱/۱)۔ 
(۳) (۳۰۹/۱)۔ 














۲۔ کتاب الطھارة )١٢(‏ باب )١١١(‏ حدیث 


فِقَانَ لها کو الله کہ ان ود ابع کر ےط رت 
نفيی مطلق الاحتلام عن أزواج الع ا ولا بُّعی منع وقوعه عنھن؛ بل 
یقال: یمتنع أنھن یحتلمن برؤیة رجل يَُوؤمْنٌّ إذ قد جعلن آمھات المؤمنینء 
ومحرمة علی المسلمین؛ فُلا یدع اللہ تعالی عدوہ أن یتمٹّل بالرجال ویٔریھن 
وطئھم بھن؛ اھ. (فقال لھا رسول الل ٤َ‏ وفي روایة ُنس - رضي الله عنه - 
عند مسلم: فقالت عائشة: یا آم سلیم فضحت النساء تربت یمینلكء فقال 8ل : 
ابل أنت) (تربت یمینك). 


وھذا اللفظ مبسوط الکلام عند المشایخ في معناہ الحقیقي والمراديء 
وبسط فیھا السیوطي والزرقاني والباجي وغیرهم والاکٹر علی أن ہت 
افتقرت؛ وھی کلمة جاریة علی ألسنة العرب؛ لا یقصدون بھا معناہ الحقیقي؛ 
ولا الدعاء علی المخاطب . 


قال ابن العربيی في اشرح الترمذي۷'': تربت یمینك أو یدك؛ 
للعلماء فيه عشرة أقوال: الأول: معناہ استغنیتء قاله عیسی بن دینار. 
الثانی: ضعف عقلك؛ قاله ابن نافع. الثالث: تربت من العلم؛ قاله ابن 
کیسان. الرابع: تربت یمینك إن لم تفعل ھذاء قاله ابن عرفة. الخامس: 
حث علی العلم کقوله: تثکلتك أمك؛ ولا یرید أن تٹکل. السادس: 
المعنی أنه کان اتعظت فعظی؛ قاله ابن الأنباري. السابع: أصابھا الترابء 
قاله أبو عمر بن العلاء. الثامن: خابت وھو محتمل. التاسع: ثربت 
بالمثلثة فيی أولەء قاله الداودي . العاشر: أنه دعاء خفیفء قاله بعض أھل 
العلم انتھی. ثم ذکر ابن العربي ترجیح بعضھم علی بعض وبسط الکلام 
ف4 . 


.)۱۸۸/۱( تعارضة الأحوذي)‎ )١( 




















مس ھ گػگھےم مض 8 ا ب7 
فی نے با ول الىىهة! ٦‏ 
ری گی رو پجووں جو 


امہ ۷ صا اوس +٦۸‏ بات زسرب العل فق:اتبرا 
بخروج المنيٌ منھاء حدیث .٥۰‏ 
2(یءَء علفتی ضل خالابہ طی ھا 


‌ بن عروهٌء عن 
5 و یں ا 2 2 7 وہ 7 چس ۴ 22 
أْ دُ ساد 2 عن و ینب بت 7 ہے ٹیل پا 2 کت ا 0 ماس ۔ و تو ۱ این ایا 3 


زوس ابه کین قفا فا لات مکھر نات ۲ شے سے 
الباء والثانی: فتحھماء أي شبه الولد لأحد أبویه وآقاربه. وعند مسلم في 
روایة عائشة - رضی الله عنھا -: وھل یکون الشبه إلا من قبل ذلك؛ إذا علا 
ماؤھا ماء الرجل شی الولد أخوالہ وإذا علا ماء الرجل ماءھا أشبه أعمامه. 
ولما تحقق أن لھا منیاً فخروجه والاحتلام لیس بمستبعد. قال الحافظ ولي 
الدین : فيه استعمال القیاس؛ لان معناہ من کان منە إنزال عند الجماع اُمکن 
من الإنزال عند الاحتلامء فأثبت الأول بدلیل الشبەء وقاس عليه الثانيء انتھی 
سخف 21 والحاریت مات و عا آت اروا جا وس ا اه کر من 
- ۱ ۱ 
٥۵ہ‏ (مالك عن مشام بن عروۃ عن أبیە) عروۃ بن الزبیر (عن زینب 

بنت آپي سلمة) عبد اللہ بن عبد ات المخزومیة ولدت بأرض الحبشة؛ کان 
اسمھا برةء فسماھا النبي گلا زینبء ربیبة النبي قَلاُ تزوج أمھا وهي ترضعھاء 
نفخ قلِ فی وجھھا من الماء فما نقص من وجھھا شيء؛ ولم یزل ماء 
الشباب عليه حتی کبرت؛ ماتت سنة ۷۳ھ (َعَن) أمھا (أم سلمة) أم المؤمنین 
لزوں ای پاٹ وقد تقدمت الروایة عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔. .- عیاض 

ا اک الصحیح أُن القصة وقعت لأم سلمة لا لعائشة”ء ویدل 
7 کذا فی الأصل ارات کو اک کما في الزرقانی (١/١٤٥٦)۔‏ 
)٢(‏ انظر: ( التعلیق الممجد) (۳۳۱/۱)۔ 
(۳) انظر : (التعلیق الممجد) (۳۲۹/۱) واالاستذکار) (۳/ ۱۲۲)ء ٦‏ والسعایة) (۱/ ۳۰۸)۔ 


٥٤٤ 





- کتاب الطھارۃ ( (١٢‏ باب )۱١٥١(‏ خدیث 


ایا كَات2َ<(غجائٹ 5 تا کر ّ7 َلْحَةً الأنْصَاریٌء إِلّی 
کل ال کا کیک رِ ج7 0 07 ا می و 


الع ھا لی ا0و از غُسْل دا ہي اک مان مجھھی ید اف وا 


علی ترجیح ھذہ الروایة ظاھر صنیع البخاري قاله الزرقاني تبعاً للحافظ: وقوٌّی 
ابو داود روایة عائشة المتقدمة بکثرة المتابعات کما تقدم. 


ونقل ابن عبد البر عن الذھلي أنه صحح الروایتین معاًء وقال: ھما 
حدیثان عندناء ویؤیدہ ما تقدم من الجمع في الإنکار علی أم سلیم؛ وتقدم اُن 
الحدیث عند مسلم وغیرہ من مسند انس - رضي الله عنه ۔ أیضاء فقیل : لعله 
انا ان موجوداء لکن قال الحافظ : الظاھر أنه لم یکن موجوداً إنما أخذھا 
عن أمه آم سلیم. وقع عند أحمد من مسند ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ أیضاء 
قال الحافظ: وإنما تلقی ذلك ابن عمر من أم سلیم أو غیرھا (أنھا قالت: 
جاءت آم سلیم) تض٢‏ (امرأۃ أبيی طلحة) زید بن سھل البدري (الأنصاري) 
جاءت (إلی رسول اللہ قَ فقالت : یا رسول اللہ إن اللہ لا یستحبي) بیائین في 
لغة الحجاز ویاء واحدة في لغة تمیم (من الحق) أي لا یأمر أن یستحیي من 
الحق أو لا یمتنع من ذکرہ امتناع المستحیي . 

قال ابن العربي: الحیاء بالمد صفة تقوم بالقلب یکون عندھا ترك الإقدام 
علی المعنی الذي یرید أن یفعلهء وھو تغیر من سمات الحدوث لا یجوز 
علی اللہ تعالیء فإن عبر بە سبحانه وتقدس عن نفسه عاد المعنی إلی مجاز 
زم الاان عو مرک والمسعتی) آ40 لا ایكرك ولا یمنع أو ما امت 
ذلكء ١اھ.‏ وقدمت بذلك بین یدي کلامھا اعتذاراً بن السؤال عنه لا بد منە مع 
أنه مما یستحبی بمثله. وروي عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ نعم النساء نساء 
الأنصار لم یمنعھن الحیاء أن یتفقھن في اللین . 

(ھل علی المرأة من) زائدة (غسل إذا هي احتلمت) أي رآت في المنام ان 
زوجھا یجامعھا کما تقدم. قال السیوطي: هو افتعال من الحلم ۔ بضم الحاء 

ال 




















٢۲۔‏ کتاب الطھارة )١(‏ باب )۱۱١(‏ حدیث 


ُقَالَ: فْعَم. إِذا رَأتِ المَاء6. 
أآخرجه البخاریٗ فيی: ۳ - کتاب العلم: ٠‏ ۔ باب الحیاء ۂ فی العلم. 


ومسلم ئن ٣‏ کاب الحیض: ۷۔ باب وجوب الغسل علی المرأةۃ بخروج 
می منھاء حدیث ۳۲. 


وتکرت سرت یراہ النائم فی نومەء وخصصۂہ العرف ببعض ذلك؛ وھو 
رؤیة الجماع . 

(قال) قيِ (نعم) یجب الغسل (إذا رأت الماء) أي المني''. قید بە لأن 
الحالم قد یری الڑإنزال في المنامء ولا ینزل حقیقة فلا غسل عليه اتفاقاً. 

وفيی ھذین الحدیثین إثبات المني للمرأۃ أیضاء وأجمع عليه فقھاء 
الأمصارء ولم یخالف فيه إلا طائفة من الفلاسفةء فقال آرسطاطالیس: لا مني 
لھا غیر أن دم الطمث لھا فيه قوۃ التولیدء قال أبو علي بن سینا: إن لھا رطوبة 
شبیهھة بالمنی لا یصدق عليه المنیء لکن المختار عند محققی الغلاسفة 
اظا2 لا وجود المني لھاء کذا 7 (الکعایةا'''. ۱ 

قلت: لکن الحافظ في (الفتح) نقل عن النخعي وغیرہ إنکارہء فقال: 
وفیه رَذٌ علی من منع منە في حق المرأة دون الرجل کما حکاہ ابن المنذر وغیرہ 
عن إبراھیم النخعي؛ واستبعد النووي في (شرح المھذب) صحته عنه؛ لکن 


رواہ ابن یی شیبة عنه بإسناد جید؛ اھ. 


قال ابن الغربی: سہب وجوب الغسل علی المرأة خمسة آشیاء التقاء 
الختانین: وإنزال المای وانقطاع دم الحیض أُو النفاس؛ وخروج الولد اٰھ. 
قلت: وھذا الخامس مختلف عند الأئمة . 


)١(‏ قال ابن عبد البر فی هذا الحدیث والذي قبله إیجاب الغسل علی النساء إذا احتملن 
ورأین ن المای حکمھن في ذلك حکم الرجال في الاحتلام إذا کان معه الانزال 
(الاستذکارا (۳/ .)۱۲٢‏ 


(۲) (۳۰/۱)۔ 











- کتاب الطھارۃ )۲٢(‏ باب (١۱۔‏ ۱۱۷) حدیث 


)۲٢(‏ باب جامع غسل ا الجنابة 


۷٦‏ ۔ حدَثنيِ َحيَىٰ عَنْ مَالِكٍء عَیْ نافع؛ أَن 
عَبْدَ الله بْیٗ غُمَرَء کَان یَقُول: لا بَا أَنْ بعْنَل بِفضل الْعَرْأََ مَا 
لم کت نت ٠‏ ےے 


أَ 


۸/۷ ۔ وحذثني مَنْ مَالِكٍء تْ 77ھ272 


4 


مت کان او رر رت 


)۲٢(‏ جامع غسل الحنابة 
آئ جامع الأحادیث المتفرقة فيی ذلك 

٦7ہ‏ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه - (کان 
یقول: لا بأس) أي یجوز (بأن یغتسل) الرجل (بفضل) وضوء (المرأة) أو بفضل 
غسلھا (ما لم تکن) المرأۃ (حائضاً أو جنباً) وقت استعمال الماء؛ فإن ابن عمر 
رضی اللہ عنه ۔ کان لا یری أُن یغتسل الرجل بفضل المرأۃ الجنب أو 
الحائض؛ وبە قال الشعبي والأوزاعي؛ وأما الأئمة الثلاثة ما خلا الإمام اُحمد 
فأباحوہ مطلقاً کما تقدم في المیاہ. 

. قال الإمام محمد''' بعد ھذا الحدیث: قال محمد: لا بس بفضل وضوء 
المرأة وغسلھا وسؤرھا وإن کانت جنباً أو حائضاًء بلغنا أن النبي قلُ کان 
پغتسل هو وعائشة من إناء واحد لیتنازعان الغسل جمیعاً. فھو فضّل غسل 
المرأة الجنبء وھو قول أبي حنیفة اھ 

قال ابن قدامة فی (المغنی): سواء کان مسلماً أو کافراً عند عامة أھل 
العلم إٍلا آنە حکي ۰ اتخش آن کرہ سؤر الحائض : اھ. 

۷ ۵ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر کان بعرق) بفتح الراء 
یرشح جلدہ (في الثوب وھو جنب ثم یصلي فیه) أي في ھذا الثوب؛ فإن عرق 


("١)‏ 7 ڈسلو امیس رکا 

















٢۔‏ کتاب الطھارة )۲٢(‏ باب (۱۱۸) 


1 7 ۱ کک نے سر ات - : و وو کروی 7 23 یھ 1 
۸( ۸۔ وحدثنتي قری اش سح ا شع )سو ات من 
کو کےا ا ا ا ا ا : ور پص کت سز و جرد حر کی و و ہے 
عشظمر : لاک ہل جو ۱ رٍِ یہ4 لِِ لے و بعملہ ] لخمرة 7 و ا او وی ا اک بے ا 


الجنب طاھر بالاتفاقء لآأن الجنابة حدث لا یتعلق منە فی الثوب شیءء قال 
ابن عمر وابن عباس وعائشة ۔ رضي الله عنھم - وغیرھم من الفقھاء: کذا في 
تی۷ رق فی اسيج عی آی عرمرتہ ات گل اه نی 
ناو گے با آ0ا مسر ت4 فا 20کت گا کرعت آن اعاقك واتاعلیٰ غر 
طھارة فقال گلا : (سہحان ای إِن المژمن ١‏ یپنجس ا 


۸۵ہ (مالك عن نافع أن) عبد اللہ (ن عمر کان یغسل جواریه) 
جمع جاریة (رجلیہ) قال سحنون: في الوضو+' ولعله کان لشغل أو ضعف 
اأو لبیان جوازء إلا أنه یشکل عليه ما تقدم في الوضوء من القبلة أن ابن عمر 
کان یقول: جسّھا بیدہ من الملامسةء ویحتمل أنە - رضي اللہ عنە ۔ کان یفرق 
بین ملامسة الرجل المرأةء وملامسة المرأة الرجل؛ کما هو مقتضی ألفاظ 
الأثرینء لکن لم أرہ عند أحدء أو یقال: إنه کان یری الملامسة الناقضة مقیداً 


بالشھوة کما هو مذھب بعضھم وإلا فبین عموم الا زین تعارض:؛ لا یخفی . 


(ویعطبند) آئ یعطین الجواري ابن عغمر - رضی اللہ عنە _- (الخمرة) بہضم 

(۱) (۲۲۸۸/۱۔ 

(۲) الحدیث أخرجه البخاري في الطھارۃ حدیث (۲۸۳ و٥۲۸)‏ ومسلم حدیث (۳۰۲) وأبو 
داود حدیث (۲۳۱) (باب في الجنب یصافح) (۵۹/۱) والترمذي في الطھارة )۱۲١(‏ 
باب (ما جاء فی مصافحة الجنب) (۱/ ۲۰۷) والنسائي في الطھارة )٥٥٤/١(‏ وابن ماجه 
حدیث )٢٥٥٥(‏ باب مصافحة الجنب (۱۷۸/۱). 

(۳) قال ابن عبد البر : فلا خلاف بین العلماء في طھارۃ عرق الجْنٌب؛ وعرق الحائض 
(الاستذکارا (۳/ ٣١۱۳)۔‏ 


اکھ 











۔ کتاب الطھارة )٢(‏ باب (۱۱۸) حدیث 


۔ کم 


وَهْنْ حیض. 

کل مَالِكٌ عَنْ رَجْلٍ ل سوا وجواريی؛ مَل بَطؤمْنٌ جَمیعاً 
ا ان ٠‏ يَعْتَِل؟ فَقَال: لا بس بِأَنْ بُصِیبَ الّجْلْ جَارَِتبْه قَبْلَ أَنْ 
مو 0 ا 1 ا0 یت رت ئا نت 


می یوُم الا خری . وک بی و سو و ا ای ا ا وی ا فو و مر وی و مک کا کک جو ا وت و رک وو ما 


الک2 السا ارتکوفائٹ مشلی ضر لس ہو حف اقخل+× 
سمیت خمرة لسترھا الوجهە والکفینء وقیل: لأنھا تخطي الوجه عند السجدة 
وقیل: لأن خیوطھا مستورة وإذا کانت کبیرۃ تسمی حصیراً۔ 

(وھن حیض) بضم وتشدید الیاء جمع حائض؛ حال لکلا الفعلین: 
والمعنی أن عرقھا وکل عضو منھا لا نجاسة فيهء وھو طاھرء فلا یؤثر الحیض 
فیھا بحیث یمنع الاستخدام: آو سی تھا اضاہ تھا آن بات لان جا 
الحائض حکمیة لا تمنع إلا مثل الصلاةء وبوّب عليه الإمام محمد في 
(موطئہا''' (باب المرأة تغسل بعض أعضاء الرجل وھي حائض؛ وأید ھذا الأثر 
بروایة عائشة ۔ رضی اللہ عٹھا ۔ المرفوعة: کنت أَرَجْلُ رأس رسول اللہ قلا وأنا 
حائض؛ وسیجيء. في ا(جامع الحیضة٢ء‏ ویژید الجزء الثانيی روایتھا ۔ رضي اللہ 
عنھا - أیضا . قال لھا ق: اناولینی الخمرة من المسجدا. 

(قال یحبی سئل) الإمام (مالك) رضي اللہ عنه (عن رجل لە نسوة) زوجات 
(وجوار) جمع جاریة أي إماء (ھل بطؤھن جمیعاً قبل أن یغتسل؛ فقال: لا بأس) 
أي یجوز بالاتفاق (بأن یصیب الرجل جاریته) أو جواریە (قبل أن یغتسل) إلا أنە 
یستحب الوضوءء وآأقله غسل الفرج للمعاودة مع أنه اُنشط کما ورد (وأما النساء 
الحرائر) فکذلك في باب الوطء قبل الغسل عند الجمیع لطوافه گل علی نسائہ 
تغل إلا 1ھ لا کات :العل ہین الحراتر واجتا آقانه یکرہ آن یضیت الرجل 
المرأة الحرة في یوم الآخری) وطوافه لا علیھن مؤول کما سیجيءء بخلاف 


.)۳٣٣ /١( انظر: (التعلیق الممجد؛‎ )١( 


ْ٘ہے٠ىكن‎ 























٢۔‏ کتاب الطھارة (٣٢(‏ باب (۱۱۸) حدیث 


وطرل اف خر ا سی وّضِعَ لَهُ مَا ا يَعْتَسِل ہوء فَمَھَا 
دحل عو اعرف نت َرٌ المَاءِ ین بَزیە. فَالَ مَالِكٔ: إِنْ لم 
7 ات ا ھا کات ای ات سے غاو الام 
کس ساحت رس تھا ھا کے (فأما أن یصیب 
)ان یجامع (الجاریة ثم یصیب الآخری وھو جنب فلا بس بذلك) فبین 
یحبی أولا حکم الغسل عند المعاودة؛ وھذا حکم نفس المعاودة. 
واحدء وکان الفرق بینھما فی حکم المعاودة فذکر أولا حکم الحرائر ٹم حکم 
الإماء فلا تکرار. وطوافہ قَُ علی نسائهء فقیل: لم یکن العدل واجباً عليه 
إنما یفعله تبرعاء وقیل: کان في مرجع السفر وغیرہ ولم یشرع القسم 
کان برضا صاحبة اللیلة. وفيه أقوال أآخرء محلھا المطولات . 

زقالقاؤن الس 77 6ا0۵ اعت لا یکرت لازو اج مآ ئن کھا 
علی جمیع آزواجە فیطؤھن أو بعضھن. وفي مسلم عن ابن عباس: أن تلك 
الساعة تکون بعد العصر فلو اشتغل عنھا لکان بعد المغرب وغیرہ. والحنفیة 
والمالکیة متفقون فی ھذہ المسألةء وکذا فی المسألة الاتیة. 

(قال یحیی : وسٹل مالك عن رجل جنب وٌضع) ببناء المجھول؛ ویحتمل 
المعلوم (لە ماء یغتسل منە فسَھَا) مثلاً (فأدخل أصبعہ فیه) أي في ذلك الماء (لیعرف 
حر الماء من بردہء قال مالك: إِن لم یکن أصاب أصابعد) وفی نسخة (اصبعه) (أٗذی) 
أي نجاسة حقیقة (فلا ری ذلك) أي إدخال الأصابع في الماء (ینجس عليه) أي 
المغتسل (الماء) وبھذا قال الأئمة کلھمء والماء طھور بالاتفاقء قاله الزرقانی''' 


.)۲۳۱/۱( انظر: اعارضة الأحوذی)‎ (١) 
شر الزرقاني) (۱۰۸/۱)۔‎ )۲( 




















گ- کتاب الطھارةۃ ٢۳۴(۰‏ باب 


)٢٢(‏ باب فی لی 


وقال ابن قدامۃ'' وین تر موجن 0-7 
من بردہ؟ قال: إِن کان اضعا ناش ان ٦‏ یکون به اس وإان کانت الد 


أجمعٌ فکأنہ کرهە؛ انتھی. 


)۲٣(‏ التیمم 

فک من الم وھو لخذ''': مطلق القصدء بخلاف الحجء فاإنه قصد إلی 
معظٌم. 002 خ1ت2] : قصد الصعید بصفٰة مخصوصة ونیة مخصوصف؛ قال 
ابن رسلان: ھو في اللغة القصدء وفي الشرع القصد إلی الصعید بمسح الوجه 
والیدین بنیة استباحة الصلاةۃ ونحوھا. وقال ابن السکیت: فتیمموا صعیداً أي 
اقسش زا فص15 ٹم کثر استعماله حتی صار التیمم مسح الوجه والیدین 
بالترابء انتھی. فعلی ھذا هو مجاز لغوي؛ وعلی الأول حقیقة شرعیة 
انتھی ۔ 

ولاعتبار القصد فی مفھومه اللغوي وجبت النیة فيه عندنا بخلاف أصليه 
من الوضوء والغسل؛ وأیضاً الغسل بالماء طھارة جِسّیة فلا یشترط لھا النیة إلا 
لخصوص الآجر والمثوبة بخلاف التیمم فانه طھارةۃ حکمیة وفيی الظاھر إنما 
هو غبرة صورة فاحتاج إلی النیة لیصیر بھا کالطھارةۃ الحقیقیق 

وقال ابن رسلان: لوجود معنی القصد في التیمم اتفق فقھاء الأمصار 
علی وجوب اللنیة فیه إلا ما حکی عن الأوزاعی؛ اھ. 

ئم التیمم ثابت بالکتاب والسنة شع فضیلة مخصوصۃ لہذہ الأمة 

خاصة بلا ارتیاب؛ قال القاري: إجماعاًء قلت: ونصاًء قال عليه السلام: 
000 قلّی: تید كت مالغ سب کھت 


)0" تالمخنی؛ (۲۸۲/۱)۔ 
)٢(‏ انظر: (التمھید) (۱۹/ ۲۸۰). 


امت 

















۲۔ کتاب الطھارۃ (۳) باب (۱۱۹) حدیث 


ظا ھی لئ ۶ و نج کی - 1 ْ 
۹( 6ے فی رٹ و اع ا ام من عبد الرحمن 7 
ے۔ ۔ 7 2 . 3ے اس . 2 تیچ 
کت 7 5 7 0 ہہ و وہر - ہے ہوا کے و صظ ۔ےے۔ 
القا سم قن أْ یف -- غعائٔشة 2 اھ سی ؛ انها قالت: خرجنا مع 
رسول ا لله ا ٣‏ : بعضشس فا زۃ ڈ عمدہ و وو و و و تو وائوریتوو” پو رر کو کہ وا _ٗاو مم 


وجُْعِلَّتْ لي الأرض مسجداً وطھوراأء الحدیث: مخرج في (الصحیحین) عن 
جاہر - رضي اللہ عنه -؛ واختلفوا في أنه عزیمة أو رخصةء وفصل بعضهھم: 
فقال: لعدم الماء عزیمةء ولعذر المرض ونحوہ رخصة. قال القاری*': 
اأجمعوا علی أنە مختص بالوجه والیدین وإن کان الحدث أکبر. 


٦4۹‏ (مالك عن عبد الرحمن بن القاسم) بن محمد بن أبي بکر 
الصدیق ۔ رضي اللہ عنه ۔ القرشي التیمي آبو محمد المدنيی؛ ثقة جلیل؛ آمه 
قریبة بنت عبد الرحمن بن أبي بکر الصدیق ۔ رضي الله عنه - مات سنة 
٦ھ‏ وقیل بعدھا (عن آبید) القاسم بن محمد (عن عائشة أم المؤمنین) 
رضي اللہ عنھا ۔ (أُنھا قالت: خرجنا مع رسول اللہ ػَيِ) فیه جواز سفر الرجل 
بأهلە ویحتمل خروجھن جمیعاً کما هو ظاھر مقتضی اللفظء ویحتمل البعض 
لما کان من دآبہ للا ان یسھم بین نسائە إذا راد سفراً. 


(في بعض آسفارہ) قال ابن عبد البر فی (التمھیدا''': قیل: ہو فی غزوۃ 
تی فلت وجزم بذلك في ڈ(الاستذکارا!' وبه قال ابن سعر9؟“ 
وابن حبان. وغزوۃ بنيی المصطلق هي غزوۃ المریسیعء وکان الخروج إلیھا یوم 
الاقتیع للیلتین خلتا من شعبان سنة خمس؛ ورجحه فی (الاإکلیل؟ء وقال 
(۱):فرقاۃ المضائیم) (۸۵/۱)۔- 
)٢(‏ انظر : ( التمھید) (۱۹/ )۲٦۷‏ ولالاستذکار) (۳/ ۱) وافتح الباري) (۱/ .)٦٤٤‏ 
(۳) (١/١٤٦)۔‏ 
0 لات او سید۳۴, 


رہ 














۲۔ کتاب الطھارة )۲٣(‏ باب )۱١۱۹(‏ حدیث 


حَتّی إِذّا كُتا بِالْْیْداء وج مم٠"طفٗفتھهصھکھحھمسحک‏ کہ 


البخاري''' عن ابن إسحاق: سنة ست؛ وقال عن موسی بن عقبة: سنة أُربع. 
وفیھا وقعت قصة الافك کان ابتداؤھا بسبب العفُدِء قال البکريی فی حدیث 
الإفك: فانقطع عِقَدٌ لھا من جزع ظفَارٍ فحبس الناس ابتغاؤہ إلخ . ھی 
فی حدیث الباب أن ابتداء التیمم أیضا بسبب العقدء فإن ثبت ھذا یقال: إنە 
انقطع العقد في هذا السفر مرتین لاختلاف السیاقین . 

وذھب جماعة إلٰی تعدد الواقعة فی سفرین لما في (الطبرانيی) عن عائشة: 
لما کان من أمر عقدي ما کان وقال أھل الافك ما قالواء خرجت مع 
رسول اللہ قُ في غزاة آخری؛ فسقط أیضا عقدي حتی حبس الناس علی 
التماسەء فقال أبو بکر: یا بَُیةء فيی کل مرة تکونین عناء وبلاء علی الناس... 
الحدیث: ففيه تصریح بأن ضیاع العقد کان في غزوتین''ء وبذلك جزم 
محمد بن حبیب الاخباري فقال: سقط عقدھا مرتین في غزاة بنيی المصطلق 
وفيی ذات الرقاع. واختلف أھل المغازي في أیھما کانت أولاًء قال الحافظان 
ابن حجر والعیني: واستبعد بعضھم سقوط العقد في المریسیع من ناحیة مكة 
بین قدید والساحل؛ وهھذہ القصة کانت من ناحیة خیبر بقولھا فی الحدیث : 
سی سا الس و ادا اق لات اسر مات 
النووي . 

قلت: في کلام النووي نظر کما سیأتي فلا استبعاد في وقوع القصة في 
غزوۃ المریسیع . 


(حتی إِذا کنا بالبیداء) بفغتح الموحدة والمد ھی الشرف الذي قدام ذيی 
الحلیفة من طریق مکةء جزم بە آبو عبید البکري؛ وقال الکرماني : موضع بین 
)١(‏ (صحیح البخاريی) .)۱١١/٥١(‏ 
)٢(‏ انظر: افتح الباري) )٢٥٥٥ /۱١(‏ و(عمدۃ القاريی) (۳/ ۱۹۰). 


وہہ 

















۲۔ کتاب الطھارة (۲۳) باب (۱۱۹) حدیث 


از بات الْجْیشء الم عِقْدٌ لي. مم سس 


مکة والمدینةء وجزم ابن التین : هي ذو الحلیفة کذا فی العیني (أو) للشك من 
بینھا وہین العقیق سبعة أمیالء وو أیضاً بطریق مکة لا خیبرہ قاله ابن التین . 

وقال الکرماني: موضع بین مکة والمدینةء وأیضاً کون القصة في طریق 
مکكة یؤیدہ روایة الحمیدي بسندہ عن عائشة - رضی ال عنھا -: أن القلادةۃ 
سقطت لیلة الأبواءء لن الأبواء أیضاً بین مکة والمدینةء وأیضاً للنسائي وغیرہ 
عنھاء کان ذلك بمکان یقال لە: ٦‏ الصلصل؟ وھو أیضاً جبل عند ذي الحلیفة 
قاله العینی ۔ 


وقال الزرقانی : فقول النووي : البیداء وذات الجیش بین المدینة وخیبر 
فیه نظر: ۱ 

قلت: بل هو وھم؛ اللّهم إلا أن یقال: إِن القصة ۔ کما تقدم ۔ وقعت 
عند بعضھم في غزوۃ المریسیع؛ وذات الرقاع کانت عند خیبر فیمکن تصحیح 
کلام النووي بأن القصة ھذہ عندہ لیست هي ما ذکرت في روایات النسائي 
وغیرہء بل هي التي وقعت في غزوۃ ذات الرقاعء فتأمل وتشکر؛ فالجمع مذا 
حسن؛ ولا تجدہ إِن شاء اللہ في غیر ھذا المختصرہ وا الملھم للرشد 
والصواب . 

(انقطع عقد لي) بکسر المھملة وسکون القاف؛ وکل ما یعقد ویعلق في 
العنق یسمی قلادةء وفي روایة أبي داود أُنھا کانت من جزع ظفارء قال ابن 
الأآئیر: کقطامء موضع بالیمن: ویروی ( من جزع أظفار؛ وھو نوع من طیبء 
قاله ابن رسلانء والإضافة إلی عائشة - رضي الل عنھا ۔ مجازي لکونھا في 
یدھاء لما في روایة البخاري: أُنھا استعارتہ من أسماء أختھاء قیل: کان ثمنھا 
اثنی عشر درھماً. قاله العینيی. وفي الحدیث جواز اتخاذ النساء الحلي تجملاً 


٥ك‎ 











۲۔ کتاب الطھارة (۲۳) باب )۱١۹(‏ حدیث 


فَاقَامْ رَسُول الله قللٍ عَلی اليْمَاِه. وا 
7 ٰ بے وم 7 


مم ۔ : 
ماء. ولیس معھم ما وجییی نوف مک وی وک سی جح کاو جو جا او با و او ا ور عو ا و و و با ا 


ار ای رامتضعات ااتعلی کی الش -تاق و رفاازز اقلت9 :ایشا 
جواز استعارة الحلی . 


(فآقام رسول اللہ ٍ) قال الباجي: لم یکن المقام لأجل انقطاعهء وإنما 
کان لاجل ضیاعهء لن معناہ انقطع بغیر علمھاء فلما ذکرٹ آمرہ خفي علیھا 
مکانە (علی التماسه) أي لأجل طلبه حتی یمکن الطلب بذھاب الظلام المانع 
من الالتماس؛ أو لانتظار من أرسله لطلبه. وفيه الاعتناء بحفظ أموال 
المسلمین وإن قلّت (وآأقام الناس) أیضاً (معہ) ٍَ (ولیسوا علی ماء) أي ما 
أقاموا فی موضع الماء (ولیس معھم) أیضاً (ماء) یحتمل أنە قٍَي لم یظن عدم 
الما ویحتمل أنە أقام مع علمه بعدم ماء الوضوء (باجي'''ء لیکون ذلك 
سنته فی حفظ الأموال: فیجوز للرجل المقام علی طلب ماله وحفظهء وإن أدی 
ذلك إِلی الصلاة بالتیمم. ویؤخذ منە جواز السفر بطریق لا ماء فیەء کذا قاله 
الشرًاح . 


قلت: لکن پُشکل عليه أن القصة کانت فی البیداء أو ذات الجیش؛ آأو 
الأبواء و الصلصل کما تقدم من الروایات المختلفةء وکلھا أآسماء لمواضع 


الماء'"ء ویمکن الجواب عنە بما یخطر في البال ۔ والل أعلم بحقیقة الحال ۔ 


بن القیام لم یکن عین ھذہ المواضع وإلا فیشکل الجمع بین ھذہ الروایات 
أیضاًء بل کان في غیر أمکنة النزولء فالتعبیر في کل روایة بموضع مشھور 
قریب من محل القیام للتعریف؛ فیصح نسبة القربة بمواضع متفرقةء ولا یشکل 
اف ٹر لیا اتا لی ما 

)١(‏ االمتقی) (۲۱۰۸/۱۔ 

(۲) انظر: (التمھید (۱۹/ ۲٦۷‏ ۔ ۲۷۰): 


ًٔ٥۰٥أ‎ 




















٢۲۔-‏ کتاب الطھارۃ (۲۳) باب )۱١۱۹(‏ حدیث 





یی الحاش ال ا بکر الصدیقء ەٌ لہ َال وا: ال تری ما صنعت 
ماؤشَۂ؟ أَقاَث برشول الله 8ء وَبالتًاس وَلَیْسُوا عَلّی مَاو۔ وَلَيْسَ 
کے وا ات فا کے و تی سو میں گا ھت ات 
مھم ر : و نمس ہو سو ہن ھت رو صضصع ر 


سی سم 


عَلَی مناغف مخ ا تال 
سس ا 


: 
1 
۱ 
ً 
08+ 
٦ 
ا‎ 





تر ك إلأ ۰ 7 ا وا ا ا کا اتا تک و ا دی ا ای ومک کی ای سک 


(فأتی الناس إلی - بکر الصدیق) والد عائشة - رضي اللہ عنھا ‏ وفيه 
شکوی المرأة إلی آبیھا وإن کان لھا زوج (فقالوا) لە: (ألا تری) بھمزة الاستفھام 
(ہ صنعت عائشة) ۔ رضي اللہ عنھا ۔ فإنھا (أأقامت برسول ال یل وبالناس: 
ولیسوا علی ماءء ولیس معھم ماء) نسبة الإقامة إلی عائشة لکونھا سبب القیام 
زفالت عائشة) ۔ رضي اللہ عنھا ۔ (فجاء) ني (اہو بکر الصدیق) ۔ رضی اللہ عنه ۔ 
اتی 2رسر آہ طارائ رعلى کلتی)ولاال:اسصمہ جا 
دخول الرجل علی بنتەء وإن کان زوجھا عندھا إذا علم رضاہ بەء ویحتمل أن 
دخول الصدیق - رضي اللہ عنه - کان لیْذْکُرہ قُ شکویٰ الناس وحالة الماء 
لکنہ پل (قد نام) وکان قاُ إذا ینام لا یوقظه اأحد لاأجل الوحي . 

(فشال) أبو بکر - رضي اللہ عنه _ (حبست) أيى منعت (رسول اللہ یَ) عن 
الرحیل (والناس) بالنصب (ولیسوا علی ماء ولیس معھم ماء) وفیه ضرر شدید 
(قالت عائشة فعاتبني أبو بکر) قیل: لم تقل أبيء لآن قضیة الأبوۃ الحنوء 
والعتاب بالقول دون الفعلء فأنزلتہ بمنزلة الأجنبي (فقال: ما شاء اللہ ان یقول) 
(وجعل یطعن بیدہ) بضم العین وکذا کل ما هو حسئ؛ والمعنوي بالفتح علی 
المشھورں وحُكي کل منھما في کلیھما (في خاصرتي) هي الشاکلة وخصر 
الإنسان وسطهء وفيه تأدیب الرجل بنته وإن کانت متزوجة. ۱ 

ویمکن أنە رضي اللہ عنه راد بالمبالغة فی عتبھاء لیکون تحریکھا سبباً 
لإیقاظہ لا لما خاف من فوات الصلاة (فلا یمنعنی من التحرك) إذ بطعنني (إلا مکان) 


٥۷ 








۲۔ کتاب الطھارة (۲۳) باب (۱۱۹) حدیث 





ا 
1 


٤‏ ےھ 0 یر یک تپ سر ور مو لے ا کے 
راٰس سوب اللہ ہلا فحْدِي . فنام سول اللہ پا حتی 
فئے ھی ما انل اللہ کا تیر ای ا الم ےے حت 


ا 


گے 
اوت 


أي کون (راس رسول ا و علی فخذي؛ء فنام) بالنون من النوم فی جمیع 
النسخ الم وجودة عندناء وھو الصواب؛ وفی نسحة الزرقانی بالقاف من القیام . 
ولا یصح کما بظھر من کلام الحافظ الاني. (رسول ال ڑل حتی أصبح) ھکذا 
فی نسخ (الموطاً) بلفظ )(حتی) قال اا رکا ھکذا الروایة فی (الموطاأً) 
(حتی) ولفظ البخاري یی التیمم (فقام حین أصبح) (علی غیر ماء)۔ 

قال الحافظ : کذا اُوردہ ھناء وأوردہ فی فضل أبي بکر بلفظ ١‏ فنام حتی 
أُصبح)ء وھي روایة امسلم) وروایة (الموطأ١ء‏ والمعنی فیھما متقاربء لآن 

واستدل ببعض ألفاظ الروایة علی ترك التھجد في السفرء قاله الزرقاني 
وابن رسلان وغیرھماء فإن لم یکن التھجد واجباً عليهہ گل فلا إشکال وإن کان 
واجباً ففي الاستدلال نظر. وھل تیمم النبي قي؟ الحدیث ساکت؛ فظامرہ 
نعمء لکن قال ابن عبد البر''': ومعلوم عند جمیع أھل المغازي أن النبي گل 
لم یصل منذ فرضت عليه الصلاۃ إلا بوضوء انتھی . 
الحدیث تصٌّل فی تیممه 8 . 

(فأنزل ال تعالی آیة التیمم) قال ابن العربي : هذہ معضلة ما وجدت لداٹھا 
من دواءء لنا لا نعلم أي الاّیتین عنت عائشة - رضي اللہ عنھا -ء وقال ابن بطال: 
ھی آیة النساءء أو المائدة. وقال القرطبی : ھی آیة النساء لأن آیة المائدۃ تسمی 
آیة الوضوء. وأورد الواحدي الحدیث فی أسباب النزول عند آیة النساء . 


.)٦٦١١ /۱( لشرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۱٥١۷ /۳( (الاستذکار؛‎ )٢( 





۸ 




















۲۔ کتاب الطھارۃ (۲۳) باب (۱۱۹) حدیث 


قال جھواسر وخفي تا آقیت ما ظھر للبخاري أنھا آیة المائدة بلا 
تردد لروایته في التفسیر: فنزلت آیة ه مایا لیے ءَامَنوا ادا قُمتم گی 
[ ب۵ الایة۔ روک مناعتے :01:لوضرو کاو اضعا فلز فول کھت تنا 
استعظموا نزولھم علی غیر ماء؛ فالحکمة في نزول الایة بعد العمل لیکون 
فرضه متلواً بالتنزیلء فیمکن أن یوجه أن الوضوء في الأول کان لکل صلاۃ 
محدثاً کان أو لاء ثم لما نزلت الاَیة اقتصر علی المحدث فقط . 


وقیل: یحتمل أن أول آیة الوضوء نزل قدیما ثم نزل بقیتھاء وھو ذکر 
التیم لکن روایة البخاري فی التفسیر تؤید الأول: وزاد فی روایة (الموطاً) 
لمحمد وغیرہ هھنا (لََیُوْا) ولیس في روایة یحبی وغیرہء قاله الزرقاني''' 


قلت: واختلفت الروایات في غیر فالموطا ایض فھو موجود في روایة 
البخاري؛ ولا یوجد في روایة النسائيی؛ وأیضاً لا یوجد في بعض النسخ 
الموجودة عندنا بروایة یحیی؛ ولعله إلحاق من بعض النساخ إذ صرح الزرقاني 
أنە لیس في روایة یحیی؛ قال الحافظ : ویحتمل أنە أخبر عن فعل الصحابة أي 
تَیمُمُوْا بعد نزول الایة؛ ویحتمل أنە بیان لما نزلء وحکایة لبعض الایة أيى قوله 
دوہ ا کو اف 


(فقال أسید) بضم الھمزۃ وفتح السین المھملة مصغر أسد (ابن الحضیر) 
بضم الحاء المھملة وفتح الضاد المعجمة فتحتیة ساکنة آخرہ راء مھملة؛ 
ابن سماك الأنصاري الأشھلي أبو یحیی؛ الصحابي الجلیل (ما هي بأول 
برکتکم یا آل أبي بکر) والمراد بآل أبي بکر نفسه مع أھله وأتباعه؛ والمعنی: 


.)٦٣٤ /١( تح الباري)‎ (١) 
.٦ سررۃ المائدة الأیة:‎ )٢( 


(۳) ؛ شر الزرقاني) .٦٦١٤١/١(‏ 


"۰۹ 








۲۔ کتاب الطھارة (۲۳) باب 


(۱۱۹) حدیث 


کی ھی وا سی کان وم وو کی ےی اق و ما وو 
فلت جات الع انی خت علیہ 2مد تسین 


أاأُخرجه البخاريٗ في: ۷۔ کتاب التیممء ١‏ ۔ باب قول اللہ تعالی فلم تجدوا 


ومسلم فی: ٣‏ ۔ کتاب الحیض؛ ۸۔ باب التیمی خدیث ۱۰۸. 


ان برکاتکم متوالیة علی الصحابة متکررۃ؛ وکانوا سبباً لکل ما لھم فيه رفق 
ومصلحة للمسلمین . ٰ۰ 


وفي البخاري من وجه آخر؛ فقال أسید لعائشة ۔ رضی اللہ غنھا ۔: 
جزاك اللہ خیراً؛ فواللہ ما نزل بك أمر تکرہینہ إلا جعل الله لاا سے ئک 
خیراً ۔ وفي لفظ ۔ إٍلا جعل اللہ لك منہ مخرجاً وجعل للمسلمین فیه برکة. وفيی 
تفسیر إسحاق المسیبي: آن النبي قَللهُ قال لھا: (ما أعظم برکة قلادتك٥‏ 
(قالت : فبعثنا) أي أثرنا (البعیر الذي کنت) راکبة (عليه) فی حالة السیر (فوجدنا 
العقد تحته) وظاھرہ أن الجماعة التي آرسلھا النبي پا رہم سید بن حضیر 
وغیرہ - کما في کتب الصحاح ‏ ما وجدوھا. 


لکن یشکل عليه ما في البخاري بطریق عبد الله بن نمیر عن ھشام بن 
عروة عن أبيه بلفظ افبعث رسول اش قليٍُ رجلا فوجدھا) فظاھر لفظ 
البخاري أن العقد آتی بە ذلك الرجل المبعوثء ویمکن الجمع بین روایة 
البخاري واالموطأ) بأن آسیداً کان رأس من بعث لذلك؛ وْلذا سمي في 
بعض الروایات وحدهہ؛ ولذا ورد في بعض الروایات: بعث رجلاً ولم 
یجدوا الْعِفدَ فلما رجعواء ونزلت الایةء وأرادوا الرحیل وأثاروا البعیر 
فوجدہ أسید تحته. ویحتمل آ۵ ضمیر وجدھا إلیٰ النبي کیا اتا 
واختصاراً. وبالغ الداودي في توھیم روایة عروۃء ونقل عن إسماعیل 
القاضي أنه حمل الوھم فيه إلی ابن نمیر. ثم لیس في شيء من طرق 
حدیث عائشة ۔ رضي الله عنھا - کیفیة التیمم؛ وسیجيء في الباب الثاني 
الکلام عليه. 


٘۰۰ 














٢۔‏ کتاب الطھارۃ_ )۰ باب )۱١۱۹(‏ حدبث 


وَسَیْل اك کن .ت لصلاة ہے عشرث صلاۃ 
او یتسم ا 7 أمْ پت عو ڑکا ذ گ٢‏ ھپ[ بل جس 00 
صَلاة. لن 0 أََْ حا الْمَاء لکل صّلاذ. من ات اا2 فُلُمْ 


بس 7 ہے ئ0 ھ 


ُجدہ “ فانہ وا :. 


ووسے سز پھنر رجل تیمم لصلاۃ حضرت) فصلی تلك 
الصلاة ة (ثم حضرت صلاة ة آخری) أي جاء وقت الآخریء أو أراد الصلاةۃ 
الاآخری 

وتوضیح الکلام أن هھنا مسألتین: الأولی؛ أداء الفرضین في الوقتین 
بثٹیمم واحد فمنعه مالك ۔ رحمه الل ۔ والشافعي ۔ رحمہ اللہ ١‏ وأباحه 
الحنفیةء ولآأحمد فيه روایتانء والكثانیة؛ اأداؤھما فی وقت واحدء فمنعه أیضا 
الشافعي ومالك ۔ رحمھما اللہ ۔ وأباحه الحنفیة متسر سخ 
وعلی کلتیھما یصح حمل کلام (الموطأ١ء‏ لکن لفظ (حضرت 7 أآخری) 
أوفق بالأول۔ 


(أیتیمم) بھمزة الاستفھام (لھا) أي للصلاة الأخری (أم یکفیه) أي الرجل 
(تیممه ذلك) الذي تَمُم للصلاۃ الأولی (فقال) الإامام (بل یتیمم) لھا وکنللك 
یتیمم (لکل صلاة) فریضة علی حدة (لآن عليه ان یبتغي) أيى یطلب (الماء لکل 
صلاةۃ) عند وقتھا (فمن ابتغی) أي طلب الماء (فلم یجدہ فإله) حینئلِ یباح لە 
التیمم (یٹیمم) ِذاً لھذہ الصلاة التی حضرت؛ وبھذا قال الإمام الشافعي ۔ 
رحمه اللہ ۔ وھو المشھور عن الإمام أحمد وقال الإمام اہو حنیفة وأصحابه: 
إنە یصح التیمم قبل وقت الصلاةۃ؛ لأنھا طھارة تبیح الصلاةء فأبیح تقدیمھا 
علی وقت الصلاة کسائر الطھارات . 


الات 0 المذھب أن التیمم یبطل بخروج الوقت 


.)۲١٢/۱( 00 











٢۲۔-‏ کتاب الطھارة (۲۳) باب )۱١۱۹(‏ حدیث 


مو عیہےع مم عم ہے دم ے وم مم عم مم مم ےہ سے مم مم وھ مم مم مم وم امم موم مھ مم اەامے8ہواوءمحھ مم 


ودخولهء فیبطل بکل واحد منھماء وبە قال مالك والشافعي واللیث وإسحاق: 
وروي عن أحمد أنه قال: القیاس أن التیمم بمنزلة الطھارۃء حتی یجد الماء أو 
یحدث وھو مذھب سعید بن المسیب والحسن والزھري والثوري وأصحاب 
الرأيیء وروي عن ابن عباس وأبي جعفر؛ ثم قال: وله أن یصلي به ما شاء 
من الصلاة فیصلي الحاضرة ویجمع بین الصلاتینء ویقضي فوائت؛ ویتطوع 
قبل الصلاة وبعدھا. وقال مالك والشافعي ۔ رحمھما اللہ -: لا یصلي به 
فرضین؛ اٴھ. 

قلت: لکن قال ابن العربي المالکي: قال أبو حنیفة: یجوز أن یصلي بە 
فریضة أآخری؛ وفي المذھب تفصیل؛ اھ. 

وقال الشوكاني في (النیل): فی حدیث عمرو بن شعیب : اجعلت لي 
الأرَفن مجنا شی سا اأُدرکتنی الصلاة٢.‏ وقد استدل بالحدیث علی 
اشتراط دخول الوقت للتیمم لتقیید الأمر بالٹیمم بإدراك الصلاةء وإدراکھا لا 
یکون إلا بعد دخول الوقت قطعاء وقد ذھب إلی ذلك الاشتراط الشافعي 
ومالك وأحمد وداود -۔ رحمھم اللہ ۔ مستدلاً بقوله تعالی: ھإەَا فُمَتم إِل 
اَلصّلَوٰةِ فَأعَلاہ الایة ولا قیام قبلهء والوضوء خصهہ الإجماع والسنة. وقال 
أبو حنیفة وأصحابه: إنه یجزیء قبل الوقت کالوضوءء وھذا هو الظاھر ولم 
یرد ما یدل علی عدم الإجزاء. والمراد بقول: ٭ٛإَا تَُتمَگ اردتم القیام 
وإرادة القیام تکون في الوقت وتکون قبلهء فلم یدل دلیل علی اشتراط الوقت 
حتی یقال: خصص الوضوء الاإجماع اھ. 

قال العیني: وبقول أصحابنا قال إبراھیمء وعطاءء وابن المسیب؛ 
والزھري؛ واللیث: والحسن بن شحي؛ء وداود بن علي؛ وھو منقول عن 
ابن عباس؛ ٴھ. 

وفي (السعایة): وبقولنا قال ھل الظاھرء وابن شعبان من المالکیة؛ 


۲ھ 




















(۱۱۹) حدیث 


وعویودے و ےی ےی یم ےم ول ےم ےم وج و یو و ےمم و ےك ادھے ےی یج مھ دع دم ے دم و موم ےو مم مم ہم دع مم و مم امم 


والمزنی من الشافعیةء وھو روایة عن أحمد: انتھی. وفی البخاری: قال 
الین الصرئ+ کرساجت لسوت ۹ 


واستدل الحنفیة علی ذلك بقوله قَل: (التراب طھور المسلم ولو إلٰی 

عشر سنین۴. وقد رويی ھذا من حدیث - ذر زان ھریرۃ - رضي ال عنھما -ے 

ما حدیث أہی ذر فرواہ أہو داود والترمذي والنسائی بعدة طرق؛ قال الترمذي : 

حسن صحیح؛ ورواہ ابن حبان فيی (صحیحه) والحاکم في (المستدر٤)‏ وقال: 

۶ 8 ۰ ا ۶ وا 7 

وب جیج+ وما اورد عليه ابن القتطان وعیرہ اجاب عنه الزیلعي ٠‏ نترکھما روما 

للاختصار. وأما حدیث أبی ھریرةۃ فأآخرجہ الہزار فی (مسندہ) والطبرانی فی 
(معجمه) کذا ذکرہ الزیلعی . 


ولحیلمت فلت اممفتتااہ ہت نو البشسع کگتق پا :ارت 
وله نظائر لا تحصی؛ء وھناك أیضا لما کان الأوفق بعموم قوله عز وجل: 
ون بُرید رکم > عموم الطھارة قبل الوقت وبعدہ: مالت الحنفیة إلی 
ذلكء وکلما تعمق النظر في قولھم تجدھا أوفق بالقرآنء فلله درم . 


وفی (السعایة: منھا حدیث (جعلت لي الأرض مسجداً وطھوراً؛ صریح 
فی ان التیمم طھور أي مطھر کالوضوءء فیثبت جوازہ قبل الوقت؛ وأداء أکثر 
من فرض واحد قال: وخلاصة المرام ان عدم جواز التیمم قبل الوقت إن 
کان مبنیاً علی أنەه لیس برافع للحدث فباطل بالکتاب والسنةء وإن کان ذلك 
ثابتاً بدلیل آخر فلیبین حتی ینظر فیە . 
)١(‏ وفي (الاستذکار قال أبو حنیفة وأصحابٔہء والثوري؛ واللیث بن سعد والحسن بن حي؛ 


وداود: یصَلَي ما شاء َعَيمُم واحدِ؛ ما لم يُحدث: لأنہ طاهرٌ ما لم یجد الماء: ولیس 
عليه طلب الماء إذا یئس منه٥‏ (۳/ .)٦٦١‏ 


(۲) انظر (نصب الرایة) (۱/ ۱٢٤۸‏ ۔ .)۱٤١۹‏ 


۳ھ 














۲۔ کتابِ الطھارۃ () پان (۱۱۹) حدیث 


کے عو اث 


ول مَالكُ عَنْ رَجْلٍ یمم ایوُم دہ وه عَلَى وضو 
َال : يَؤمْهْمْ غ اخ لی . -۹۹۶۹ ۹ٌ۷۶۹۹۷ئ“+ ا 

دان ےی ال مَالِك في رَجُلِ تَيَمُم جن لم یُجذ مَاءء فَتَامَ 
جح و تح 29 ہے 

(قال بحپی : وسئل 0-9 اأصحابه وھم) أ والحال 
أنھم (علی وضوء؟ قال) الاإمام: (یؤمھم) یی المتوضئین (غیرہ) ویعني یؤمھم 
اأحد من المتوضئین (احبُ إلي) بتشدید الیاء (ولو أَمُھم ھو) أي ذلك المتیمم 
(لم أر بہ) وفي نسخة (بذلك) أي بإمامته أیضاً (باسا) أي حرجأًء یعنی أن 
الأفضل أن یؤم المتوضئین متوضئخ؛ لکن 6 متيممٌ یجوز الصلاة أیضاء 
۶7 "ہ"ھ+" فا الا اک 
خلافاً لمحمد کما فی (الشامی). وفی قالبخاری+: أُمْ 1 عباس وھو متیمم: 
قال العینی : وھذا مذخب أصحابنا وبە قال الثوريء والشافعي وأحمد 
واسحاق: وا وت وعن محمد بن الحسن لا یجوں ویه قال الحسن بن 
حي؛ وکرہ مالك وعبد اللہ بن حسن ذلك؛ فإن فعل أجزأہ ومعنی قول 
العیني : 9 کرہ) أي عَذّہ خلاف الأفضل؛ کما صرح بە الباجيی وھو صاحب 
المذھب؛ وصاحب انت اُدری ہما فيه. 

(قال یحیی: قال مالك في رجل تیمُم حین لم یجد ماء) للوضوء (فقام) 
لیصلی (فکبر) للتحریمة (ودخل في الصلاۃ فطلع عليه إنسان معه ماء قال) 
الإمام مالك: (لا یقطع صلاته بل یتمھا) أي صلاته تلك (بالٹیمم) الڈی يد 
الصلاة بە (ولیتوضا) بعد ذلك (لما یستقبل) أي لما سیأتي (من الصلاة)ء وفي 
نسخة (من. الصلوات٢.‏ 


۔)۱١۱/۱( ا المتقی)‎ )١( 

















۲۔ کتاب الطھارة (۲۳) باب (۱۱۹) حدیث 


220 ا0 ات جسمسجوکسیشھیکسھوممسست 

اعلم أن واجد الماء بعد التیمم قبل الشروع في الصلاة یتوضاً عند 
الجمیع إلا ما قال أبو سلمة: لیس عليه استعمال الماء وکذا واجد الماء بعد 
اأداء الصلاة بالتیمم لا اِغَاوة عليه مندة اَلايَتة الأرتعف رالجمھورۃ (لا ما قال 
طاووس وغیرہ: إِنه یعید في الوقت؛ کما في (الباجي) و (الئیل). 


ما واجد الماء في وسط الصلاة فاختلفت الائمة في ذلك؛ فقال 
الحنفیة : یبطل صلاتهء وبهە قال الثوري وأحمد. وقال مالك والشافعی : یمضي 
فیھاء وروي ذلك عن أحمد إلا آنه رجع صقان ای33 گنت اکرل؟ 
یمضي؛ ٹم تدبرت فإذا آکثر الأحادیث علی أنهہ یخرج. وھذا یدل علی رجوعه 
عن ھذہ الروایةء قاله المغني''٭. 

ٹم ذکر الدلائل علی فساد الصلاة؛ منھا: قوله عليه السلام: (الصعید 
الطیب وضوء المسلم وإن لم یجد الماء عشر سنین؛ فإذا وجدت الماء فَأَمِسّه 
جلدك٢ء‏ أخرجہ أبو داود والنسائی؛ یدل بمفھومه علی أنە لا یکون طھوراً عند 
وجود الماءء وبمنطوقه علی وجوب إمساسه جلدہ عند وجود الماء؛ ولأنه قدر 
علی استعمال الماء فبطل تیممه کالخارج من الصلاةء ولآن التیمم طھارۃ 
ضرورة فبطلت بزوال الضرورة کطھارة المستحاضة؛ کذا فی (المغني). 

قلت: ویصح الاستدلال علی ذلك بروایة حذیفة عند مسلم مرفوعاً: 
فَصّلتَا بٹلاث. .. الحدیث''' وفي آخرہ: (وجعلت تربتھا طھوراً إٰذا لم نجد 
الماء۸. فُعْلْم ان طھوریته معلق بعد الوجدانء فإذا وجد الماء ولو في الصلاۃ 
لم یبق طھوراً. 

(قال یحیی قال) الإمام (مالك) هذا بمنزلة الدلیل لقوله الآول بعدم فساد 


(۲) انظر: أخرجە مسلم (۳۷۱/۱) من کتاب المساجد. 


۹۰۵ھ 











۲۔ کتاب الطھارۃ (۲۳) باب (۱۱۹) حدیث 


مَنْ قَامَ إلَی الصٌلاق لم بُجد ما٤‏ فعَمِل بما آ و 3 ً مِن 
اليْمُم فَقَد أَطاع اه وَلَیْس الّذِي وجد الّاق بأَظھَرَ 7 7 ا 
صَلاَةً. لأَنّهْمَا أَيرا جَمیعاً ٠‏ فَكُلٌ عمل بَا أَمَرَة الله به وِإِنَمَا الْعَمَلْ 
" الله ب مِنّ الوّضُوءٍ لِمَن وَجد ا وَالتيْمُم لِمَنْ لم بَجد 


الْمَاء. قَبْلَ أَنْ بَنْخُلَ فی الصّلاَۃ. 


الصلاة (من قام إلی الصلاة) أي أرادھا فطلب الماء (فلم یجد ماءَ فعمل ہما 
أمرہ اللہ بە من التیمم) إذ قال تعالی: لالم دو ما فََيْمَمُوا٭ (فقد اآطاع اللہ 
عز وجل) إذ فعل ما أمر بە وتیممء فصار بمنزلة 0-7 (ولیس الذي وجد 
الماء) وتوضاً (بأطھر منه) أي المتیمم (ولا تم صلاق) منەء بل ھما سیّان في 
الطھارۃ (لأنھما أمرا) ببناء المجھول (جمیعاً) بأمرین الوضوء والتیمم (فکل عمل 
بما أمرہ الله عز وجل بە)''' أي بذلك العمل (وإنما) کان (العمل) واجباً (یما 
امہ تا ساالکلمتا مت الوشری سات قوا امن نان وم اتا 
والتیمم لمن لم یجد الماء قبل ان یدخل في الصلاة) فإذا دخل في الصلاۃء وقد 
امتثل أمر اللہ عز وجل فلا وجه لنقض الصلاة. 


قلت : ولکن یُشکل علی ھذا ما تقدم من إیجاب الوضوء لوقت کل 
صلاةء فإن التیمم إذاً صار بمنزلة الوضوء سواء بسواءء وامتثل المتیمم بما 
آمر بہ فلا وجه لنقضه بخروج الوقت: وکذا یشکل عليه أیضاً ما تقدم من 
قول الإمام مالك إِن کون امام المتوضئین متوضاً أحبّ إلیْ مع أن الذین 
قالوا: تنقض الصلاة برؤیة الماء قالوا أیضاً: إن العمل ہما أمرہ اللہ عز وجل؛ 
وأآمرہ تعالی: لم ج٥‏ دو نک فإذا وجدہ ولو في الصلاة لم یبق تحت 
قوله تعالی: فَلَمَ دو 4ء فلیت شعري إن ھذا الکلام والدلیل یؤید 
)١(‏ قال ابن عبد البر: هذا یقضي بأنە لا بأس أن یؤم المتیمم المتوضیءء وھو قول أأبي 

حنیفة وأبي یوسف والشافعي وزفر والثوري؛ وقال الاوزاعيی ومحمد بن الحسن 

والحسن بن خُیٔ: لا یؤم متیمم متوضاً. ا لاستذکار) (۳/ ۱۷۷)۔ 


ھ۹٦‎ 

















- کتاب الطھارۃ )۲۲۳ باب )۹ ۹ حدیث 


وَقَالَ مَايِكٌ فی اٹل لح و 003 " 
الْقرآنِ وَیتتقَلَ ٣‏ 1 يَِد ہت فی اکا لی 0 
لن کو فہه بات 
مذھبھم أو مذھب غیرھم؛ فإن التیمم إذا صا 02 سواء؛ فما الوجه 
لنقضه بخروج الوقت؟ وما المائع من أن یصلي الصلوات المتکثرۃة بتیمم 


واحد؟. 


(قال یحیی: قال مالك في الرجل الجنب : إنهہ) إذا أراد قراءة القرآن ولا 
بكة الماء او لا یقدر علی استعماله (یتیمم ویقرأً حزبہ) وھو ما یجعله الانسان 
علی نفسه من قراءته سورۃة أو صلاة کالوزد والحزب النوبة فی ورود الما 
کذا في (المجمع) (من القرآن ویتنفل) ال الزرقاني''': تبعاً لف ضن با 
انتھی. ویصلي عند الحنفیة مطلقاً بدون قید التبعیة (ما لم یجد ماء)ء وأما إذا 
وجد فلا یجوز لە التیممء (وإنما ذلك) أي جاز القراءة والتنفل بالٹیمم (في 
المکان) والموضع (الذي یجوز لە أن) یتیمم و (یصلي فیه) أي فی ذلك الموضع 
(ہالتیمم) والمراد بذلك الموضع فقدان الماء حقیقة او حکماء بأن لا یقدر علی 
سای 


قال صاحب (المغني!''': یجوز التیمم لکل ما بُتََقَرُ له من نافلةء أو 
مس مصحف٤‏ آو قراءة قرآنء أو سجود تلاوۃ أو شکر؛ أولبث في 
المسجد. قال أحمد: یتَيمُم ویقراً جزءہء یعني الجنب؛ وبذلك قال مالك 
والشافعي والثوري وأصحاب الرأي. وقال أبو مخرمة: لا یتیمم إلا لمکتوبة؛ 
وکرہ الآوزاعي ان یمس المتیمم المصحف: انتھی . 
)١(‏ شر الزرقاني) (۱/ .٦۱١٢۲‏ 
/١( )۲(‏ ٣۳۱)۔‏ 














- کتاب الطھارۃ )٤٤٢(‏ باب )٦٢١(‏ حدیث 


رت ھی 7 بخییٰ؛ صن اك من تی أَنَه اَفْيَلْ 
ہُو وَعَبْدُ الله بٔنُْ غُمَرَ مِںّ الْجْرّفِ. عَتّی إِذا گاتًا بِالَمِرٔبَي رد 


(۷۶) الع لی ایی 
أي بیان کیفیتەء ولما کان التیمم عند المالکیة ضربة للوجە والکفین علی 
فيھا إلا الضرشن دا لق بخلاف مذھيه اٹول ان المراذ بالعمل : فی التیمم 
فی ھذہ الترجمة بیان کیفیة التیمم المسنون؛ وإليه یشیر کلام الزرقاني . 


والأوجه عندي أن یقال: إِن للمالکیة فیھا روابتہ یتین کما سیجیء؛ رہد 


محمول علی إحدی الروایتین عن الإمام مالك: وإليه یشیر کلام الباجي في 
(شرحہه۔ 


۰۔ (مالك عن نافع أنه أقبل هو) أي نافع (وعبد الله بن عمر) 
روي موقوفا ومرفوعاء قال الدارقطني : الصواب وقفه کذا في (تلخیص 
الحبیرا''' وغیرہ (من الجرف) بضمتین أو بسکون الثانيی؛ موضع علی ثلاثة 
میال من المدینة کما تقدم (حتی إذا کانا بالمربد) بکسر المیم وسکون الراء 
بعدھا موحدة مفتوحة آخرہ دال مھملةء وقیل : الروایة بالفتح واللغة بالکسر؛ 
مجلس الاإبل أو خشبة تعرض؛ فتمنع الإبل عن الخروجء والمراد في الحدیث 
موضع علی میلء وقیل: علی میلین من المدینة. 

(نزل عبد الل) بن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ (فتيمُم) وھذا یؤید الحنفیة في 
قولھم: إن الماء إذا کان علی میل فبْعَدُ معدوماء ولم أتحقق بعد فيه أقاویل 


۔)٦٤٥١/١(‎ )١( 




















٢۔-‏ کتاب الطھارة )٢٢(‏ باب )٦٢١(‏ حدیث 


سم او مور کل وہ موس کو و و و و لوک ور تھا و و کو و وو لع کے ڑا و جو و و آو ای یتوھ چکھا و وا وا ای وھ ھا وہواڑع ےو رو ووریا یھو یج 


الأئمة إلا ان فی فی تالاقا(١)‏ في فقه الشافعیة قدرہ بحد الغوث عند الخوف:؛ 


وبحد القرب عند الآمن وقدرہ بنصف فرسخ . 


نعم اختلفت الائمة ھھنا فی مآألة آخری وھي جواز التیمم في الحضرء 
واضطربت أقوال ناقلی المذاھب فی تلك المسأًلةء والظاھر أنه لاختلاف 
روایات الأئمة في ذلكء نقل في الحاشیة عن (المحلی): وفي الأثر أن ابن عمر 
رضي اللہ عنه - کان یری جواز التیمم فی الحضرء وبه قال الإمام أبو حنیفة 
ومالك: وقال الشافعی : تجب الاعادة لمن مم فی الحضسں ا 


وفي (المغني)''': یٹیمم في قصیر السفر وطویله وھو ما یبیح القصر 
والفطرء والقصیر ما دون ذلك؛ فیباح التیمم فیھما جمیعاء وبە قال الشافعي 
ومالك. وقیل: لا یباح إلا في السفر الطویل؛ وإن عدم الماء فيی الحضر بأن 
انقطع عتھم أو حبس في مصرہ فعليه التیمم والصلاةۃء وھذا قول مالك 
والثوري والآوزاعي والشافعي. وقال آبو حنیفة في روایة عنه: لا یصلي . 


بج سو ےت ہہ موی 
روایتین؛ إحداھما: بعیدں وھو مذھب الشافعي والثانیة: لا وھو مذھب 
اك اھ. وقال الزرقانيی: 2 وإلی جوازہ فی الحضر ذھب مالك وأصحابه 
وأبو حنیفة والشافعي؛ لأنه شرع لإدراك الوقت فإذا لم یجد الحاضر الماء 
تیممء والایة خرجت علی الأغلب من أن المسافر لا یجد الماء کما أن 
الأغْلتِ آن الحاضر یجدہ فلا مفھوم لە. وقال أبو یوسف وزفر: لا یجوز 
التیمم في الحضر بحال ولو خرج الوقت اھ. 


7 )۲/۸ 3 
)٢(‏ (۳۱۰/۱). 
(۴) . اشرح الزرقاني) (۱/ ۳٢۱)۔‏ 








وا و ہہ و و و و و و وھ کور و اھ و و ا و تو لو وک و و و و چو و مہ وھ او و او رھ وھ و ور کو وو و و و او وھ و و وھ وھ ما ا کا ٭ 


وقال الشعرانيی: ومن ذلك قول الشافعي'': من تعذّر عليه الماء في 
الحضرء وخاف فوت الوقت یتيمّم ویصلي؛ ثم إذا وجد الماء آعادء مع قول 
مالك: یصلي بالتیمم ولا یعیدء ومع قول أبي حنیفة: إنه یصبر إلی أن یقدر 
علی الماء ١اھ.‏ قال البخاري: ( باب ال تیمم في الحضر إِذا لم یجد الماء خاف 
فوت الصلاةۃ)ء وبه قال عطاء. 


قال العینی": إن فاقد الماء في الحضر الخائف فوت الوقت یتیمم قاله 
عطاء بن أبي رباحء وبە قال الشافعي؛ ومذھبنا جواز التیمم لعادم الماء کذا 
فی (الأسرارا وفيی اشرح الطحاوي): التیمم في المصر لا یجوز إلا في ثلاث: 
فوت الجنازةء وفوت العیدء وخوف الجنب البرد بسبب الاغتسال. وقال 
التمرتاشي: من عدم الماء في المصر لا یتیمم لانە نادر. 


قلت : الأاصل جوازہ لعادم الماء سواء کان في المصر أُو خارجه لعموم 
قولان فی (المدونةاء وقیل: أن یعید أبداء انتھی. 


وقال فی (البحر الرائق)”': ظاھرہ أنه في حق المسافر؛ لا المقیم وھو 
جائز لھماء ولو في المصر؛ لأن شرط العدمء فأینما تحقق جاز لە التیمم 
نص عليه في (الأآأسرارا لکن قال في (شرح الطحاوي): لا یجوز في المصر 
الا لخوف فوت الجنازة والعید أو للجنب الخائف من البرد. وکذا ذکر 
السترتافی بنا علی کونە نادراء والحق الأول لما ذکرناء والمنع بناء علی عادة 
الأمصارء فلیس خلافاً حقیقیاء وتصحیح الزیلعي لا یفیدہ اھ. 
)١(‏ کذا فی (الاستذکارا (۳/ (۸. 
(۲( اعمدة القاری* (۳/ ٢٠۲)۔‏ 
.)۲٤۳ /۱( )٣۳(‏ 


[۷۸۰ 




















۲۔ کتابِ الطھارۃِ تلذ باب )١٢١(‏ حدیث 





مد و فمسحخ و وَیْیه " لَِرَْقيْنَ ً صلی 


(صعیداً طیبا) اختلف العلماء في تفسیرہء وسیأتي ام ماود ي اخ 
الباب الثاني (فمسح بوجھه ویدیه إلی لمرفشت وھذا تفسیر لقوله تی تِيمُم (ثم 
صلی). 

اختلف العلماء في کیفیة التیمم فيی موضعینء الأول: في الضربات؛ فقال 
مالك في روایة وأحمد: يکفي ضربة واحدة للوجه والکفین . وقال الشافعي 
و ائس تما وا یوسف ومحمد وھو روایة عن الإمام مالك؛ کما في 
(الباجي)''": لا بد للتیمم من ضربتین: ضربة للوجەء وضربة للیدین . وقال ابن 
المسیب وابن سیرین: ثلاث ضربات: ضربة للوجه وضربة للکفینء وضربة 
للذراعین . 

فان ای زار ا المسنون عند أحمد التیمم بضربة واحدة؛ فإن تیمم 
بضربتین جازء وبە قال الأوزاعی ومالك وإسحاق. وقال الشافعی: لا یجزئ 
إلا بضربتینء وبه قال الثوري رات الراف٥‏ اھ ۱ 


قلت: وفي (مختصر الخلیل) وامختصر عبد الرحمن؟ في فقه المالکیة : 
جعل الضربة الأولی فریضةء والثانیة سنةء فعْلم ان الراجح فيی مذھب مالك 
الموافقة مع أحمد ۔ رحمہ اللہ ۔. 

والثاني: في مقدار الیدینء فقال مالك في إحدی الروایتین عنه والشافعي 
في القدیم وأحمد: إِنَ الفرض مسح الکفین فقطء وقال الحنفیة والشافعي في 
الجدید وھو إحدی الروایتین عن الإمام مالك: إن الفرض إلی المرفقینء وقال 
ابن شھاب: إلی الاآباطء وأقوال و لع راد یا قاله ابن العربي وغیرہ؛ 
وحدیث الباب ساکت عن بیان الضربات؛ ومؤید لمن ذھب إلی المرفقین؛ 


(١)‏ 0 "ءء000 
)٢(‏ ا المغني) (۱/ .)۳۲٣‏ 


۷۷۱ھ 














یلیم لوم ھی دع ےھ لے وج و دم ےم یو مم ےم لم مم ام ےم وم و مم مم وم مم مم موم سے وم لم .مھ 


رَسله الاضررت+فلی۔ الاشتخات والستاہ لکن الآأتان:الاتیة غ این ععر 
- رضي اللہ عنه - صریحة في الضربتین فیحمل ھذا أیضا علیھا . 

قال ابن الشحنة في (نتھایة النھایة4: وللجمھور قوله عليه الصلاة 
والسلام: ٦‏ التیمم ضربتان: ضربة للوجه وضربة للیدین إلی المرفقین). روي 
هذا من حدیث ابن عمر عند الحاکم والدارقطني في (سننه) وروي أیضاً من 
حدیث جابر وعائشة ۔ رضي اللہ عنھما - کذا فی (الفتح الرحماني). 

قلت: ومن حدیث عمار وأسلع وأبي ھریرة وا آمامة وأبي الجھیم 
اأیضاًء والکلام في الدلائل طویل لا یسع ھذا المختصرہ بسط نبذاً منھا الشیخ 
7 اتک وذکر تخریج ھذہ الروایات؛ لکن علی أصل ما لا یدرك کلە لا 
یترك کله نذکر شیتاً مٹھاء ونحیل البسط علی المطولات . 

فمنھا: روایة عمار قال: کنت في القوم حین نزلت الرخصة في المسح 
بالثرات لڈام نجد الماء فأمرناء فضربنا واحدة للوجە ثم ضربة أخری للیدین 
إلی المرفقین. رواہ البزارء وقال الحافظ : بإسناد حسن. 

ومنھا: حدیث جابر ۔ رضي الله عنه ۔ عن النبي قُ قال: التیمم ضربة 
للوجە وضربة للذراعین إلی المرفقین. رواہ الدارقطني والحاکمء وقال: صحیح 
اتاد ولم یخرجاہ. وقال العیني: أخرجہ البيھقي أیضاًء والحاکم أیضاً من 
حدیث إسحاق الحربي؛ وقال: إسنادہ صحیح؛ وقال الذهبي: إسنادہ 
صحیح اھ. 

ومٹھا: حدیث جاہر أیضاً قال: جاء رجلء فقال: اصابتتی جنابةء وإنھی 
تممّکت في الترابء فقال: اضرب ھکذاء وضرب بیدیهە الأرض فمسح وجھە؛ 
ئم ضرب بیدیه فمسح بھما إلی المرفقین. رواہ الحاکم والدارقطني والطحاوي؛ 
قال الحاکم : وإسنادہ صحیح. 


.)۱۹/۳( انظر : ل(ہذل المجھود)‎ (١) 
۷۱۲ 

















۲۔ کتاب الطھارةۃ )٢٢(‏ باب 


)۱٢١(‏ حدیث 


۵ے وعتتتی عَ رخ حَالافَ ئن ناب آ0 غتذالن 22 


: 0 9 
ا وج یش 


کی مب ای 7 ابی 
17ک تن کے 


ہہ 7ے نے ری ہے و او ہن 
وسپا ۰ مه لِ ك شف ١‏ مم و 
۴ ری ٥‏ ا 7 ّ ۰ 
لم ا کی کے سے مت 
ہوجو وصربه بپلین؛+ ویمسجھما إلی الم 


ہے 





ومنھا: ما روي عن نافع قال: سألت ابن عمر عن التیمم؟ فضرب بیدیه 
ای الا رن ومسح بھما یدیه ووجھهە وضرب ضربة أخری فمسح بھما ذراعيه. 
رواہ الطحاوي وإسنادہ عم یت 


ومٹھا> آثز الیات وإسنادہ صحیح ومنھا: آثر سالم عن ابن عمرء وفيه: 
ٹم ضرب ضربة آخری ٹم مسح بھما یدیه إلی المرفقین. رواہ الدارقطنی؛ 
وإسنادہ صحیح قاله اللیموی”''. 


قلت: ولا یذھب عليك ما حققنا قبلٌ أن من أقوی المرجحات عندنا 
الحنفیة کون المعنی أوفق بالقرآنء والأوفق بە هھنا الضربتان ومسح الیدین إلی 
المرفقین کما فصله الشیخ في (البذل٤.‏ فتأمل وتشکر. 

۱ (مالك عن نافع أن عبد الل بن عمر) - رضي اللہ عنه - (کان 


بٹیسم إلی المرفقین) وکان ھذا مذعبه ومذھب ابنە سالم والحسن والثوري کما 


فی (المغنی)۔ 


(قال یحیی: وسٹل مالك کیف التیمم وابن ہبلغ بە؟) في الیدین (فقال: 
پضرب ضربة لوجھہ) وفي نسخة اللوجه) (وضربة) أآخری (لیدیه) وفي نسخة 
اللیدین) (ویمسحھما لی المرفقین) وھذا علی إحدی الروایتین عن الإمام کما 
بسطه الباجي؛ وأما علی الروایة الثانیة فیحمل علی الاستحبابء کما مشی عليه 
الزرقانی. وقد عرفت أن ظاھر کلام الإمام في (الموطا' إیجاب التیمم إلی 


.)٥٤/١( اآثار السنن مع التعلیق الحسن)‎ ١ )١( 
۷۲۳ھ‎ 








۲۔ کتاب الطھارۃ )٥٢(‏ باب )۱۲١(‏ حدیث 


)۲٢(‏ باب تیمم الجنب 


7۲-۔ حدذَثني بَحْبیٰ: عَنْ مَالِكء عَنْ عَبّدِ الؤّحْمٰن بْنْ 
تحت 1 کال سا رق اق الَجْتٍ 7 0" 


7 
تم را ان کسی ارح سیسات جھماُومحھهس سان 


المرفقین٭ وھو ظاھر (المدونة) اژإمام مالك'''ء وحمله علی إحدی الروایتین 
اوج من حمله علی الاستحباب کما لا یخفی. 


)٥٢(‏ یمم الحنب 

مجمع عليه عند العلماء ولم یخالف فیه اأحد من الخلف ولا السلف إلا 
ما روي عن عمر وابن مسعود ۔ رضي الله عنھما ‏ وحکي مثله عن النخعي من 
عدم جوازہ للجنب؛ وقیل: إن الاولین رجعا عن ذلك قاله الشوكاني . 

قال ابن قدامة في (المغني!''': وإباحة التیمم للجنب قول جمھور العلماء 
منھم علي وابن عباس وعمرو بن العاص وأبو موسی وعمارء وبە قال الثوري 
ومالك والشافعي وأبو ثور وإسحاق وابن المنذر وأصحاب الرأيء وکان ابن 
مسعود لا یری التیمم للجنب؛ ونحوہ عن عمر ۔ رضي الل عنه ے ٢اھ.‏ وقال 
ابن العربی”٣:‏ حکي عن ابن مسعود أنە لم یرہ وانعقد الإجماع بعد ذلك 
علی جوازہ للنصوص. 

۲ػ۷-۔ (مالك عن عبد الرحمن بن حرملة أن رجلا سأل سعید بن 
المسیب عن الرجل الجنب یتيمُم ثم بدرك الماء؟) ماذا یفعلء وھل یعید 


)١(‏ قال ابن عبد البر فيی (الاستذکار) :)۱٦١/۳(‏ لما اختلفت الآثار في کیفیة التیممء کان 
الواجب في ذلك الرجوع إلی ظاھر القرآنء وھو یدل علی ضربتین: ضربة للوجە؛ 
وضربة للیدین إلی المرفقین: قیاساً علی الوضوءہ واتباعاً لفعل عمر - رضي الله عنه -. 

.)۳۳٣/١( )۲( 

(۳) تعارضۃ الأحوذي) (۱۹۲/۱). 


۷۶ھ 

















٢٦۔‏ کتاب الطھارۃ مہ باب )٢(‏ حدیث 


فاقوا ات ارت ا لتاق تل لنٹز ز نوا 

-0 کا مین فَْمَ اَخْتَلم وَھُو فِي شف وَلا 37ھ 
لا عَلَی قد لوضوءٍ َهُوَ لا يَعْطشنُ سی أَيَ الْمَائ فان یسل 
بذٰلِكَ فرَجد وما ان ین ذُلكَ الاكی نم ِتَيمم ميةا طبا 
گا مر الله 
ساتف ولا کان صلی قبل او ات تے وتقدم ان واعطد 
الماء بعد التیمم قبل الصلاة یتوضأً عند الجمیع إلا عند أبی سلمة ۔ رضی الله 
عنه ‏ وواجد الماء بعد أداء الصلاة لا إعادة عليه عند الجمیع إلا ما قال 
طاووس وغیرہ۔ وواجد الماء فی وسط الصلاةۃ مختلف فيه ۔ 


قال الشوکاني : وإذا صلی الجنب بالتیمم؛ ٹم وجد الماء وجب الاغتسال 
باجماع العلماء إلا ما یحکی عن أبي سلمة بن عبد الرحمن أنە قال: لا یلزمهہ 
وھو مذھب متروك بإاجماع من بعدہ ومن قبله. 

(قال یحیی: قال مالك فیمن احتلم وھو في سفر) وأما حکم الحضر 
فمختلف عند العلماء کما تقدم مبسوطاً (ولا یقدر علی الماء إلا علی قدر) أي 
علی مقدار یکفي (الوضوء) فقط دون الغسل (وھو) أي المحتلم علی یقین من 
أك (لا بعطش حتی بِأتي) ویصل إلی (الماء) إما لأأنه وقت البرد مثلاً لا یعطش 
في مثل ھذا الوقت؛ أو لأن عندہ شیئاً آخر بُغنی عن العطش؛ وكکذلك إذا 
کرو ما الٹرت نات وس لت مرھد مرن 

(قال) الإمام (یغسل بذلك الماء) الذي یکفي الوضوء فقط (فرجه) المتلطخ 
بالمني (و) یغسل (ما آصابه) من أعضاء البدن شيء (من ذلك الأذی) أي من 
الاحتلامء وھذا یستقیم علی مذھب من قال بنجاسة المنی؛ لأنہ إن کان طاھراً وکان 
غسله لمجرد النظافة لا یجوز صرف الماء إلی ذلك (ثم یتیمم صعیداً طیباً کما آمرہ اللہ 
عز وجل) لانه داخل في حکم عادم الماءء والموجود الذي لا یکفي فی حکم العدم. 


۷۵۰ھ 








کتاب الطھارۃ (ہ٢)(‏ باب_ ) حدیث 


امس عغ ھتہ ھت 
راب سح هَلْ یَتَيکُمُ بِالسْبَاخ؟ وھل تُكرَهُ الصلاۂ في السّبَاخ؟ 


قَال مَالِكُ: لا غاب بالصّلاة ة في السَبَاخ تا و لاو و و جوم 


قلت: وبە قالت الحنفیةء قال الباجی''': وبە قال جمھور الفقھاءء وقال 
عطاء والحسن: یتوضأ بذلك الماء نوا وقال ابن قدامة في (المغنی!'': 
وإذا وجد الجنب ما یکفي بعض أعضائه لزمه استعماله؛ ویتيمُم للباقيیء نص 
عليه أحمد فیمن وجد ما یکفیه لوضوئہ وھو جنب؛ قال: یتوضأً بہ ویتیمم؛ وبە 
قال عبدة ومعمر وھو أحد قولي الشافعي؛ وقال الحسن والزھري وحماد 
ومالك وأصحاب الرأي وابن المنذر والشافعي في القول الثاني : یتیمم ویترکە؛ 
لأآن هذا الماء لا یھر فلا یلزمه استعماله کالمستعمل؛ ا 


وقال ابن العربي: إذا وجد من الماء ما لا یکفیە لا یلزمه استعماله وبە 


(قال یحبی: سئل مالك عن رجل جنب أراد أن یٹیمم فلم یجد تراباً إلا 
ثراب سبخة) ۔ بسین مھملة فموحدة فخاء معجمة مفتوحات ۔ أرض مالحة لا 
تقاد نت واڈذا رصفت الارفن بقال رض سیخۂة بکسر الموحدۃ آئ: ذاتِ 
سباخ (ھل یتیمم بالسباخ؟ و)أیضاً (ھل تکرہ الصلاةۃ في السباخ) أو لا؟ (فقال 
مالك: لا بس بالصلاةۃ في السباخ) وکذلك لا باُس (في التیمم منھا) قلت: 
کذلك عندنا الحنفیةء وفیي ٦‏ الشرح الکبیر): أما السبخة فعن أحمد أنه یجوز 
التیمم بھا وھو مذھب الشافعي والأوزاعي وابن المنذر اھ. 

قال الزرقاني: وبە قال جمھور الفقھاء إلا إسحاق بن راھویه قاله ابن عبد 
ال زاد:الیاتج: وروی عن مجاھد أنه قال:.لا یتیمم بالسباخ. قلت: وھو 


.)۱۱٥/۱( ە المتقی)‎ )١( 
۔)۳١٣/١(‎ )۲( 


۷۷ھ 

















٢۔‏ کتاب الطھارۃ )۲٢(‏ باب )۱٢١(‏ حدیث 


371 َ تک ا کی دی کی وو 9 پک سصصری ہو و _- رم لغ - اس رک کن و ہے نا و 
ْ رَ کھ۔- 9ص ات ار ۰ 7 2 ۱ 75 ا ص٠‏ وكأ۔ں2 
صعد١ا‏ ذ3 اشمم ۸۵ہ4. ساحا جاں ہویب ٥ء‏ 
یک لا ات رن اک بد ای حر 


روایة عن اأحمد کما في (الشرح الکبیراء واحتج ابن خزیمة للجمھور بقولہ 8لا : 
(أریت دار ھجرتکم سبخة ذات نخل؟ء یعني المدینةء وقد سماھا طیبةء فعلم 
ان السبخة داخلة في الطیب؛ ولذا استدل عليه الإمام فقال (لان اة) تبارك 
رڑتتاتی تال +700 متا ا الصعیدہ برع االارض گان ظت:تراب 
أم لاء قاله الخلیل؛ وابن الأعرابي والزجّاج قائلاً: لا أعلم فیه خلافاً بین 
ُھل اللغة (فکل ما کان) أي کل شيء یکون (صعیدا فھو متیمم) وفي نسخة 
یتیمم بە (سباخا کان آو غیرہ). 


اختلف أھل التفسیر فی المراد بالاأیةء ویبنی عليه اختلاف الفقھاء فی 
اشتراط التراب للتیمم فمذھب الإمام مالك - کما صرح ب4 الزرقانیء ویؤیدہ 
کلامہ في (الموطاً) - الجواز بوجه الأرض کان عليه تراب أو لاء قال الزرقاني: 


وقال ابن قدامة في (المغنيی)''': لا یجوز التیمم إلا بتراب طاھر ذي 
غبار یعلق بالیدء وبھذا قال الشافعي وإتخاق:وابو' پرست رذناوی قال-مَالك 
وأبو حنیفة: یجوز بکل ما کان من جنس الأرض کالنورة والزرنیخ والحجارۃ. 
وقال الآوزاعي : الْرئل سن الد وعج الد روایة آخری فی السپبخشۂ 
راارنق اسم اع سی کر دا مان ۱ 

قال الزرقانيی''': یتیمم من وج الأرض کلھا؛ لأنه مدلول الصعید لغةٌ 
وقال قل: (جعلت لي الأرض مسجداً وطھورا؛؛ رواہ الشیخان فی حدیث 
جاہر - رضي الله عنه - فکل موضع جازت الصلاة فیه من الأرض جاز التیمم 


.۔)۳۲٣/۱(‎ )١( 


.)٦١٤١/۱( ل شر الزرقاني)‎ )٢( 


(۷۷ 











۲ ۔ کتاب الطھارة )٢(‏ باب 


ب٭. وقال قَهُ: یحشر الناس علی صعید واحد أي أرض واحدة. وقال ابن عباس : 
اأطیب الصعید أرض الحرث . فدل علی أن الصعید یکون غیر أرض الحرثء انتھی . 

وفي (السعایة): وأقوی المذاھب في ھذا الباب هو جواز التیمم بکل ما 
کان من جنس الأرض مستنداً بالأحادیث الواردة فيه بلفظ الصعید والأرض 
وبظاھر الاّیةء فان الصعید اٌطبق أھل اللغة علی أنە وجە الأرض کان عليه غبار 
و لم یکن: وقد رُذٌ علی الشافعي بحدیث أبي جھیم ۔ رضي اللہ عنه - فإن فیه 
ان النبي قلُ ٹیمم علی جدارِ في المدینةء ومن المعلوم ان حیطان المدینة 
کانت مبنیةً من أحجار سُوّدِ من غیر تراب: فلو لم تثبت الطھارۃ علی الأحجار 
لم یفعله رسول ال قيٌٍ کذا ذکرہ الطحاوي وابن بطال وابن القصار 
الَمِالكَانََ اقھیٰ: 


قلت : وما اُورد عليه الکرمانیء رہ العینيیء وجمعھما صاحب (العات)'؟ 
فی شرحه علی (شرح الوقایةاء فارجع إليه إن شئثت: ولایسعھما ھذا الوجیز ۔ 


0با ید لال رن 
یعني من المباشرة بھا (وھي حائض)ء قال ابن عرفة: المحیض والحیض 
اجتماع الدم إلی ذلك المکان 7 سُمٌي الحوض لاجتماع الماء فیە. ولیس 
کما زع إنما ھو سیلان الدمء وإنما سمي الحوض حوضا لسیلان الماء فيه. 
کذا فی اعارضة الأحوذي!''. وقال العینی”': الحیض لغةً السیلانء یقال: 
عاظت السمرةء وھي شجرۃ یسیل منھا و کالد عتال: الحیخ لعة الدم 
الخارجء وعن اللحیاني: حاض وجاض وحاص وحاد کلھا بمعنی . والمرأة 


۔)٥٢٥٢٥‎ /١( )١( 


۔)۲٦١٠٢‎ /١(۔‎ )( 
.)۹٤/۳( معمدہ القاريی)‎ )٣( 


۷۸۸ھ 

















ہے یو ینیم مم ےم اع یل ےی یو مھ لم وم ےم وو مو لو وع ےم ے مے ے مہ پ یپ ےا ام ے یم ےھ مھ مھ مم مم و وم ےھ 


حائض هي اللغة الفصیحة الفاشیة بغیر تاءء واختلف النحاةۃ في ذلك؛ فقال 
الخلیل : لما لم یکن جاریاً علی الفعل کان بمنزلة المنسوب بمعنی حائضي أي 
ذات حیض کدارع وتامر ولابن وکذا طالق وطامث؛ ومذھب سیبویه ان ذلك 
صفة شيء مذکر أي شيء أو إنسان و شخص؛ ومذھب الکوفیین أنە استغنی 
عن علامة التأنیث لأنه مخصوص بالمؤنث؛ ونقض بجمل بازل وناقة بازل 
وضامر فیھما. 

وأما معناہ في الشرع: فھو دم ینفضه رحم امرأۃ سلیمة عن داءِ وصغر۔ 
وقال الأزھري: الحیض دم يبُرّخیه رحم المرأۃ بعد بلوغھا في أوقات معتادة من 
قعر الرحم. وقال الکرحي: الحیض دم تصیر بە المرأة بالغة بابتداء خروجه. 
وقیل : هو دم ممتدٌ خارج عن موضع مخصوص؛: وھو القبل والاستحاضة 
جریانە في غیر أوانہء اھ. 

وفيی (عارضة الاأحوذي): للحائض ثمانیة أسماء: حائض؛ عاركء فارك 
اس ارس کا شاىك۷- طامت: 


اعلم ان مباشرة الحائض علی ثلائة أنواع: احدھا: المباشرة في الفرج 
بالوطء وھو حرام بالنص والإجماع. ومستجلە بُکمّرء علی الاختلاف فیما 
بینھم في وجوب الکفارةۃ علی من أُتاھاء نترکە روماً للاختصارء ولم یذکر 
اثقحت شا حدیث الکفارۃ لأنه لم یقل بھا. وکذا لا یجب عندنا الحنفیةق 
وھو الأصح من قولي الشافعي وإحدی الروایٹتین عن أحمد کذا في 
دالیٹل؛''۶. 


والثاني : المباشرة بما فوق السُرٍَ ودون الركبة بالید أو الذکر وغیرہ وھو 
مباخ بالإجماع . قال العینی: إلا ما حکی عن عبیدة السلمانی وغیرہ من أنە لا 


( ا(ہذل المجھود؛ (۲۷۹/۲). 











۲۔- کتاب الطھارۃ )٢٢(‏ باب (۱۲۳) حدیث 


۹٦4 ۸۸۰۳‏ ۔ حذثني يَحْییٰء عَنْ مَالِلِكٍء عَن زید کت أَنَ 
”َعل“ مک رسول الله 83233 0 


یباشر شیئاً منھاء فھو شَاذٌ منکرٌ مردودٌ بالأحادیث الصحیحة المذکورۃ في 
الہوج ار رجا ماف ای لت رق لانات اتی ۱ 

ا۵ك7 :لاسما بنا ہنی ا عا اھر رالتر عسخلف این 
الأئمة قال أحمد ومحمد والثوري وإسحق: مباح؛ ورجحہ٭*' الطحاوي من 
الحنفیة فقالوا: إن الممتنع منھا الفرجء فقطء قال العینيی: وھو قويٌ دلیلاًء 
وقال أبو حنیفة ومالك والشافعی وأاکثر العلماء: لا یجوزء وھما روایتان عن 
أبي یوسف کذا في ڈالبذل) و الس 8 

ثم اعلم أن مقصود الترجمة بیان النوع المباح والحرام من أنواع 
المباشرة کما یدل عليه ملاحظة الروایات وإلا فیحل لە منھا غیر المباشرة 
کل شیٍء؛ لأنھا لا تمنع من غیر المباشرة إلا عشرة أشیاء وھي: رفع 
الحدثء ووجوب الصلاۃء وصحتھاء وصحة الصوم دون وجوبەء ومسٌ 
المصحف؛ وقراءتهء وکتابتہ إلا ما فیه دعاء علی وجه التعوذ لا النظر فيه؛ 
والجماع ودخول المسجد والطواف؛ فلفظ الترجمة وھو ما بیحلٌ وإن کان 
ابا لکن العتصرد تہ عاص> توعو-بات العاشیۃ غافة لا بیات کل ما 
بس 0 


۳۔ (مالك عن زبد بن أسلم ان رجلا سأل رسول الل يَل) کذا 





00 قلت : باکرب جس جارس کا5 اماطا ئن اف ات فی من ابن رسلان 
وصاحب (التعلیق الممجدا (۳۴۱۸/۱) وغیرهما لکن الطحاوي في امعاني الآثار) 
رجحه أولاً ثم رجع عنه ورجح قول الامام وقال أیضاً فی (مختصرہٴ : قال أبو جعفر: 
ویستمتع من الحائض بما عدا مئزرھاء ویجتنب ما تحته في قول أبي حنیفة وأبي یوسف 
وبە ناأخذء ١ھ‏ المؤلف. 


)٦١٤/٤( )۲(‏ وانظر: ا6فتح الملھم) (۵۷/۱) ففيه بحث نفیس حول ھذہ المسألة. 





۸۰ 














۷ کتابِ الطھارۃ )٦٦٢(‏ باب آسینی حدیثِ 


فقَالَ : مً یک لی ون امْرَأتِي ا حائضش 3 فعَال تل الله جا : 


2 ھا إ إِارَهًا 4" نت بأَعْلاَمَا) 


وراوفالھ موفلا قال ان عد ان ٦ِ‏ "2 اتا ر راھدا الاظ سنا 
ومعناہ صحیح ثابت؛ انتھی. وقد روی أبو داود عن عبد اللہ بن سعد قال: 
سألت رسول ال گل ما یل لي من امرأنی وھي حائض؟ قال: (لك ما فوق 
الازارقتسشکھا لے او داود وبە غُيْمٌ اسم الرجل السائلء قاله الزرقاني. 
قلت: أخرجہ أبو داود''' فيی المذي (فقال: ما) استفھامیة (یحل لي من امرأتي) 
وکذا حکم الجاریة (وھي حاتض) اللفظ وإن کان عاما لفظا لکن المراد خاص 
بالاستمتاع ہمثل الوطء؛ لان السؤال عن عین من الاأعیان ینصرف عرفا إلی 
المنافع المقصودة منهء والمقصود من المرأة الاستمتاع؛ ولذا جیب بتحدید 
الاستمتاع . 


(فقال رسول اش ٹ4 : لتشد) بفتح التاء وضم الشین المعجمة آخرہ 
دالء خبر معناہ الأمر (علیھا إزارھا) وھو ما تأتزر به وسطھا (ثئم شأنك) 
پالقيتث ای ورتلان ال الغاری "7 وشرز ‏ رتھه عل الاشدان: رالتر 
محذوفء تقدیرہ مباح وجائز (بأعلاھا) أي استمتع بھا إن شثت. فنص علی 
موضع الاباحةء وھو کان مقصود السائل. ومنشأاً السؤال أُن بعض 
الاستمتاع حرام بنص الایة قال تبارك وتعالی: للفَأعَتَلوا الٌے نے 
المُحِيِیَ4 وبعضھا مباح ظاھراً بلا خفاءء کالنظر والمساکنة في البیت؛ 
لأنه گل والصحابة ما أآخرجوھا من البیوت . 


وکان مقصود السائل تحدید المباح وتمییزہ عن المحظور فحصل نصاً. 
)0 انظر؛ 7908+ ۳٦‏ 
)٢(‏ باب في المذي )٢۰۸/٥(‏ کتاب الطھارة. 
)٣(‏ سرفقاة المفاتیح) (۱۰۱/۲). 


۱ہ 





۲۔ کتاب الطھارۃ )٥٢(‏ باب )٢٢١(‏ حدیث 


٤۔‏ وحذخني عَن مَالِكٍء عَنْ رَبِيعَةً بن ابی قب 


+0 0ت ت0 ي و کالہ ا ہو و و ای یت ہے تج 
ان من ن عائشف: روج النبِیٔ 6 کانت مضطجعة مع 


رسولِ الله قل فی توب واجدء وَإتھا قد وَثبّت وَببَة شییدة. بوواہط 


أَ 


والحدیث حجة للجمھور علی منع ما تحت الإزارء لکن قال العیني فيی (شرح 
البغاری قد ہمد وغرہ نت شعار الدم فقطء وھذا أقوی دلیلاً 
لحدیث أنس ۔ رضي الل عنە - (اصنعوا کل شيء إلا النکاح؛''' واقتصار 
النبي گل فی مباشرته علی ما فوق الإزار محمول علی الاستحبابء انتھی. 


٤‏ .۔ (مالك عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن: أن عائشة زوج 
النبي پَيك) قال ابن عبد ہوا لم یختلف رواة (الموطأً) في إرسال ھذا 
الحدیث؛ ولا أعلم أنە روي بھذا اللفظ من حدیث عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ 
ألبتةء ویتصل معناہ من حدیث أم سلمة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ فی (الصحیحین!'' 
و(النسائي) بلفظ : عن أم سلمة - رضي ال عنھا ۔ بینا أنا مع رسول اللہ ا 
مضطجعة في خمیلة... الحدیث (کانت مضطجعة) قال الزرقاني : أي نائمة 
علی جنبھاء قال في (القاموس): ضجع کمنع ضجعاً وضجوعاً وضع جنبە 
بالأرض کانضجع واضطجع؛ اھ. (مع رسول ال قََ فيی ٹوب واحد) وفیه 
جواز نوم الشریف مع أھله في ثوب واحدء قاله الزرقاني (وإنھا قد وثبت) أي 
قفزت: والوثوب عامة یستعمل بمعنی المبادرة والمسارعة؛ وھو المراد هھنا 
یدل عليه قوله (وثبة شدیدۂةً) خوفاً من أن یصل إلیهە گل شيء من الدمء أو خوفا 
من أن یطلب الاستمتاع بھاء أو تقذّراً لنمٰسھاء فلم ترض المضاجعة مع الطیّب 


.٦۱١۲/۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 

(۲) أخرجه أہو داود في الطھارة ح(۸٥۲)‏ والترمذي (۲۹۷۷ ۔ ۲۹۷۸). 

(۳) دالتمھید) (۳/ ۱۸۰). 

)٤(‏ أخرجه البخاري (۷۷۰۱) باب من سمی النفاس حیضاً. وأآخرجه مسلم )٥٤٣٣/١(‏ باب 
الاضطجاع مع الحائض في لحاف واحد. 


|۸۲ 




















٢۲۔‏ کتاب الطھارة )٦٦٢(‏ باب )١۱٢١(‏ حدیث 


پا 2-9 سیک 5 : کان 7 71 اج 72 ےہ کے ور ٥‏ کو ٭ّ 
فقال لھا رسول اللہ لد : ھا لكٍ؟ لعَلكِ نمِسّت) بَعنی الحیٔضة. 
7 7ھ نعغم۔ اك اقتدی می 7 رات إزَارَك 2 عُودی ۷ 
مَضْجَعِكِ). 


شيء حدث لك ودعاك إلی الوٹوب. قال أبو عمر”': فيه أنە قي لا یعلم 
الغیب إلا ما علمه اللہ تعالی (لعلك نفست) بفتح النون وکسر الفاء علی 
المعروف في الروایةء وھو المشھور لغةً أي حضت. 
قال الخطابي: أصل هذہ الکلمة من النفس إلا أنھم فَرّقُوا بین بناء الفعل 
من الحیض والنفاس؛ فقالوا في الحیض: بفتح النونء وفي الولادةۃ: بضمھاء 
قال النووي: هو هھنا بفتح النون وکسر الفاء ھذا هو المعروف في الروایة 
والصحیح المشھور في اللغة. ونقل عن الأصمعي وغیرہ الوجھان في الحیض 
والنفاس. وأصل ذلك کله خروج الام والدم یسمی نفساء قاله السیوطی!'. 
قال الحافظ*”: ثبت في روایتنا بالوجھین فتح النون وضمھا (یعني 
الحیضة) بالفتح مرة من الحیض تفسیر من بعض الرواة لإطلاق نفست علی 
الحیض والولادة معاً (قالت: نعم) نفست (قال: فشدي) أمر مؤنٹ من السمَّدٌ 
(علی نفسك إزارك) قال الباجي'': ونفسھا حقیقتھا یعني شْدّي الازار علی ما 
جرت بە العادةء فھو فی معنی قولەه: شٛدٌي عليك إزاركء انتھی. 
قللك:ریحتتل آ۵ یکون المراد بالنفس الدم لما قد ورد عن عائشة 
- رضي اللہ عنھا ۔ أنھا قالت: یجتنب شعار الدم وله ما سوی ذلك؛ فحینئذ 
یکون دلیلاً لأھل المذھب الأول (ثم عودي إلی مضجعك) بفتح المیم والجیم 
)١(‏ انظر: (التمھیدا (۳/ .)٦٦١‏ 
)٢(‏ اتنویر الحوالك) (ص٦۷).‏ 
٣)‏ تح الباري) (۱/ .)٥٥٤‏ 
)٤(‏ (المتتقیٰ) (۱/ ۱۱۷). 














۲ کتاب ب الطھارۃِ .00 باب (١٢۱۔ )۱۲١‏ حدیث 


٥‏ 7ۀ4 ۔ وحذَثني عَنْ مَالِلٌف 2 ثافع؛ أَك تد الله بن 


٥ 


بل اللو بن مر ال لی عَائْمك کے تا قَل یباشر الرّجْلٌ 
ام 7 وَهِی حَائِضش؟ فقَالكت لد إِزَارَمًا عَلَى ات َ نم يَبَاشِرَمَا 
أك شا 


0 2ە) ۔ وحذٔنني عَنْ اف تی 


کو الات مر یر سار شیا ۷ک ما کن 2ھ 22 و 


موضع الفحی 7 ای وفیهە جواز النوم مع الحائثشعض فی لحاف 


4-فا ا پور سر وف زا و ئن 
قد ای الات لی آو کی سی تقد ساب قا تو فی کان 


روَد لق و قیة اش 0" تابعي ثقة من رواة الستةء مات 
سنة ١۱۰ھ''۶.‏ ثم ھکذا الروایة فيی نسخة (الموطأً بروایة یحبی. 

وم فی رَاية لہ عالق آ کی رتا نافع آن عہد اها ‏ ع آرمئل لی 
عائثات رضی الله عنھا ‏ الحدیث (أٗرسل إلی عائشة زوج النبي قَُ یسألھا) 
لأنھا أعرف ذلك عن غیرھا لموضعھا من رسول ال قةٍ وآنھا عرفت ذلك من 
فعلہ قٍ مراراً (ھل یباشر الرجل امرأه وھي حائض؟ فقالت : لِتَضْد) بکسر اللام 
وتشدید الدال المفتوحة أي لتربط (إزارھا علی أسفلھا) أي ما بین سرتھا 
ورکبتھا علی الوجه المعتاد (ثم یباشرھا) بمثٹل العناق وغیرہ لا الجماع (إِن 
شاء) أي یجوز لە. 

٦۹ء‏ (مالك أنه بلغه) وفي روایة الإمام محمد:”'' مالك قال: 
أخبرني الثقة عندي عن سالم بن عبد اللہ وسلیمان بن یسار إلخ (آن سالم بن 
عبد الل) بن عمر (وسلیمان بن یسار) وکلاھما من فقھاء التابعین (سٹلا) ببناء 
ا 7 (تھذیب التھذیب؛ تو 
)٢(‏ انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۳۱۹/۱). 


٦۸۸ی‎ 

















٢۲۔‏ کتاب الطھارۃ )٦٢(‏ باب )۱٢١(_‏ حدیث 


عَن ا قل , یص سا تا إًّا رَتِ ارثاہہ و نل أُنْ وھ 


سو (عن الحائض ھل یصیبھا) آ یجامعھا (زوجھا إذا راأت الطھر) أَي 
علامة 0 القَصّة نفیرھ قفا فحقیقة ہت رف اقبلِ ان یف 
۳ 7 وق اُفلھاء وھو مذھب مالك ویه قال الشافعي وأحمفلے وزفر - 
رحمھم ال -. وقال أُبو حنیفة وأصحابه: إن انقطع لاآکثرہ جاز وطڑھا قبل 
الخغسل؛ وإن انقطع قبل ذلك منع حتی تغتسل أو یحکم بطھرھا , بمجيء آخر 
وقت الصلاة ۰ 


وهھنا مذھب آخر. وھو أنه یجلٌ الوطء بمجرد الانقطاع مطلقاًء لکن بعد 
إصابة الماء بالوضوءء وآخرجه الطبري عن طاووس ومجاھد. واستدل الحنفیة 
بوجوو؛ منھا: أن قوله تعالی: لح يک الغایة تدل علی أُن الاعتزال ینتھي 
إلی الطھارةۃ من المحیض وانقطاعه: وقوله تعالی: فِفَإدَا تَهَكٌ> یدل علی 
الإاتیان بعد الغسل؛ فحملنا کلا الدلالتین علی کلا الحالین؛ لثلا پترك 
اعومتاہ تا سھد' بعد ذکر آثو الات ود تاغل لا ام عایض عتتتا 
حتی تحل لھا الصلاة أو تجب علیها وھو قول أبي حنیفةء انتھی. ۱ 


قال في (الھدایة): وإذا انقطع دم الحیض لأقل من عشرة أیام لم یحل 
وطڑھا حتی تغتسل؛ لن الدم در تارۃ وینقطع أآخریء فلا بد من الاغتسال 
لیترجُخٌ جانبًٔ الانقطاعء ولو لم تغتسل ومضی علیھا أدنی وقت الصلاة بقدر 
ان تقدر علی الاغتسال والتحریمة حَل وطژڑھاء لأن الصلاةۃ صارت فَبْنا فی 
ِنُٹھا فطھرّت حکماً ۱ 
ولو کان انقطع الدم دون عادتھا فوق الثلاث لم یقربھا حتی تمضي 


.۹۰ اط محمد) وھ‎ (١) 


۰۰۵م"۸٘ 











)۲۷( باب طھر الحائتض 


عادتھاء وإن اغتسلت؛ لآن العود في العادة غالب فکان الاحتیاط في 
الاجتنابء وإن انقطع الدم لعشرۃ أیام حلٗ وطؤھا قبل الغسل؛ لن الحیض لا 
مزید لە علی العشرۃ إلا أنه لا یستحب قبل الاغتسال للنھي في القراءة 
بالتشدیدء انتھی . 


قال ابن الھمام'': وحاصله أن في الایة قراءتین طط نک ولبَقَلَ َطَهَرْنَ۹ 
بالتخفیف والتشدید ومؤدی الأآول انتھاء الحرمة العارضة علی الحل بالانقطاع 
مطلقاء فإذا انتھت الحرمة العارضة علی الحل حلَثْ بالضرورةء ومؤدیٰ الثانیة 
عدم انتھائھا عندہء بل بعد الاغتسالء فوجب الجمع ما أمکن؛ فحملنا الأولی 
علی الانقطاع باکٹر المدةء والثانیة عليه لتمام العادة التي لیست آکثر مدة 
الحیض وھو المناسب؛ لن في توقیف قربانھا في الانقطاع للاکٹر علی الغسل 
إنزالھا حائضا حکماء وھو منافِ لحکم الشرع علیھا بوجوب الصلاة المستلزم 
إنزاله إیاھا طاهرةً قطعاً بخلاف تمام العادۃء فإن الشرع لم یقطع علیھا بالطھر 
بل یجوز الحیض بعدہ؛ ولذا لو زادت ولم تجاوز العشرة کان الکل حیضا 


بالاتفاق؛ انتھی. 


(۲۷) طھر الحائض 
یعني کیف يَغْلم الطھارة من الحیض وانقضائهء وما العلامة عليه؟ قال 
ابن العربي'': الحیض شيّ کتبە الله تعالی علی بنات آدم عليه السلام؛ 
والتقصیر في علومه ومسائله أمرّ لم یزل یتقادم وقد کنا جمعنا فيه نحوا من 
خَيَسياف رتا احافف تحو ئن عائف وطرقھا عو جن مَاللا مین إلا آئه 
آمر یأکل الکبد ویمیض الکتدہ وإذا کان شیئا کتبه اللہ صار عادة مستمرة؛ 


.)۱٥١/۱( انظر: افتح القدیر4‎ )١( 
.)۲۰۸/۱( انظر: (عارضة الأحوذي):‎ )۲( 


گر 

















۲۔ کتاب الطھارة (۲۷) باب ()0٢۲۷)‏ حدیثِ 
۷ + 8 - حذنني س2 .5 سک تر صن 027-. بن 
ہی عَلْقَمَةَ عَن آ2 مُزلاۃ مات آمْ الْمُوم بن آ 007 کان 


ید 
ا 2 نٹ ٹہ کے ٹ ٹ ‏ 5 و وت ٘كوىوٰ٘999 4ص ٔ1 


وقضیته مستقرةق والنساء لیس ۂ فيه علی باب واحدہ را سنٹرکرز 
تختلف فبه اأُحوالھن باختلاف البلدان والآسنان والآأھویة والآأآزمان وترخی 


الرحم والد فیکثر تارة ویقل أآخری اھ ۔ 


ایوس : علقمة ؛ٍ بن أم ےت وت 00ھ272 قسف 
الزبیريی عن يہ : تعلمت النحو فی کتاب علقمةء مات بعد سنة ٣ھ‏ 


(عن آمه) اسمھا مرجانة هي (مولاۃ عائشة أم المؤمنین) بلا خلاف؛ 
واختلفوا في أبیە أبيی علقمةء فقیل : هو أیضاً مولی عائشة - رضي اللہ عنھا - 
وقیل : مولی مصعب بن عبد الرحمن بن عوفء قاله الزرقانيی. تکنی أم علقمة 
وثقھا ابن حبان وذکر لھا في کنی (التھذیب؛''' عدة أحادیث . 


(اُٹھا قالت) قال الزیلعي”'': ورواہ عبد الرزاق فی (مصنفه) أُخبرنا معمر 
عن علقمة بن ا علقمة به سوا وأخرجه البخاري فی (صحیحہ) تا 
انتھی. ونقل العیني''' عن ابن حزم قال: خولفت أم علقمة بما هو أقوی من 
رراسافاتھی: 


.)۲۷٢۱/۷( وا(تھذیب التھذیب؛)‎ )٢٣۹۴ /۲( ە ترجمة فی : (تھذیب الکمال)‎ | )١( 
.)]٦٥٦١/١٤( اتھهھذیب التھذیب)‎ )( 

(۳) ا١‏ نصب الرایة؛ (۱/ ۱۹۳)۔ 

.)٦٥٤١/١( ماعمدہ القاريی)‎ )٤( 











۳ے کتاب الطھارة )۲۷( باب (۷) حدیث 


تعن لی .2 1 29 بالدرَجَة فِھَا 20 فےه الصفرۂۃ 
مِنْ دم الَعَاقت بنا صن الصّلاۃ؛ عَتَقُولَ لَهْنٌ: لا تَعْجَلنَ کت 
ار ت7 وقیل : مفرد لفظاً جمع معنی: ولفظ البخاري في تعلیقه: 
وکن نساء؛ الحدیث (یبعثن) فیه جواز معاینة کرسف النساء للنساء (إلی عائشة) 
رظ ال عنھا ۔ آم المؤمنین لکوتھا اُعلم الا بَيدذا:الام النکاتیاست 
النبي قَللٍ ہما لم یکن فیه غیرہاء وسؤالھا عنہ ا ہما یستحیي بمثلھا النساء. 
(بالدرجة) بکسر الدال وفتح الراء والجیم جمع درج بضم فسکون؛ قال 
ابن بطال: کذا یرویهە أصحاب الحدیث: وقال في (المجمع): وھو کالسفط 
الصغیر (جامه دان)ء تضع فیه المرأةۃ خجفٌٗ متاعھا وطیبھاء قال العینيی: وھو 
عند الباجي بفتح الدال والراء؛ زھو بعید غن الصواب؛ قال فی 73 المجمم!''': 
وقیل : بالضم فالسکون علی أنە تأنیث الدرج؛ وقیل: بالضم علی أنه مفرد 
وجمعه درج؛ کُتَرِمَنَة وثزِ وأصله شيء يُذْرَجُ أي لٹ فیدخل فی حیاء 
الناقة ٹم یخرج ویترك علی حوارء فتشمہ فتظنه ولدھا فُتَرَأمه انتھی. وبسط 
الکلام عليه العیني”'' والمراد ھناك وعاء أو خرقة؛ قال الحافظ : والمراد به 
ما تحتشي المرأة من قطنة وغیرھا لتعرف ھل بقي من أثر الحیض شيء أم لا 
(فیھا الکرسف) بضم الکاف وإسکان الراء وضم السین المھملة آخرہ فاء 
القتطنء قاله أبو عبیدء کذا في (العیني)ء یضعنه في الفرج لاختبار الطھر واخترنه 


لبیاضه ونقائهء وتجفیفه الرطوباتء فتظھر فيه آثار الدم ما لا تظھر فی غیرہ (فيه _ 


الصفرة من دم الحیضة) أي آثار الدم (یسألٹھا عن) وجوب (الصلاة) أُداٹھا (فتقول) 
عائشة (لھن) إذ رأت فيه شیتاً من الأثر (لا تعجلن) بالفوقیة علی المشھور وسکون 
اللام علی بناء الخطاب؛ وقیل: بالمثناۃ التحتیة أیضاً علی بناء جمع المؤنٹ غائباً. 


)١(‏ امجمع بحار الأنوار (۲/ )۱٦٢‏ قوله: حیاء الناقة أي: فَرجُھهاء وقوله قَتَرَّامه: أی 
او ۱ 


.)٥٥١ /۳( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 




















۲٢‏ کتاب الطھارة (۷) باب (۷) حدبیث 


اھ لاو یں می ای و و ا دہ 0 ا و مھت 
کے ری افو ال ضف اہی عطالكت> الطیر می اض 


قال العیني : ویجوز ھھنا الوجھان وکذا في ترینء انتھی أي لا تعجلن 
بالصلاة (حتی ترین) أصلە ترائین لأنه من الرؤیةء وھو غایة للتأآخیر المفھوم 


(القصة) بفتح القاف وشد الصاد المھملةء وفي تفسیرھا أقوال: فقیل: 
ماء أبیضں یدفعه الرحم عند انقطاع الحیفضض'''. وقال مالك: سألت النساء عنه 
فإذا هو آمر معلوم عندھن یرینه عند الطھر؛ انتھی. وقیل: شيء یخرج مثل 
المني. وقیل: مثل الجص مأخوذ من القص بمعنی الجص. وقیل: مثل البولء 
وقیل : شيء یشبه الخیط الأبیض یخرج من القبل في آخر الحیض. وقیل: هو 
کنایة عن جفاف القطنة والخرقة التيی تحتشيء ورُدٌ بأن الجفوف قد یحدث في 
اقاو: اض انا 

قلت : وفی (المحیط): القصة فی حدیث عائشة - رضی الہ عنھا - الطین 
لق یس مد اقات مس او تھب فرشاق وت ادن ای 
تخرج من الحیضء حتی تری البیاض الخالص؛ انتھی (البیضاء) تأکید لبیاض 
القصة (ترید) عائشة ۔ رضي ال عنھا ۔ (بذلك) القول (الطھر من الحیضة) 
وکانت تحکم بأن کل ما یری من الکدرة والصفرۃ في زمن الحیض حیض. 
وبھذا قال مالك وأبو حنیفة والشافعي وأحمد ۔ رضي اللہ عنھم ۔؛ وقال 
أبو یوسف وآأبو ٹور: لا یکون حیضاً إلا أن یتقدمه دم أسود کما في (المغني) 
او ما لم یتقدمه دم یوماً ولیلة کما فی (الباجي)'''. 


: ۲۳۳۴(۰ 7 ت70 5 جج . 
قال العوی 1 وروی البيھقيی بسندہ اُرسلت امرأةۃ من قریش إلی عمرہ 


.)۱۹۰١/۳( کذا في (الاستذکار)‎ (١) 
ا المنتقیٰ) (۲۱۱۹/۱).۔‎ )٢( 
۔)۱٥١/٣( معمدہ القاريی)‎ )۳( 


۸۹ہ 














٢۔‏ کتاب الطھارۃ (۷) باب (۱۲۸) حدیث 


كُرْسفةً قطنِ فیھا أظنه أراد الصفرة تسألھا إذا لم تر من الحیضۃة إلا ھذا 
أََقرتْ؟ قالےٰ> لا حتی تری البیاضن خالصا: وھو مذھب أبي حنیفة والشافعي 
ومالك؛ فإن رأت صفرة في زمن الحیض ابتداء فھو عندھم حیض. وقال 
ابو یوسف: لا حتی یتقدمھا دمء انتھی. قلت: واختلفت نقلة المذاھب في 
بیان المذاہب في ذلك فلیتنبه. 


(عن عمته) قال ابن الحذّاء: ھی عمرۃة بنت حزم عمة جد عبد اللہ بن أبي بکر؛ 
أطلق عليه عمته مجازاء قاله الزرقاني''' تبعاً للحافظء وبە جزم العیني في 
شرحهہ؛ وتعقبه الحافظ بأن عمرة ھذہ صحابیة قذیمة ففی روایتھا عن بنت زید 
بُعْدٌ فإن کانت ثابتة لما قد یقع روایة الأکابر عن الأصاغر؛ فروایة عبد الله 
عنھا منقطعة لنه لم یدرکھاء ویحتمل أن المراد عمته الحقیقیة وھي أم عمرو 
أو آم کلثوم اھ . ۱ 

فأنت خبیر بأن الحمل علی الحقیقة أولی فضلاً عما في المجاز من 
انقطاع السند إٍلا أن کتب الرجال لا ترجح أحداً منھن. 

(عن بنت زید بن ثابت) قال السیوطي في (التنویرا: إنھا أم سعدء وفي 
(التوضیح) ویشبه أُن تکون هذہ المبھمة أآم سعد؛ ذکرھا ابن عبد البر في 
اضعا عاق گکتائی الع اس رقال انجا 29 کررا لویدہ تی ثایت می 
البنات : حسنة وعمرہ وأم کلثوم وغیرھن: ولم آر لواحدة منھن روایة 2 
لام کلثوم: وکانت زوجة سالم بن عبد اللہ بن عمر فکأنھا هي المبھم وزعم 


.)۱۱۸/۱( ؛شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)٤٥٢٥٤٥/١( ففتح الباري)‎ )۲( 


٘۹“۰ 














۲۔ کتاب الطھارة (۷) باب (۱۲۸) حدیث 


1 وہ ہے وی مھ رب کو نا ا نے میا و و تک و 0 ور ہر 
لوق کات تس اف فو 0< نا کات المافشتشسن 
ہٰذا 


بعض الشراح اُنھا ام سعد لذکر ابن عبد البر إیاھا في الصحابةء ولیس في 
ذکرہ لھا دلیل علی المدعیٰ؛ لأنه لم یقل: إنھا صاحبة ھذہ القصةء ولم یقل 

وأورد العلامة العیني''' علی ھذا فارجع إٍليه إِن شئت؛ والحاصل أنە لم 
یقع الجزم بتعیین المبھم بعد. 

(أنه) الضمیر للشأن (ہِلغھا) أي بنت زید (آن نساء) فاعل بلغ (کن بدعون) 
أي یطلبن ‏ قال العیني : بلفظ جمع المؤنث؛ ویشترك فی ھذہه المادهة جمع 
المذکر والمؤنث؛ وفي التقدیر مختلف فوزن الجمع المذکر یفعلون ووزن 
وقال صاحب (القاموس): دعیت لغة فی دعوت؛ ولم ینئمه عليه صاحب 
(المشارق) ولا (المطالع)ء تھی وتکلم عليه العلامة العینی . 


(ہالمصابیح) جمع مصباح وھو السراج (من جوف اللیل) في أوقات 
المنام (ینظرن إلی) القصة الدالة علی (الطھر) یعني یطلبن المصابیح لینظرن بھا 
إلی ما فی الکراسیف حتی یقفن علی ما یدل علی الطھر (فکانت) ابنة زید 
(تعیب ذلك) التکلف (علیھن وتقول: ما کان النساء) اي نساء الصحابة فاللام 
للعھد کذا في (الفتح) أي مع کونھن أکثر اجتھاداً وعلماً وأفضل عملاً وورعاً 
دون وقت الصلاق وإنما یلزمھن ذلك في وقت الصلاة کذا روي عن الاإمام 
مالكذ وغیرہ. قال فی (مختصر الخلیل): ولیس علیھا نظرٌ ظُھُرھا قبل المفجر 
بل عند النوم والصبحء اھ. قال الحافظ : فيه نظر لأنە وقت العشاء. 


.)۱٥١/١( اعمدہ القاري)‎ )١( 


۹۷۱ 

















٢۲۔‏ کتاب الطھارة (۷) باب (۱۲۹) حدیث 


۹۔ وَسُبل مَالِكٌ: عَن الْحائِض تَظْھُر فلا تَجدُ مَاءَ 
قَل قیت 6 ال مہہ ہی قإَِ ڑا وا لور ور 


ہے پےھلگ۔ 


٠‏ وس 


وفی (المسوٌی!'': لأنه یجب النظر في اللیل بالاتفاق لیصلین العشاء إِن 
وجدن الطھر في وقتھاء اھ. وقیل: لأنه یقتضي الحرج والتنطع وھو مذموم. 
وقیل : لآن اللیل لا یتبین فيه البیاض الخالص فیحسبن أنه طھر ولیس کذلك. 
وفي (العیني): قال صاحب (التوضیح): ویحتمل أنھا کان في أیام الصوم 
لینظرن الطھر لنیة الصومء انتھی . ۱ 

وفي (المسوٌّی): وعندي للکلام وجھان آخران: اأحدھما: أنھن کن 
ینظرن إلی لون ما یخرج لیحکمن بالطھر إن کان أصفر فردت علیھن ذلك؛ 
وعلی ھذا آکثر أھل العلمء ویشھد لھذا الوجهە حدیث الدارميی عن عمرۃة کانت 
عائشة تٹھی النساء أن ینظرن لیلا في المحیض؛ وتقول: إِنه قد یکون الصفرة 
والکدرۃ. والثانی : أنھن کن ینظرن إلی القطنة لیقضین صلاة العشاء [إن کانت 
پفا ا ات مو ٥ت‏ لات صلاۃ اکا قیلام ساداف اتی 

ولا یذھب عليك أنه یستنبط من الروایة جواز الاستدلال بنفي الشيء مع 
عموم البلوی في زمن الصحابة علی عدم کونە خیراً کما في (التعلیق 
الممجد؛'''. 

۹ء4 - (قال بحیی : سُیّل مالك عن الحائض تطھر) عن الحیض 
بانقضائه (فلا تجد ما ھل) یجوز لھا أن (تَتَيمُمء فقال) الإمام مالك: (ِنْعَم 
لنتیمم؛ فإن مثلھا مثل الجنب إِذا لم یجد ماء تیمم) لرفع الجنابة فكذلك ھذہ. 
وبە قالت الأئمة الثلاثة الباقیة والجمھور؛ کذا في الحاشیة عن (المحلیٰ٤.‏ 


۔)٦١٢/١(‎ )١( 
(۳۳۱/۱)۔‎ )۲( 


۲ 




















۲۔ کتاب الطھارة ِ),(۷۸ باب_ ) ۲۳( حدیث 


۰ء,ء۔ حثذثني يَحَیّیٰ عر تھالاب ا او 0 اتا 
زوح تج عانف ۲ت ٹيی ال ٍالْحَایلِ ئا دم : تا تدع 
الصلاةۃ۔ 
(۲۸) فا النحیضۃة 


قال الشوکانيی ذ فی (النیل): إِن دم الحیض نجس بإجماع المسلمین . 

۰۰-۔ (مالك أنه بلغە أن عائشة) رضي ال عنھاء أم المؤمنین (زوج 
النبي فَلل قالت في المرأة الحامل تری الدم) أي تخرج في أیام الحمل (إتھا تدع) 
أي تترك (الصلاة) لأنھا حائض٠ء‏ اختلفت الروایات عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ 
فی ذلكء فروي عنھا ھکذاء وروي أنھا قالت : جح لا تحیضء فإذا رأت الدم 
فلتغتسل؛ ولتصل؛ کذا فی اجمع و عن (الدارمي)ء وکذا في (إحیاء 
السنن) عن (مصنف این ابی شیبةاء ورواہ ابن القیم فی (الھدي) عن ابن شاھین 
والدارقطني بسندیھما عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ قالت : الحامل لا تحیض. 

قال ابن القیم: وروي عنھا آنھا قالت: لا تصلي؛ فھذا محمول علی ما 
تراہ قریباً من الولادة بالیومین ونحوھماء وآنه نفاس جمعاً بین قولیھا۔ 

واختلف العلماء فیما تراہ الحامل من الدمء فقال مالك في المشھور عنه 
والشافعي في الجدید: إنه دم حیض. وقال أبو حنیفة وأصحابه وأحمد 
والثوري: إِنھا لا تحیض في حالة الحمل؛ فھو دم فسادہ لا دم حیض''ء قال 
المغنيی””: هو قول جمھور التابعین منھم سعید بن المسیب؛ وعطاء 


.)۱۳۳/۱( (١) 


)۲( 8 لتاق او يف امَاوضرم : لیس ما تراہ الحامل علی حملھا من الدم: 
والصفرة والکدرۃ 2ء( وإنما هو استحاضة انظر (الاستذکار) (۳/ ۱۹۸)۔ 


۔)٥٤٤/۱(‎ )٣۳( 

















۲- کتاب الطھارۃ (۲۸) باب )٣٣١(‏ حدیث 


سس رر سس سس ٹر 1111118181115 ۰ ہت ٹ٠‏ ک؟"”"۰ ٹہ ہہک کش ہہ تید وڈ ڈیڈ 


والحسنء وجابر بن زید وعکكرمة؛ ومحمد بن المنکدر والشعبيی ومکحول؛ 
وحماد: والشوري؛ والأوزاعی: 7 حنیفة؛: وابن المنذر: وانز عبید: 
زاراْئو وروي عن عائشة -۔ رضي اللہ عنھا ے والصحیح عنھا أُنھا إِذا رأت 
الدم لا تصلي: اھ. 


0ج0ت ھکر وہ انام إ۲ تھا ات 70:ڈالارتق 
بالجمھور أولی. ولنا قوله عليه السلام في سبایا أوطاس : ٦لا‏ توطاً حامل حتی 
تضع: ولا حائل 'حتی را بحیضة)ء أُخرجه اُحمد وا داود والحاکم من 
حدیٹث ان سعید. قال الحافظ : وإسنادہ حسن؛: وبمعناہ رواہ الدارقطنی بسندہ 
وابن شاھین عن ابن عباسء والطبراني من حدیث أبي ھریرةء وأحمد وأبو داود 
من حدیث رویفع بن ثابت: وابن ابی شیبة وابن شاھین من حدیث عليء وھذہ 
الروایات وإن تُکلم فی بعضھاء لکنھا تقوي بعضھا بعضاً. قال ابن قدامة: 
فجعل وجود الحیض عَلَماً علی براءة الرحم؛ فدل ذلك علی أنە لا یجتمع 
معہ. وبسط فی وجه الاستدلال الزیلعی علی (الکنز). 


قال في (المغني): ولقصة طلاق ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - ففي قوله 
عليه السلام: امُرْہ فلیراجعھا ثم لیطلقھا طاھراً او حاملاً؛. جعل الحمل عَلَماً 
علی عدم الحیض کما جعل الطھر عَلَماً عليهء ولأنه زمان لا یعتادھا الحیض 
فيه غالباء فلم یکن ما تراہ حیضاً کالاّیسة. قال أحمد: إنما تعرف النساء 
الحمل بانقطاع الدمء وقول عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ یحمل علی الحبلی التي 
قاربت الوضع جمعاً بین قولیھاء فإن الحامل إذا رأت الدم قریباً من ولادتھا 
فھو نفاس تدع الصلاۃ لەء کذلك قال إإسحاق؛ انتھی مختصرا. 


)١(‏ قال الحافظ ابن عبد البر فی (الاستذکار؛ (۳/ ۱۹۷): اختلف فیھا عن عائشة - رضي الله 
عنھا - أبضاً۔ 
۹۰۶ھ 

















۲۔ کتاب الطھارة (۸) باب (۱) حدیث 


8ء رءء وعاققی2 مازافف 06007 10ح ھن 
کت الْایل تر الدّمَ؟ کا وت عَن الصّلاۃ. 


وفي الحاشیة عن (المحلًّیٰ) قال: وقد روي عن ابن عباس ‏ رضي الله 
عنه ۔ أنه قال: رفع الحیض عن الحبلی وجعل الدم رزقاً للولد انتھی. 

ومن الأضاحيك ما قال العلامة الزرقانی''ء إذ قال بعد أثر الباب: لھا 
حائضء وإلی أن الحامل تحیض؛ ذھب ابن المسیب وابن شھاب ومالك في 
المشھور عنه والشافعي في الجدید وغیرھم محتجین بقول عائشة ۔ رضي الله 
عنھا - المذکور من غیر نکیرء فکان إجماعا سکوتیاء انتھی. 


فالعجب من ھذا الإاجماع السکكوتي مع خلاف الجمھور ومع وجود 
رحمہ اللہ بنفسه أن لیس للقائلین بە من الأئمة أیضاً إلا قولانء وأحد القولین 
من کل منھما یخالف ھذا الإجماع السکوتی؟ 


۷۱ ۔۰۔۔ (مالك أنه سأل ابن شھاب) الزمری التابعی (عن المرأة 
الحامل) أنھا (تری الدم؟ قال) الزمري: (تکف عن الصلاة) وغیرھا من 
ممنوعات الحیض لانھا حائض؛ ذکر قول الزھري تأییداً لما تقدم من قول 
عائشة - رضی اللہ عنھا ۔. 


انث شی بات جمھور التابعین علی خلافه کما قاله المغنيی منھم 
سعید بن المسیب؛ وعطای والحسن؛ وعکرمة والشعبي ومکحول:؛: وغیرھم؛ 
وقد أآخرج الإمام محمد في کتابه (الآثار) بسندہ عن إبراھیم النخعي أنه قال: 
إٰذا رأت الحبلی الدم فلیست بحائض؛ فلتصل ولتصم ولیأتھا زوجھا. . 
الحدیث . 


۔.)٦١۱۹/۱(‎ )١( 


۹ٰ 














۲ کتاب الطھارۃ (۲۸) باب (۱۳۳) حدیث 


0020 کان ات ای تا 

00 یرپ مَالِٛف عَن ما بن غعَرَوَةَ ضُْ 
بیو 0 گلا اَنَهَ قَااك: کن و 

وک ٦۔‏ کتاپب العیض٢‏ ۴ ہات غسل الخائفی:راس 
زوجھا وترجیلە. 

ومسلم في: ٣۔‏ کتاب الحیض؛ ۳ ۔ باب جواز غسل الحائض راس زوجھا 
وترجیلەء حدیث ۰۹ 

(قال یحپی : قال مالك) ۔ رضی الله عنه -: (وذلك) المذکور من قول عائشة 
- رضي الله عنھا - والزھري هو (الأمر) المرجح (عندنا) ویتعجب من صنیع العلامة 
الزرقانی ھھنا أیضاً إذ قال فی شرح (الأمر عندنا) بالمدینة : أي أنھم أجمعوا عليه 
وإجماعھم حجة؛ اھ . وقد عرفت حال اللإجماع فمثله مِن مثله بعید. 

فا لت تو سن ات 
وشد الجیم َ- و مرا ر رھت سس ان 
آصابہ''ء کما تقدم فی جامع غسل الجنابة. 

وفيی الحدیث دلیل علی أن خلاف النظافة وحسن الھیئة في اللباس وغیرہ 
لیس من آداب الشریعةء وأن المراد من قولە قل: ٦‏ البَدَادٰة من الإیمان؛ هو 
اظراح السرف وشھرۃ الملبس الداعي إلی البطر والکبرء ولذا نھی رسول اللہ ول 
عن الترجُل إلا غبّا لیحصل التوسط المقصود في کل شيء. 

قال العینی”': ومما یستنبط من الحدیث جواز ترجیل الحائض شعر رأأس 





)١(‏ د(التمھید) ٣۱۳٣ /۲٢(‏ ۔ ۲۱۳۷)۔ 
)٢(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) (۳/ .)٦۱٠٢‏ 














۲۔ کتاب الطھارۃ (۲۸) باب )٣۳۳(_‏ حدیث 


ى۳ىٌ" ضیح عَن مَالِكٛ و ۸> بن رت َنْ 
مر عَنْ فَاطِمَة ب بنت الما بن ا عَن کشا بنت اس بکر 


زوجھها؛ لمات سک ھس سس ھا وترجیله؛ إلا ما 
نقل عن ابن عباس أنه دخل علی میمونة فقالت: اق ا عالّی أراك شنٹ 
لاوقا وص اتل رسی سافن ات ائ کا نٹ 
الحیضة في الیدء کان رسول ال ق٤‏ یضع رآسه فی حجر إحدانا وھي حائض؛: 
ورای ای سو اف 

وقال انا : فیه جواز استخدام الزوجة .7 الغسل ونحوہ برضاھا. وأما 
بغیر رضاھا فلا یجوزء لآن علیھا تمکین الزوج من نفسھا وملازمة بیته فقط 
قال ابن بطال : وھو حجة فی طھارة الحائقض وجواز مباشرتھا اٰھ. 


۳)۳ ٠۔‏ (مالك عن هشام بن عروۃ عن آبیه) کذا فی ؛ مش اھ 
وھذا خطاأ من بی یحیی الراوي وغلط منە بلا شك؛ لم یرو عروۃ عن فاطمة شیناء 


وإنما هو في (الموطآت)٢ء‏ عن ھشام 02ھ وکذا 
قال کل من رواہ غن هشام مالك وغیرہء قاله ابن عبد البر“ء وکذا في 
(التنویر) و (الزرقاني) قلت: وکذا روی أبو داود وغیرہ عن مالك الامام عن 
خاطنھ مفسمت ۴ فا سی لغ رب چو فلا اکا 

(عن فاطمة بنت المنلر بن الزبیر) بن العوام زوجة ابن عمھا ھشام بن 
عروة الراوي عنھهاء وکانت اس رسلا عشرة سنة؛ء فیکون مولدھا سنة 
ثمان وأربعین. کذا قال الحافظ في اتھذیبه). قلت: و سبع وعشرین علی ما 
تقدم من ان مولد ہشام س: سنة ستین. وثقھا العجليء وروی لھا الستة قال فيی 
رواة اجامع الأصول): روت عن آسماء بنت الصدیق وھي جدتھا أم أبیھا۔ 


(عن) جدتھا (أسماء ابنة) أمیر المؤمنین سیدنا (أبی ہکر الصدیق) - رضی الله 


.)۱۱۹/۱( الاستذکار؛؟ (۳/ ۲۰۳) واتنویر الحوالك) (ص۷۸) و(شرح الزرقاني)‎ ٦8 انظر:‎ )١( 


٦۹۷ 














۲ ۔ کتاب الطھارة (۲۸) باب (۱۳۳) حدیث 


ھا قاَث: مَألَتِ اْرَأء رَسُول اللہ لا فَقَالَثٰ: آ 


عنه - أسلمت قدیماً بعد إسلام سبعة عشر إنساناء وھاجرت إلی المدینةء وھي 
حامل بعبد اللہ تسمی ذات النطاقین؛ لأنھا شقَث نِطاقھا لیلة خرج النبي يُ 
مھاجراء فجعلت واحداً شداداً لسفرتہء والآخر عصاماً لِقربتەء وقیل: جعلت 
النصف الثاني نطاقھاء ماتت بمکة بعد قتل ابنھا عبد اللہ بن الزبیر بقلیل - عشرۃ 
أیام أو عشرین ۔ سنة ۷۳ھ وقیل: بعدھاء وقد جاوزت المائة ولم یسقط لھا 
سن ولم ینکر لھا عقلء وھي جدة فاطمة وھشام أي لأبویھما وزوجة الزببر بن 
العوام وھي أکبر من أختھا عائشة بعشر سنینء کذا في رواة ١جامع‏ الأصول٤.‏ 

(أنھا قالت: سألت) بسکون التاء علی مؤنث وفاعله (امرأة) بالرفع 
(رسول اللہ نَّ) کذا في روایة أبي داود وغیرہء ووقع في روایة ابن عیینة عن 
مشام عن فاطمة عن أسماء أُنھا قالت: سالت رسول ال قل أخرجه 
الشافعي. قال الحافظ!'“: أغرب النووي إِذ ضعّف ھذہ الروایة وھيی صحیح 
الإسناد لا علة فیھاء ولا بعد في أن الراوي قد یبھم نفسه کما فی حدیث الرقیة 
لأبي سعدء انتھی. 

ووَجّه بأنه یحتمل أن مراد النووي بالضعف الشذوذء کما أشار إليه 
البیھقي إِذ قال: الصحیح سالت امرأة فأشار إلی أن فاعل سألت سقط من 
روایتەء فأوھم أنھا السائلةء وقال الرافعي : یمکن أنھا أبھمت نفسھا في روایة 
مالكء أو سألت هي بنفسھا وسأل غیرھا أیضاء انتھی. وذکر في (البذل؛''' 
احتمالاً لعل السائلة أم قیس لما قد أخرج روایتھا أبو داود وغیرہ. 

(فقالت : أرأیت) بھمزة الاستفھام مس ات لاشتراکھما فيی الطلب أي 
أخبرنيء وحکمة العدول سلوك الآدب؛ ویجب لھذہ التاء إذا لم تتصل بھا 
الکاف کل ما یجب لھا مع سائر الأفعال من تذکیر وتأنیٹ وتثنیة وجمع؛ قال 





.)۳۳۱/۱( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
۔)۱١۰٢۲‎ /۳( انظر: اہذل المجھود)‎ )٢( 

















٢‏ ۔ کتاب الطھارۃ (۲۸) باب _(۳۳) حدیث 


إخِدَانا إَِ ات کک 2 ِنَ الْحَبْفَة کت ہے فیه؟ کل 


: ےت ا وی و یو مو و لج ول و با وت ا و چا 6م او کک 1 و وع و و ا اس و یی اک اج 





العینی : فيه تجورٌ لإطلاق الرؤیة واإرادة الإخبارء لن الرؤیة سبب الإخبار 


(إحدانا إذا آصاب ٹوبھا) بالنصب علی المفعول (الدم) بالرفع علی الفاعل 
(من الحیضة) بفتح الحاء و الکسر کما سیجيء (کیف تصنع) فیەء أي فی ھذا 
الثوب ھل تترك لبسە؛ أو تقطع موضع الدم أو تغسله؛ فکیف تغسله (فقال 
رسول ال ََل: إذا آصاب ثوب) بالنصب (إحداکن الدم) بالرفع (من الحیضة) 
بفتح الحاء بمعنی الحیض٠ء‏ أو بمعنی المرة من الحیض؛ ویحتمل الکسر بمعنی 
الحالة التي علیھا المرأةء وقیل : الروایة الأولی (فلتقرصہ) بفتح التاء وسکون 
القاف وضم الراء والصاد المھملتینء کذا في روایة یحیی والاکٹرء وفي روایة 
القعنبيی بضم التاء وفتح القاف وکسر الراء المشددةء کما قالە الباجي''' وغیرہ. 

وذکر الحافظ الاولی؛ وقال: ھکذا في روایتناء وحکی عیاض ال ژثانیة أي 
تدلك بأصابعھا مع الماء وقیل بدونە؛ والأول أصح لروایة أبي داود فلتقرصه 
بشيء من ماءہ وقال النووي: معناہ تقطعه بأطراف الاأصابع مع الماء لیتحلل 
(ثم لتنضحہ بالماء) بفتح الضاد المعجمة أي تغسلهء قاله الخطابي وغیرہ. 


وما قاله القرطبي تآأیبداً لمذھبه أن المراد بە الرش؛ لأن الغسل قد علم 
بقوله: تقرصه والمراد بە النضح لما شّکُٹْ فیه من سائر الثوبء ردہ الحافظ 
باق :فان الضتاشن 

والحقیقة أن ھذا الاختلاف مبنی علی أصل آخرء وھو أن المشکوك فی 
نجاستہ وجب نضحہ ورشه عند المالکیةء فحملوا هذا النضح في الحدیث علی 


.)۱٦۲۰/١۱( ا المتتقیٰ)‎ )١( 








ہے کتاب الطھارة (۲۸)( باب 


أآخرجه البخاریٗ فيی: ٦‏ ۔ کتاب الحیض؛ ۹ - باب غسل دم المحیض . 

ومسلم في : ۲ ۔کتاب الطھارۃء ٣۳باب‏ نجاسة الم وکیفیة غسلهء حدیث ١٠٦۔‏ 
الرش؛ ولا یجب عند غیرھم کما تقدم مبسوطاً في محلهء فحملوا ھذا النضح 
علی الغسل الخفیف (ثم لتصل فیه) بلام الأمر عطف علی سابقهء وفيه إشارة 
إلی امتناع الصلاة في الثوب النجس. 


واستدل بالحدیث علی المسألتین أولاھما: ما قاله العینی فی (شرح 
ای۲۳۳۷ تھا ام ریل علی رر ت-شبل'االلحافات سی الجا ے۶ فان 
ابن بطال: حدیث أسماء أَصلٗ عند العلماء في غسل النجاسات من الثیابء ثم 
قال: وھذا الحدیث عندھم محمول علی الکثیر؛ لأنه تعالی شرط في نجاسته 
أن یکون:مسفوخاء ومو کنایة عن الکٹیر الجاری إلا آن الفقتھاء اختلفوا فی 
مقدار ما یتجاوز عنە الدمء فاعتبر الکوفیون فيه وفي النجاسات دون لوف 
للفرق بین القلیل والکٹیر. 


وقال مالك: قلیل الدم معفوٌّ ویغسل قلیل سائر النجاسات؛ وروي عن 
ابن وھب أن قلیل دم الحیض ککثیرہ وکسائر النجاسات بخلاف سائر الدماء 
لأنہ قيُ قال لأسماء: احُتيه ئم اقرصیهاء حیث لم یفرق بین القلیل والکثیر 
ولا سألھا عن مقدارہ إلی آخر ما بسطه العینی . 

قال العلامة الشعراني في (میزانه4: ومنھا قول الإمام أبي حنیفة بالعفو 


عن مقدار الدرهم من الدم فو الثوب والبدن ومع قول الشافعی فی الجدید: 
إنه لا يُعفی عنەء ومع قوله فی القدیم: إنه یُعفی عنه عما دون الکفء اھ. 


۔)۲٦٦٦‎ /۲( معمدہ القاريی؛‎ )١( 
قال ابن عبد البر: أجمع العلماء علی غسل النجاسات کلھا من الثٹیاب والبدن وألا‎ )٢( 
۔)۲٠٢‎ /۳( یصلی بشیء منھا فی الأرض؛ ولا فی الثیاب (الاستذکار؛‎ 


-ْ‌٠۰٠ 














۲۔- کتاب الطھارة سد باب (۱۳۳) حدیث 


وع ہراپ بے عو ع ہے و لو مہ ےھ مم مھ دم عم عم ٤ع‏ عم بے نے ہ٤‏ وم مر موی و رم یم می می ہمد ہ+ؤلیثبھ 


وقال فی امختصر جج :ا وعفی دون درهم من دم مطلقاء ۔ھ. وقال 
في الروض المریع؟ ا موھد افج اراؤے ویعفی عن یسیر دم نجس ولو 
چھنا آك تسا او استحاضة وعن یسیر فیح وصلید؛ والیسپیر ما لا یفحش 
فی نفس کل أُحد بحسبهہ: اھ مختصراً. 


فعلم بھذا أن الأائمة الأربعة کلھم إلا الشافعي في قوله الجدیدء متفقون 
علی العفو من الیسیر وإن اختلفوا فيی تحدیدہ ولیس بمزید اختلاف؛ فإن 
ور الگ قرویےہ نعلم تھا نا آنا حلوت اشتای غتل اجکی :مسرل 
علی المقدار الذي لم یَعُفت. 


وأما المسألة الثانیة: فھو ما قال الخطابی: إن فيه دلیلاً علی تعیین الماء 
لإزالة النجاسة؛ وکذا استدل بە البيھقي ٌ (سننه)ء وھو مذھب مالك 
والشافعي وأحمد ومحمد وزفر ۔ رحمھم ا -؛ إِذ قالوا: إن الطھارة من 
النجاسة لا تحصل إلا بما یحصل به طھارة الحدث . وقال الإمام الأعظم 
آہو۔ حَتفَة وائو یوسف: یجوز التطھیر بکل مائع طاھر . قال ابن العربي: وقال 
قوم ینتمون إلی الظاھر: یجوز إزالة النجاسة بالتراب لحدیث النعلء وھو فی 
النعل خاصة. رسای ا00 جعاہ علی الس انت الیکرن 
لان مؤداہ طھارۃ الثوب بالماء ولا ینکرہ أحدء والخلاف فی الطھارة بغیر 
الماءء والحدیث لا یتناوله نفیاً ولا إثباتًء بل ساکت عنەه؛ 7 0 
استدل بە الخطابي والبیھقيی! 


قال الشعراني في (میزانه): ومنھا: قول الأئمة الثلاثة لا تزال النجاسة 
إِلا بالماء مع قول الإمام أبي حنیفة: إن النجاسة تُزال بکل مائع غیر الأدھان. 
ووجه الأول أن الطھارۃ شرعت لإحیاء البدن أو الٹوبء فالبدن أصلء والٹثوب 


۔.)۱١٠۱/١(‎ )١( 








٢۲۔‏ کتاب الطھارة (۲۸) باب )۱٣۳۳(‏ حدیث 


0000 : :0001001181 و ش  ٢‏ تج کہ ہہ ٹہ ہہ شش ہہ ےیک ر٭ہڈیند).گ 


تبعء ومعلوم أن المائع فینیت الروعابة لاارکاد یی الہ٥نء‏ ولا بڑکی 
الثوبء ووجہ الثاني کون المائع فیه روحانیة مٌا علی کل حال. 

وأیضاً فحکم النجاسة أخف من الحدث بدلیل ما ورد عن عائشة أنھا 
کانت إذا ُصاب ٹوبھا دم حیض بصقت عليه ثم فرکتە بعود حتی تزول عنەه؛ 
وبدلیل صحة صلاة المجمّر بالحجر؛ ولو بقي ھناك آثر النجاسةء بخلاف 
نلیا مر الغہ فی سس سا ان و الال ہسبا الا تع 
طھارته إلا بغسلھا فافھم انتھی. 

قلت: واستدل الحنفیة أیضاً بعموم الغسل في الروایات: فإن الغسل 
بعمومه یتناول لکل ما یغسله بەء وقد أخرج ابن أبي شیبة في (مصنفه) عن 
سعید بن جبیر قال: إِن کان بعض أمھات المؤمنین لتقرص الدم عن ٹوبھا 
بریقھاء وعن الحسن بن علي: أنه رأی في قمیصه دماً فبزق فیه ثم دلکہ. وکذا 
أآخرجه عن عمر - رضي اللہ عنه - ومیمون بن مھران. 

وقال الشوکاني في (النیل): وعن أبي حنیفة وأبي یوسف یجوز تطھیر 
النجاسة بکل مائع طاھرء وھو مذھب الداعي من أُھل البیت. واحتجوا بقول 
عائشة ۔ رضی الل عنھا ۔ ما کان لإحدانا إلا ثوب واحد تحیض فيه؛ فإذا 
أصابه کر الحیض قالت بریقھاء إلی آخرہ. 

والحق أن الماء أصل في التطھیر لوصفه بذلك کتاباً وسنةء لکن القول 
بتعیینە وعدم إجزاء غیرہ يَرّذُ حدیث مسح النعل وفرك المني وحتّه وإماطته 
بإذخر؛ وأمثال ذلك کثیرةء ولم یأت دلیل یقضي بحصر التطھیر في الماء 
ومجرد الأمر بە فی بعض النجاسات لا یستلزم الحصر به مطلقاء وغایته تعیینه 
فی ذلك المنصوص بخصوصہ إن سُلم انتھی. 

ولا ینھب عليك أن الحتفیة لم تحتج فيه إلی دلیل٭ فإِنھم لم یقولوا 
بکون غیر الماء مطھراء بل قالوا: خروج النجاسة من الثوب والمحل یطھرہ؛ 


٢ 














۲ کتاب الطھارة (۲۹) باب 


اھر ا سید تب ہہت دا رفاو کر 
اما فھل یمکن ان یقال: إن المقراض مطپیّر او قطع الثوب من 
المطھرات؟ لا وکلاء بل خروج النجس مؤثر في طھارة الأحداث: فتام”'' 
وتشکرء والل ملھم الرشد والصواب . 


(۲۹) ما جاء في المستحاضة 

اأصلھا من الحیض؛ لحق الزوائد للمبالغة ۔ کما یقال: قَوٌ في المکان 
وَاليتَٰ راعش ثم یزاد للمبالغة فیقال: اعشوشب ۔ وھی هي التي لا یرقاً دم 
حیضتھا. وقیل: هي التي استمر بھا الدم بعد أیامھا کا وقیل: 
الحیض جریان دم المرأة في أوقات معلومة یرخیه قعر رحمھا بعد بلوغھا؛ 
والاستحاضة: جریانە في غیر أوانه؛ یسیل من عرق في أدنی الرحم دون قعرہ 
یسمی ذلك العرق : العاذل بالعین المھملة والذال المعجمة. 

قال ابن العربي : فإذا سال في غیر أوقات معلومة ومن غیر عرق الحیض 
قیل : استحیضت٠‏ فتحقیقه أنه فعل بھا الحیض؛ ٢اھ.‏ یقال: استحیضت المرأة 
بالبناء للمفعول فھي مستحاضة. 

قال العیئی: فإِن قلتٌ: ما وجە بناء الفعل للفاعل في الحیض 
وللمفعول في الاستحاضة؟ قلثٌ: لما کان الأول معروفاً ساس تا 
رالثائی تنا کا0 ناو را عق جررت لوت رکات'شسرا آلی العطاؤ گا : 
(انھا ركضۃ؟ منه۷؛ بنيی لما لم یسم فاعلهء فإن قلت: ما ہٰذا السین؟ قلت : 
یجوز ان تکون للتحول کما في استحجر الطینء وعھنا تحول دم الحیض إلی 
غیرہ وھو دم الاستحاضةق اھ 
)١(‏ ھذا ما سنح لي راراعد کی ال ا 
)٢(‏ معمد القاري) (۲/ .)٦٦٢٦‏ 











تم کاو و و روا وی جو و وا تو ا چاو او وڑ ھا و چا ےو و و ول و سد و راو و و و ا وہ و و ول ہی و و و و و و و و و تو رک کک 


وحکمھا حکم الطاھرۃ في العبادات إجماعاء وکذا في الوطء عند 

ٹم اعلم آن الروایات فی المستحاضة مختلفة جداً یشکل الجمع بیٹھاء 
کما لا یخفی علی من لە أدنی نظر علی الروایاتء ومذا الباب من غوامض 
الأبواب؛ ولذا اعتنی بە المحققون؛ وأفردہ العلماء بتصانیف مستقلةء وعلی 
کثرةۃ التصانیف في ذلك لم تنحل معضلات مسائلہ ومشکلات محامله ؛ وذلك 
لکثرة الاختلاف فی الروایات الواردة فی الباب؛ فاختار بعضھم طریق الترجیح 
بأنھم رجحوا روایات توحید الغسل والوضوء لکل صلاةء وترکوا الروایات 
الباقیة أو النسخ قائلاً بتوحید الغسل والوضوء لکل صلاۃ ونسخ ما سوی ذلك؛ 
والمال واحدء وھو أحد قولی الطحاوي من الحنفیةء واختارہ الشوکانيی في 
(الیل). 

وأنت خبیر بأنه مشکل؛ لن ترك الروایات الکثیرۃ المختلفة بأسرھا لیس 
بیسیر لکنە الأوفق بالقواعدء فحملوا روایات تعدد الغسل علی أنھا منسوخة أو 
کانت للعلاج أُو للاستحباب: وھذہ ثلاث توجیھات للروایات المختلفة في 
ذلك الباب . 


وبعضھم حاولوا الجمع بین الروایات بأن حملوا کل نوع من الأحادیث 
علی نوع من أنواع المستحاضةء مثلاً حملوا روایات الغسل لکل صلاة علی 
المستحاضة المتحیّرةء وروایات الأقراء علی المعتادةء وروایات الإقبال 
واسال طلی اوھ ولا کی اف می افکال ا5 ارات الراردة شی 
قصة المٰرأة الواحدۃ أیضاً تروي مختلفة الأحکام رالالفاط ان قَاطة ٹلا 
تیعفن الروایات:تتل علی آٹھا رُدٹ إلی العادةَ وفی َعَْقھا آتھا رذدت:إلی 
الس 9 آو ھت ااظطریق احیل من الطریق الال سا افکل ئه ایض 
وجھوا لدفعه مثل الفریق الأول بتوجیھات إلا آنھا في ھذا الطریق أقل من 
الظریق الاول: 

















و ور تو تہ رھ و ا عڑ و لو لکوت و ور ھا اع وھ خورتو و و و وھ وو و وا ہر وو دورے او کو وو ےپ وا ام ے ہی ےی یی 
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قال في (المغني؛' ا قال الإمام اإحمد ۔ رحمه اللہ -: الحیبیض یدور علی 
ثلائة أحادیث : حدیث فاطمف وأم حبسة: وحمنة - رضي اللہ عنھن - وفی 
روایة حدیث آم سلمة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ مکان أم حبیبة اھ. فعلم أن سائر 
الروایات فی الاستحاضة عنذھم توول ال ھذہ النلائنة . 

ثم اعلم أن المستحاضة عند الأئمة الأربعة لا تخلو من أربعة أحوال: ١‏ 
إما ممیزة لا عادة لھا ٢‏ ۔ آو معتادة لا تمییز لھا بالدماء ۳٣‏ ۔ ومن لھا عادة 
وتمییزء ٤‏ ۔ ومن لا عادة لها ولا تمییزء کذا فی (المغنی؛'''. 

أما الأولی : فھی ایی تمیز دم حیضھا عن دم الاستحاضة مع الا ختلاف 
فیما بینھم في ألوان الحیض؛ ویعبرھا المحدثون بالإقبال والإدبارء وحکمھا 
اُنھا إذا أقبلت حیضتھا بأن یخرج الدم الأسود مثلاً تترك الصلاۃء وإذا أدبر 
بمثل خروج الام الأصفر ونحوہ تغتسل للحیض وتتوضأً لکل صلاةء وبھذا قال 
الأئمة الثلائةء ومن قال بالتمییز قیدہ بثلاثة شرائط ذکرھا العینی . 

وقالت الحنفیة: لا اعتبار باللون أصلاً کما سیجیء البحث فيه بعد ذکر 
الأنواع وھذا النوع عندھم داخل في الضرب الثاني من النوع الرابع . 

قااین ف افاالس لت ارس تال تنا ال ترانتانتَ لہ آمرد 
ثخین مَنيِْنٌ وبعضه أحمر أُو أصفر ولا رائحة لەء ویکون الدم الأسود والثخین 
لا یزید علی آکثر الحیض ولا ینقص عن أقلەء فحکمھا أن حیضھا زمان الدم 
الاڈ و الٹخین أو المنتن؛ تغتسل للحیض وتتوضأً بعد ذلك لکل صلاۃ 
وبھذا قال مالك والشافعي . 

وقال أبو حنیفة: لا اعتبار بالتمییز إنما الاعتبار بالعادةۃ خاصة ؛ لروایة 


)١(‏ (۳۸۸/۱)۔ 
)٢(‏ (۱/ ۳۹۲)۔ 








ےم کے کو رواوہ وا و تو بومو و او و لوا اس وو ہو وچ وا و جو و ھا بوجو و او ا عو و و و و لہ کو رن وہ ور وت تھا وو وھ و و و ور و کک ا 


آُم سلمة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ یوقت تھراق الد فقال ٭: ١لِتَنظر‏ عِدَۃً 
الأیام). الحدیث؛ وت ایر عاود السا وابن ماجەہ؛ وھو أحد 
الأحادیث الثلاثة التي قال الإمام مل نون یئن ا . ولنا روایة عائشة 
- رضي اللہ عنھا ۔ فی قصة فاطمة بنت أبي حبیش إلی آخر ما قاله. 


ویدخل فی ھذا النوع الممیزة المبتدأة أیضاً إلا أنا أآفردنا ذکر المبتدأة 
بأنواعھا فی الضرب الأول من النوع الرابع فذکرنا هذا النوع أیضاً ناك روماً 


وأما الثائیة: فھی التی لھا عادة معلومة ولا تمییز لھا بدماء؛ فتترك الصلاۃ 
أیام عادتھا ٹم تغتسل وتتوضاً لکل صلاةء بە قال الائمة الثلاثةء ونقل عن 
الإمام مالك أنه قال: لا اعتبار بالعادة إنما الاعتبار بالتمییز. 


قال ابن قدامة''': والقسم الثاني من لھا عادة ولا تمییز لھا لکون دمھا 
لا یتمیز بعضھا عن بعض؛ فإذا کانت لھا عادة قبل أن تستحاض؛ جلست آیام 
عادتھا واغتسلت عند انقضائھا؛ ثم تتوضأاً لوقت کل صلاة وتصلي؛ وبھذا قال 
أبو حنیفة والشافعی؛ وقال مالك: لا اعتبار بالعادةء إنما الاعتبار بالتمییز؛ فإن 
لم تتمیز استظھرت بعد عادتھا بٹلائة أیامء إِن لم تجاوز خمسة عشر یوما 


وقال الزرقانی””": وأصح قولي الشافعي ۔ رحمه اللہ -؛ وھو مذھب 
مالك أنھا إنما تد لعادتھا إذا لم تکن ممیزة وإلا ردت إلی التمییز 


.)٦۱٤١ والنسائي (۹۹/۱ ۔‎ )٦٦/١( أخرجه أبو داود‎ )١( 
.)۳۹۱/۱( ا المغني؛‎ )٢( 
.)۱۲۳ /۱( شرح الزرقانيی؛‎ )۳( 


۰۳٦ 

















ےمم مم ام مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم دم مم مم مم مم وم وم وم مم موم وم ےم ےو داد ےه 


وقال الباجی'': ما المعتادة فإن تمادی بھا الدم اکثر من أیام عادتھا 
فعن مالك فيه روایتانء إحداھما: أُنھا تقیم أیام عادتھا ثم تستظھر بثلائة أیام . 
والروایة الثانیة : تقیم اگنر َء الْسَيفٗ) وذلفا ضہسہ عشر :یوما ٹم تصیر 

وفی اعارضة الأحوذي)''': المعتادة فیھا محمسة أقوال: الثالث منھا 
تستظھر ثلائة آیام وعليه ثبت مالكء اھ. وکذا ذکر في (مقدمات ابن رشد) 
خمسة أقوال للاٍمام مالكء ومنھا مثل الجمھور أیضاً قول واحد. 


وما یظھر من کتب الفروع للمالکیة أنھم اختاروا الاستظھارء کما فی 
(المختصرات)ء وامقدمات ابن رشداء وغیرھاء فَعُلِم أن في ھذا النوع من 
المستحاضة کُلّا من الأئمة الأربعة قالوا باعتبار العادة إلا أن المرجح عند 
المالکیة أنھم زادوا علیھا بثلائة أیام للاستظھار بشرط ان لا یبلغ آکثر من خمسة 
تین تا فإذا بلغ إلیھا ینقص من أیام الاستظھار حتی إن من کانت عادتھا 
گنس پت لا استظھار علیھا أصلاء کما صرح بە في (المدونة۷”". 

ثم اعلم أنھم اختلفوا هھنا فی مسألة أخریء وھی أن العادة ھل تثبت 
ہمرة واحدة أُؤْ ازيد منھا؟ وسیجیء البہحث فیه فی الحدیث الثانی فانتظر . 

والنوع الثالٹ : من لھا عادة معلومة وتمییز أیضاًء فإن اتفقا فلا إشکال: 
وإن اختلفا فالعبرۃ للعادة عند الحنفیة وھو أصح قولي أحمد. 

قان زین جات“ الم الال عی لھا عافترفیت ان کات الد 


.)۲۰۹/۱( )٢( 
۔)٢٥۱٥/٥۱(‎ )۳( 


۔)٥٦١٤/١( المعغني)‎ ) )٤( 
۳۰۷ 














وا وک ا کس یں کا و نوز تھا سا وہ سے تو وع کے کی و جو ہو و جوا ہو و وا چا لوا کون کس یں وا و نو و و کو و ےق ا و رم من و و و ہو سا و و رہ 


فی ھن العادة فقد اتفقت العادة والتمییزء فیعمل بھماء وإلا ففيه روایتان: 
ً02" یقدم لمت وتدع العادةء وھو ظاھر کلام الخرقي: وھو ظاھر 
مذھب الشافعی ۔ رحمہ اللہ ۔ وظاھر کلام الإمام اأُحمد اعتبار العادةء وھو قول 
آکٹر الأصحابء اھ. 

وفی (الروض المربع؟''' ۔ في فقه الحنابلة -: والمستحاضة المعتادة لو 
کانت ممیزة تجلس عادتھاء ثم تغتسل وتصلي ؛ اھ. وفي (الشرح الکبیر): وإن 
استحیضت المعتادة رجعت إلی عادتھاء وإن کانت ممیزةء وعنه یقدم لِم 
وھو اختیار الخرقي . 

قال الزرقانی''': المستحاضة المعتادة ترد لعادتھا میزت أم لا وافق تمییزھا 
عادتھا أو خالف؛ وھو مذھب أبي حنیفة - رحمہ اللہ وأحد قولي الشافعي ۔ 
رحمہ الله وأشھر الروایتین عن أحمدہ وأما آصح قولي الشافعي وھو مذھب 
مالك أنھا إنما ترد لعادتھا إذاالم تکن ممیزۃء وإلا ردت إلی التمییز اھ. 

قلت : لکن في (مختصر عبد الرحمن) لم یذکر الممیزة بل قال: ا 
مبتدأة ومعتادة وحامل؛ اٴھ. 

والرابع : من لا عادة لھا ولا تمییز وهي نوعان: مبتدأۃء وھي التي بدا 
بھا الحیض؛ ولم تکن حاضت قبله واستمر بھا الدمء والثاني: متحئرةء وھي 
التی کانت معتادة لکن نسیت آیامھا . أما الأولیء یعني المبتدأة إِن کانت ممیزة 
عملت ہائٹمیز عند من قال یه ہك وہئ 
- رضي الله عنھم - فعندھم تستحیض أکثر مدة الحیض . 

قال فی (الشرح الکبیر): ا دا( جار تتھا اق الَتض تر نَكَلمَن 
حالین: إما أن تکون ممیزة؛ 7ھ أُن حیضھا زمن الدم الأسودہ وبھذا قال 
(۱) (۱/٦١٦٦)۔‏ 
(۲) ؛شرم الزرقانی) (۱/ .٦۱۲۳۴‏ 


۰۸ 

















ےی میم ما جے یپ مے مھ ےو دم ےی ےم مم ےم ےم ی ےی عم مھ وو ےہ لے مھ مھ مم اع ےھ مھ مم مم سے مم دہ مم امھ 


مالك والشافعي . والحال الثاني: آو ۷ یکرت سا شی 1ہ ففیھا أربع 
روایات : إحداھا : أنھا تجلس غالب الحیض من کل شھر؛ وذلك ستة أیام أو 
سبعة أیام والثانیة : أنھا تجلس أقل الحیض لآنه المتیقنء وللشافعي قولان 
عادة نسائھا کأختھا وأمھاء وھو قول عطاء والثوري والأوزاعي؛ انتھی 
عبد الرحمن أُنھا تجلس آکثر مدة الحیض؛ فتأمل . 


وآما النوع الثاني فالبحث فيه طویل لا یسعھا ھذا المختصرء ومذھب 
الحنفیة في ذلك اُنھا تتحری؛ ومتی ترددت بین حیض وطھر ودخول في 
الحیض تتوضأً لکل صلاةء ومتی ترددت بین الحیض والطھر والدخول في 
الطھر تغتسل لکل صلاةء کذا فی (الدر المختاراء وھذا إجمال أنواعھا التي 
بسطھا الفقھاء وتحت کل نوع أُنواع محلھا کتب الفروع؛ ولا تجد مذا 
التعوضیح والتفصیل للمذاهھب في غیر ھذا المختصر إن شاء اللہ فاغتنم 
وتشکر . 

فالحاصل أن المستحاضة عندنا الحنفیة ثلاثة أنواع مبتدأة ومتحیّرة 
ومعتادةء ولم یعتبروا التمییز باللون أصلاً لوجوو. منھا: أنە لم یثبت نصاً في 
حدیث صحیح؛ وأحادیث الاقبال والإدبار کما أنھا تُعْمّل علی التمییز یمکن 
حملھا علی إِقباله باعتبار العادة بل هو المتعین لروایة البخاریي''' بلفظ: 'فإذا 
اأُقبلت الحیضة فاترکی الصلاةء فإذا ذھب قدرھا فاغسلی)ء الحدیث؛ قال ابن 
قسف روا ان اسان وأبو داود اھ. ۱ 


۔)٦۳٤/١( آخرجە البخاري في باب (عرق الاستحاضة) وافتح الباريی)‎ )١( 


۰۹ 











۷ کتاب الطھارۃ ()۲٢۹(‏ باب 


زیت ہہ ےڈ ہہ ہہ ہہ جج ہہ جج ےت دجہت و ٘۹ ۹ئ 


فلفظ : (إذا ذھب قدرھا) صریح في العادةء وقد أَتَبَمَ بلفظ الإقبالء فعلم 
ناراد بالانبال ایضا إِثان الغائتہ ٹلیس العراد باقلت رآدیرت لا [قال 
أیام الحیض وإدبارھا جمعاً بین الروایات؛ وإلا فتضطرب الروایات وتناقضی 
بيقھا ضا وحدیث عائشة ۔ رضي الله عنھا ۔ فإنه دم اآسود نر لیس نفابت 
کما أَقرٌ بە الباجي.: 


وفي (النقایة): أنه موقوف ۵2۵ە" وقال الشوكاني في (النیل): وقد 
استنکر ھذا الحدیث أبو حاتمء وفي (الجوھر النقي)''' وفي (العلل؛ لاہاای 
حاتم: سألت ا عنه؟ فقال : دی وقال ابن القطان: في رأبي منقطع ؛ ٦ھ.‏ 
قال الشوکاني : وقد ضعٌفَ الحدیث آبو داودء انتھی . 


تلکراَيف ھا ای کی ھکل انار مسا ان الا 
فی لکونھا لا تبطل دلالتھاء واللون إِذا زاد علی أکثر الحیض بطلت دلالتھا 
فما لا تبطل دلالته أولیء وھذا مما لا ینکر. 


ومنھا: أن النبي گل رَدٗ ام حبیبة والمرأة العيی استفتت لھا أم سلمة إلی 
العادةء ولم یوق ولم یستفصٍل بین کونھا ممیزة وغیرھاء وحدیث فاطمة 
- رضي الل عنھا ۔ قد رُوي رَدُھا إلی العادة ورڈھا إلی التمییزء فتعارضت 
روایتاھاء وبقیت الأحادیث الباقیة خالیة عن معارضء فیجب العمل بھاء علی 
ان حدیث فاطمة -۔ رضي اللہ عنھا - قضیةُ عین وحکایةُ حالِ یحتمل أُنھا أخبرته 
اُنھا لا عادة لھاء أو علم ذلك من غیرھا أو من قرینة حالھاء وحدیث عدي بن 
ثابت عامٌ فيی کل مستحاضةء کذا في دالمغنی۷'''. 


.)۳۲٦ /۱( انظر: (الجومر النقيی) علی ھامش (السنن الکبری) للببھقي‎ )١( 
.٦٦٥١/۷( )۲( 


.)٥٥١٤/( (المغني)‎ )(۳( 


٠ 























۲۔ کتاب الطھارة (۲۹) باب )٢٣٣١(‏ حدیث 


۶٤ء-ء-۔‏ حظَثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ مِشام بن عَرَوَۃَ 
عَنْ بیو عَنْ عَائِلَةً روج البَبیْ قلل؛ أَنَهَا فَالّثٰ: فَالَث فَاطِمَةً بنْتُ 


ے0( 


7 
یں میسن ۰ س0000 سس سو سس وٹ سس ۳ کو فٹئ"ئ"ى0010 کک کی ر ہے 
۰ مث 


اف 


مسا آن اعفان اغاااقی می الفیر- اکشستاف تعلات ارت فا 
ابن الترکماني في (الجوھر النقي): وقد اتفق الجمیع علی أُن من لھا أیام 
معروفة اعتبر آيامھا لا لون الدم اھ. 


ومنھا : أن النفاس لا یعتبر فيه اللون کما في االجوھر النقي) مع أنه 
کالحیض في الأحکام. 

وتسا اہ سنا لفَ:لَزر اباتت موہ حدات فالفاا فی ا مھا ا 
تعجلن حتی ترین القَصَّةً البیضاء وکحدیث عمرة قالت: لا؛ حتی تری البیاض 


کالھای ام ہد الوب ارم لت ا تال رات انگارتہ رااضرافاالڈی 7 
معدل عنه ان العبرة باللون لا تثبت ولا فی حدیث واحد حق الاإلثبات. 


۶ ۰-۔ (مالك عن هشام بن عروۃ؛ عن أبيەء عن عائشة) ۔ رضي اللہ 
عنھا ۔ (زوج النبي يٍ اُنھا قالت: قالت فاطمة''' بنت أبي حبیش) بضم الحاء 
المھملة وفتح الموحدة وسکون التحتیة آخرھا شین معجمة؛ اسمه قیس بن 
المطلب؛ القرشیة الآسدیة قال العیني: ووقع في بعض نسخ مسلم: 
عبد المطلب وھو غلطء وهھي غیر فاطمة بنت قیس القرشیة الفھریة التی طلقت 
ثلاثاً خلافاً لمن توھم أنھا ھي. والصواب أنھا غیرھا کما نبە عليه الحافظ في 


دالنفم؛'''. 


واختلف العلماء فی اُنھا کانت معتادة 7 ممیزة؛ ومال ال و ((سئلنه 


)۲۹٢/۲( واتجرید أسماء الصحابة)‎ )٥٢٣٢/١٢( انظر: ترجمتھا في : (تھذیب التھذذیب)‎ )١( 
و(أسد الغایةہ (۲۱۸/۷)۔‎ 


)٢(‏ لفتح الباريی) (۱/ ۳۳۲)۔ 


۲٦۹۹٦ 











۲۔ کتاب الطھارة (۲۹) باب )۱٣١(‏ حدیث 


کک کک کک کک کک کٹ 110111113۰+ وب 


الکترئ1 لی اكھٰا کات 0 -ولتا کی علی رواتاتھا قزات: الٰستعاضة اذا 
کانت ممیزة) ثم لم یکتف علی ذلك؛ بل رجح الروایات الواردة فی قصتھا 
بلفظ الاإقبال والاإدبار. 

وأنت خبیر بأنه لو ثبت لفظ الاإقبال والإدبار في قصتھا لا یجدیھم 
نفعا؛ لآن المراد منە أیضاً إقبال الاأیام وإدبارھاء کما تقدم منا قریباء وإلی 
کونھا ممیزة مال الترمذي؛ إذ نقل عن اأحمد واإسحق أن المستحاضة إذا 
کانت تعرف حیضھا بإقبال الدم وإدبارہء وإقباله ان یکون آسود؛ وإدبارہ أن 
یتغیر إلی الصفرةء فالحکم فیھا علی حدیث فاطمة بنت أبيی حبیش - رضي اللہ 
عنھها -. ۔ھ. 

ولا یذھب عليك أن ما نقل عن أحمد الأصح في مذھبه خلافه کما تقدم 
فی ببان المذاھمب: واتا ما کان فھذہ المستحاضۃة ممیزۃة عند المحدثین؛ 
وعلیھا مدار من اعتبر التمییزء ولم یتحقق عنديء بل ولا یثبت دلیل علی کونھا 
ممیزةء وعنديی دلائل کثیرۃ صریحة فی أنھا کانت معتادة. 

ومنھا: حدیث الباب فإن لفظ ا(فإذا ذھب قدرھا) صریحة في کونھا 
معتادفقف وھکذا رواہ عمرو وسعید: واللیث؛ وحماد بن سلمة عن ھشام. 

ومنھا حدیث فاطمة - رضي الله عنھا ۔ بنفسھا . أخرجه أبو داود والنسائيی 
وغیرھما بروایة المنذر عن عروۃة عن فاطمة - رضي الله عنھا - ولفظه: (فانظری 
إذا أتَال قرؤك فلا تصليء وإذا مرٌٗ قرؤك فتطھري ثم صلي ما بین القرء إلی 
القرءاء ومنھا: حدیث ابن أبي ملیکة عند الحاکم ولفظە: ٢قولي‏ لھا: فلتدع 
فی کل شھر أیام قرئھا)ء الحدیث. وقال: صحیح علی شرط مسلم 

وھاج ما ظا اتی “عو الارطی مشش و سسشساق یی پبازآاة 


.)۲۰٢۲ /۱( انظر: ۷نصب الرایة؛‎ )١( 


"۷۳٦٢۲ 























۲۔ کتاب الطھارۃ (۲۹) باب )٣۳٤٣(‏ حدیث 


ےا وو دع ےھ مھ وع موے مھ عو مے ےو وجوم ےھ ے ےھ ےی یو و مہ یےے ےپ مم ے ی ےی ےھ ے و وع مع وم موم می یمم 


دم رھدا کرش و2 أن تسال رسول ال وا 

دع الصلاۃ ٠‏ آیام اأقراٹھا ٹم تغتسل؟ء الحدیث . قال الدارقطني : ورواتہ 

ومنھا: ما نقله الزیلعي أیضاً عن (مصنف ابن أبي شیبةا بسندہ عن 
سلیمان بن نتان :آن-آخراة اأتت اُم سلمة. الحدیث: 20 (تدع الصلاةۃ أیام 
أقراٹھا)ء قال: وھذہ المرأة هي فاطمة بنت أبي حبیشء اھ. 

ومنھا: حدیث آسماء عند أبي داود وغیرہ ولفظە : ١فأمرھا‏ أُن تقعد الایام 
التيی کانت تقعد ثم تغتسل). 

ومٹھا: أحادیث آم سلمة بجمیع طرقھاء فإنھا لیس فیھا إلا الرد إلی 
العادۃةء قال ابن قدامة: وحدیث أم سلمة - رضي اللہ عنھا ۔ إنما یدل علی 
العادة ولا نزاع فيەء اھ.. وسیأتي أن المراد في حدیٹھا هي فاطمة - رضي اللہ 
تھا لغ ولڈا: اضطر اليقی إلی أن قال: ویختنل [ن'کائت:تسمیتھا 
صحیحة في حدیث أم سلمة ان کانت لھا حالان في مدة استحاضتھا: حالة 
تُمَیْرٌ فیھا بین الدمینء فأفتاھا بترك الصلاة عند إقبال الحیض؛ وحالة لا تمَیْر 
فیھا بین الدمین فأمرھا بالرجوع إلی العادة. 


الات تاب رر ی رھ الی۔اتفااق ررتھا لی لت فعارضت 
روایتاھاء اھ. وأنت تدري أن التعارض لم یجیء إلا من الذین حملوا لفظ 
الإقبال علی التمییز بدون دلیل ولا قرینةء ولو حملوھا علی الایام کما حملته 
الحنفيیة ما اضطروا إلی تضعیف الروایات الکثیرۃ ولا طرح الأحادیث 
الصحیحة. والل ملھم الرشد والصواب؛ وسیأتي بعض الروایات الآخر في 
ذلك قریباً ۔ 


.)٦٥٦٤/٤( (المغني)‎ (١) 











ز.- کے سی 
(إنما ذلك عرق؛ ما سر ا‌ٌٛٔم ےی سس مه سی ہ ات فیوڑسوعقڈے 


(یا رسول اللہ إِني لا أطھر) أي لا ینقطع الدم عنيء والظاھر أُنھا تفھم ان 
الحائض لا تطھر إلا بانقطاع الدم؛ فَكَنَتْ بعدم الطھر عن إرسال الدم 
وجریانە. وفي روایة: 8 إنيی أستحاض فلا أطھراء فقولھا: ١إني‏ أُستحاض) 
بمنزلة العلة لقولھا: افلا أطھراء وھذا علی زعمھاء ویحتمل الطھارۃ اللغوي 
أي عن القذر والدم. 

(أفادع الصلاة؟) بھمزة الاستفھام. قال الکرماني: إن قلتٌ: الھمزة 
تقتضی صدر الکلامء والفاء تقتضي المسبوقیةء فکیف یجتمعان؟ قلت: عطف 
علی مقدر أي أیکون في حکم الحیض؛ فأترك الصلاة إلی انقطاع الدم؟ أو 
الھمزة مقحمة آو توسطھا جائز بین المعطوفین إذا کان عطف الجملة علی 
الجملةء أو الھمزۃ باقیة علی صرافة الاستفھامیةء لأنھا للتقریر فلا تقتضي 
الصدارةء قاله العینی”'. ۱ 

قال الزرقانی''': لکن ینافي ھذا أن التقریري حمل المخاطب علی 
الاعتراف بأمر استقر عندہ؛ فیؤکدہ ویقتضي أُن یکون عالماء وھي ھھنا لیست 
کذّلك؛ قال العیني : سؤال عن استمرار حکم الحائض وفي حالة دوام الدم 
وإزالتء وھو کلام من تقرر عندہ ان الحائض ممنوعة عن الصلاةء ١اھ..‏ (فقال 
لھا رسول اللہ نَيٰ) زاد في روایة أبيی معاویة لا أي لا تترکي الصلاة (إنما ذلك) 
بکسر الکاف (عرق) بکسر العین یسمی بالعاذل؛ ولا ینافیه ما سیأتيی فی کتاب 
الحج في باب جامع الطواف؛ إنما هو رکضة من الشیطانء وسیأتي الجمع 
تھسا عاك 


رانتال یلیکا الیات ضلی آت الس تعاف٤الا‏ پت علیھا'الشسل: لکل 


.)٦٢٦۳ /۲( معمدہ القاري)‎ )١( 
۔)٦٢۲٢/١(‎ )۲( 

















٢۲۔‏ کناب الطھارۃ (۲۹) باب )٣۳٤١(‏ حدیث 


رت اع از ات اَم فی الشاق لمت 


صلا8؛ لآن دم العرق لا یو جب غسلاً قاله الزرقانيیء وقال انفنا وما یقع في 
کتب الفقه إنما ذلك عرق انقطع أو انفجر فھي زیادة لا تعرف في الحدیث . 
قلت: أخرجه الدارقطني والبیھقی والحاکم بھذہ الزیادةء قاله الشوكاني. 


قال العیني : واستدل بە بعض أصحابنا علی نقض الوضوء بخروج الام 
من غیر السبیلین؛ لأنە عليه السلام عَلَّلَ نقض الوضوء بخروج الدم من العرق 
وکل دم یبرز من البدن إنما یبرز من العرق؛ لن العروق هي مجاري الام من 
الجسد وما أورد عليه الخطابي رَدّہ العیني. 


قلت: وفيه دلیل علی جواز الصلاة مع الجرح السائل قال ابن رسلان: 
ویه پقول الشافعي والمالکة وغیرھم: تھی 


(ولیست بالحیضة) بالفتح بمعنی الحیض علی ما عليه آکثر المحدثین أو 
کلھم قال النووي: وھو متعین آو قریب من المتعین وقال ابن رسلان عن 
ابن حجر هو الروایةء اھ. واختار الخطابي الکسر علی إرادة الحالةء وقال: 
المحدثون یقولون: بالفتحء وھو خطاء والصواب الکسرہ وِرَذہ القاضي وغیرہ 
وقالوا: الأظھر الفتح؛ لان المراد إذا أقبل الحیض . 

(فإذا أقبلت الحیضة) قال النووي: یجوز هھنا الفتح والکسر معاًء وقال 
الحافظ : وروایتنا الفتح في کلا الموضعین؛ ویعرف الاإقبال عندنا الحنفیة 
بالعادۃ. ویعرف بلون الدم عند من قال بالتمییز؛ وتقدم مفصلا (فاترکي الصلاۃ) 
نھي لھا عن الصلاۃ وھو للتحریم ویقتضي فساد الصلاة وھو إجماع: قاله 
الزرقانيء قال: وبعض السلف''' یرون أن تتوضاً وقت الصلاة وتذکر اللہ 
عز وجل؛ قال العینيی: وتفسد الصلاةۃ ھھنا بإجماع المسلمین؛ ویستوي فیھا 
)١(‏ کذا في (الاستذکار) (۲۱۸/۳) قال ابن عبد البر: هو أمر متروك عند جماعة من الفقھاء 

بل یکرھونە. 


۹٥ 











٢۲۔‏ کتاب الظھارة (۲۹) باب )٣٣٤١(‏ حدیث 





فَإدا ذَهب فَذَرمَا فَا لو الدمَ کا وَصَليٍ ۹۔ 

اأآخرجه البخاري فی 8ے کتات الحیض؛ ۸ ۔ باب الاستحاضة. 

ومسلم في : ۳۔ کتاب الحیضء ٤١‏ - باب المستحاضة وغسلھا وصلاتھاء 
حدیث ٦٦‏ 
الغرض والنفلء لظاعر الحدیث . ویتبعھا الطواف وصلاة الجنازۃ وسجدۃ الشکر 
والتلاوۃ۔ 

(فإذا ذھب قدرھها) أي قدر أیام الحیضةء وھذا اللفظ أوفق بمن قال: 
المراد بە العادةۃء وأوّله من قال: بالتمییز بتوجیهء قال الزرقانی: أي ذھب قدر 
الحیضة علی ما فَذرہ الشارعء أو علی ما تراہ المرأۃ باجتھادھاء أو علی ما 


تقدم من عادتھاء احتمالات للباجی'”''. 


(فاغسلی عنك الدم) علی الوجوب إن کان مقدار الدم مما لا یعفی؛ 
والمذاهب فیه فلا تغفل (وصلیي) أي بعد الاغتسال. 

قال العیني : ظاھرہ مشکل لآنه لم یذکر فيه الغسلء ولا بد بعد انقضاء 
الحیض من الغسل؛ وأجیب بأنه وإن لم یذکر فی ھذہ الروایة فقد ذکر في روایة 
شی اھ 

قال ابن رسلان: حمل بعضھم ھذا الإشکال علی ان جعل المراد انقضاء 
أیام الحیض مع الاغتسالء وجعل قولە: (اغسلي عنك الدم) علی الدم الذي 
یأتی بعد الغسلء قال ابن دقیق العید: والجواب الصحیح أنھا وإن لم یذکر فیه 
الاغتسال لکنە المراد, ۱ ھ. 

قلت: قد وقع في روایة أبي أسامة عن هشام عند البخاري بلفظ ١ثم‏ 
)١(‏ ەالمتقی) (۱/ ۱۲۲) واشرح الزرقاني؛ (۱/ .)۱٢۲۳‏ 


٦٦٦ 

















۲۔ کتاب الطھارةۃ (۲۹) باب )۱۳٤١(‏ حدیث 


ع ےم لم و امے ہے ہے لع یمم ےا وے ٤ع‏ نی وم ےم جع د٤ع‏ وم و اد یع >٭ ددع و ے ےو می ےم و لدع لیے بے 


نان -- لکنه 7 یذکر فيه غسل ا والحقیقة ان هھذا اختلاف بین 
تلامذة هشامِ فعضھم ذکروا غسل الدام فقط وبعضھم الاغتسال فقط وکلھم 
ثقات؛ فیحمل علی زیادة الثقة بن کلھم اختصروا الروایات؛ وترکوا اأحد 


الأمرین لوضوحه عندہ . 


قال ابن رسلان: وجوب الغسل علی المستحاضة إذا انقضی زمن الحیض 
وإن کان الدم جاریاً مجمع عليهء انتھی . 

ٹم هھنا اختلاف آخر في روایة البابء وھو أنه زید فی بعض الروایات 
بعدہ لفظ اثم ترضبی لکل ضلا8ة زفر أيضا رََانهالفة زرل السائی+ وقال: 
تفرد بە حماد بن زیدء قال مسلم في آخر الحدیث لفظ (ترکناہ)ء قال البيھقي : 
هو لفظ ١‏ توضئی) لآنھا زیادة غیر محفوظة؛ ٢اھ.‏ 

قلت: یآباہ سایعة اہی معاویة عند الہہتاری+ ‏ رایضا زوا الدازعی-مَن 
طریق حماد بن سلمةء والسراج من طریق یحیی بن سلیم کلاھما عن هشام. 


قال الحافظ في ااقعس یراو اید وابن ن ماجه من حدیث 
وکیعء وفیه اتوضئي)''' ورواہ ابن حبان فيی (صحیحہ)" وأہو داود والنسائی 
من روایة محمد بن عمرو عن الزھري عن عروۃ وفیه (توضئي)ء ومن طریق أبي 
حمزة السکكري عن هھشام بن عروة بلفظ ا(فاغتسلي وتوضئي لکل صلاة)ء وکذا 
رواہ الدارمی من حدیث مراد بن سلمة؛ والطحاوي وا بن حبان من حدیث أبي 
عوانةء وابن حبان من حدیث أبي حمزة السکري ۔ 


۔)۲٦۷‎ /۱( )١( 


(٢۲)‏ آخرجە آبو داود في کتاب الطھارة. رقم الحدیث )۴۰٣(‏ وار بن ماجە رقم الحدیث 
(١٦٦)۔‏ 


)۳( رقم الحدیث )۱۳٣٥٣(‏ (۳۱۸/۲)۔ 


|۹۹۷ 

















٢‏ ۔ کتاب الطھارة (۲۹) باب )۱٣١(‏ حدیث 


ہے ےی ےو وو یمم ےھ ےی ےو ےی و ےو جم ےم اع مم میم ےو مامدے ع مم مھ وم موم مم مم مم دم عا ہے مہ اھ 


ورواہ 27 اُبو داود وابن ماجهە من طریق الاعمش عن حبیب عن عروۃة 
عن عائشة وفيه (الوضوء لکل صلاة). وروی الحاکم من حدیث ابن أبی ملکیة 
عن عائشة في قصة فاطمة اثم لتغتسل في کل یوم غسلاً ثم الطھور عند کل 
صلاة) ولأصحاب السنن سوی النسائی من طریق ماق ئن ثازتحعن 'آبیہه غ 
حدہ سعا (آنه رن المستحاضة تدع الصلاة أیام اقراٹھا ٹم تختسل والوضوء 
عند کل صلاةۃاء وإسنادہ ضعیف. وعن جابر ١ن‏ النبي لق أآمر المستحاضة 
ال فرہ ال سلائنوواء ا رل۷ راد لق ام طریله الأ ین 
وعن سودة بنت زمعة تنحوہ رواہ الطبراننيی؛ انتھی . 

فھذہ المتابعات کلھا ترد تفرد حماد بن زید: وتأبی ضعف زیادة لفظ 
افتوضئی) فالأمر بالوضوء لکل صلاة أیضاً زیادةٌ من الثقات فی ھذا الحدیث: 
إلا أنھم اختلفوا في أن المراد بە الوضوء عند أداء صلاة أو وقت صلاۃ؛ 

قال الزرقانی”: إن في الحدیث دلالة علی أن المرأۃ إذا میزت دم 
اتحیضن من دم اللاستحاضة تعتبر دم الحیض؛ وتعمل علی إقباله وإدبارہء فإذا 
انقضی قدرہ اغتسلت؛ انتھی. 


رائع سے تاؤ اسم لام لات تر نل لات 0 الال 


علی التمییز علی اصطلاحھم لا یمکن حمل قوله ال : (إذا ذمب ا 


الإدبار بل هو بمنزلة النص في مقدار الأیامء وقد تقدم ان فاطمة کانت 
معتادةء کما یدل عليه ملاحظة الروایات بأسرھاء وأصرح ما فیھا روایتھا 


.)۲۸۰ /۱( أوردہ الھیثمی فيی (مجمع الزوائد)‎ )١( 
.)۳٣۸ ء۳٣١۷‎ /۱( رواہ البیھقيی:‎ )٢( 
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بنفسھا عند أبی داود وغیرہ إذ قال لھا النبی اَل : ٢إذا‏ أتی قرؤك فلا تصلی فإذا 
مر قرژك و2 وفي الأآخری: قاع ان تقعد الأیام التي ھ09۷ 
تختسل) ولذا قال الطحاوي: لآن فاطمة کانت آیامھا معروفة. 

ونقل الزیلعيی عن ابن حبان بسندہ إلی عائشة أن فاطمة بنت أہی حبیش 
آثت النبي قلاُ فقالت: (یا رسول اللہ إني آوتساعی الشھر وھ" فقال : 
لیس ذك بحیض؛ ولکنە عرق؛ فإذا آقان حیضك فدعي الصلاۃ عدد أیامك 
التيی کنت تحیضینء فإذا ادبرت فاغتسلي وتوضئی لکل صلاة+. فھذا نص في 
ان المراد بالإقبال إقبال الأیام فلا بد أن ترجع نواقات الاقبال والادبار کلھا 
إلی الایام لئلا تتضاد الروایات . 

وأانت تعرف أن إرجاع روایات الإقبال والادبار إلی قدر الأبام اُھمون 
ا٘یضاً من إرجاع روایات القدر إلی التمییز؛ لأن روایات القدر والأیام نص في 
مؤداھا بخلاف الإقبال والإدبار فھو مجرد اصطلاحھم؛ ولذا تری المحدثین ۔ 
سامحھم اللہ عز وجل ۔ حاولوا طرح الأحادیث الدالة علی الأیام ظناً منھم أنھا 
تخالف روایات الاقبال والإدبار الدالة علی التمییز فتأمل . 

راقشاوت رس 2 لاجر ارات ارارطاق رت نا 
فقطء بل اضطروا لاصطلاحھم مذا إلی طرح الروایات الواردة في النساء 
الآخر؛ فإن أم حبیبة عندھم معتادةء فلما ورد فی بعض طرق حدیٹھا ذکر 
الإقبال والإدبار ضعفوھاء قال البیھقي بعد ذکر حدیث الأوزاعي بسندہ فی قصة 
أم حبیبة: وقوله: (إذا أقبلت وأدبرت)ء تفرد بە از زافی نے ات 
اأُصحاب الزھريء والصحیح أن أم حبیبة کانت معتادةء اھ. فأثبت الغرابة فيی 
حدیث الأوزاعي لکونە مخالفا لمصطلحھم وإلا فلا مخالفة کما حققنا لك. 

والعجب من العلامة الزرقاني؛ أنە ذکر أصلاً تحت الحدیث الاّتي؛ وھو 
ان الجمع بین الدلیلین ولو من وجو أولی من طرح أحدھاء ولم یلتفت إلی ذاك 
الأصل هھناء وراعاہ الحنفیة إذ جمعوا بین الروایات . 

٦۹ 














۲۔ کتاب الطھارۃ (۲۹) باب )٣۳١(_‏ حدیث 


٤0ە"‏ دوحھو تی مَالِكٍ عن نافع صن انت 


پت 


سار ءَ و و پل روچ ا یلا ؛ وھ ا ا اہ و اھ و کر کو و وع ا و کاو 


وفي (المتقی۷٭': قال القاضي اف الولید: الحدیث عندي یحتمل 
وجھین: أحدھما؛ أن تکون من أھل التمییز؛ والثانی؛ من غیر أھل التمییز 
فإذا رأت الدم ترکت الصلاة قدر آمد آکثر الحیض٠‏ فإذا انقضی اغتسلت 
وصلْت وکانت مستحاضة فیکون إقبال الحیضة أول ما تری الدمء وإدبارھا 
عند التقدیر لھاء انتھی بقدر الحاجة. 


فعلم منە ان حدیث الباب عند المالکیة أیضاً لیس بنص في الممیزة بل 
یحتمل الوجھینء وتقدم من کلام ابن قدامة من الحنابلةء ومن کلام البیھقی من 
الشافعیة أُن أحادیث فاطمة تحتمل العادة والتمییز معاء فالحمل علی المعتادة 
اأولی لتتفق الروایات؛ ولذا حملھا الطحاوي علی المعتادۃء ومما یؤیدھا الروایة 
الاآتیة أأیضاً فإنھا لا تحتمل غیر الاعتیادء قال ابن قدامة فی (المغنيی): وحدیث 
ام سلمة إنما یدل علی العادة ولا نزاع فيهء اھ. وقد صرح جمع من الفحول 
ان المراد بالمبھمة فیھا المسؤولة عنھاء هي فاطمة؛ فکونھا معتادة مما لا 
یمکن الاإنکار عنه. 


النبي کذا رواہ مالك وأیوبء ورواہ صخر بن جویریة واللیث وعبید اللہ بن 
عمر عن نافع عن سلیمان عن رجل عن أم سلمة ۔ رضي الله عنھا ۔ أخرج 
روایتھم او داود فزادوا فِه کر قال النووي في (الخلاصة): حدیث 
7 : ×77 7 (ی۔ ۔ 
صحیح ؛ ولم یعرج إلی دعوی الانقطاعء قال الحافظ فی (التلخیص) : قال 
التووی : :غعلی شرطهھعماء وقال اليِيهقی : هو حدیث مشھور إلا أن سلیمان لم 


)١(‏ ا المتقی) (۱/ ۱۲۲)۔ 
(۲) (۲۲۱۷۱/۱۔ 


۲٠ 

















۲۔- کتاب الطھارۃ (۲۹) باب )۱٣٥١(‏ حدیث 


یسمعه منھاء وقال المنذري: لم یسمعه سلیمانء وقد رواہ موسی بن عقبة عن 
سا نہ ھا فا اف 


قلت: وکذلك أخرجه البيھقي بعد سرد الروایات العدیدة بإبھام الرجل 
بطریق موسی بن عقبة عن مرجانة إلا ان مرجانة کما في کتب الرجال اسم 
گی (١)‏ - 7 ج‫ 
امرأة لا رجل؛ وجمع ابن عبد الب بانه یحتمل أنه سمع عن رجل عن ام 
وفی (الجوھر النقی)''': ذکر صاحب (الکمال): أن سلیمان سمع من أم 
سلمة فیحتمل أنه سمع ھذا الحدیث عنھاء وعن رجل عنھاء وقال ابن 
العربی'”'': حدیث أم سلمة رواہ مالك وترکە مسلم والبخاري لعلة معلومة عندنا 
وقد أدخلوا مثلھاء اھ. (آن امرأة) قال الباجيی: هي فاطمة بنت أبي حبیشء قد 
ین ذلك حماد بن زید وسفیان بن عیینة فی حدیثیھما عن آیوبء انتھی. 
قلت: وکذا سماھافی ھنذہ الروایة وھیب وعبد الوارث کلاھما عن 
أَيوب آخرج روایتھما الدارقطنيء وبە جزم ابو داود لروایة حماد ولا یمکن 
الاتکار عَند لک الرراواتِ الدالة غلی تلق حضطئة ملا الثفات سنا الا 
یسھل علی أنه یؤیدھم الروایات الآخر. 


منها: ما نقله الزیلعي عن الدارقطنی بسندہ عن سلیمان بن نشان آت 
فاطمة بتھ ابی حبیش استحیضت؛: فأمرت أم سلمة آأن'تسال رسرل ال گا 
فقال عليه السلام: اتدع الصلاة أیام أقراٹھا)ء الحدیث؛ فما تکلم البيھقي 
وغیرہ علی التسمیة لین فی محله (کائت تھراق) بضم التاء الفوقیة وفتح الھاء 


(۲) (۱/ ۳۳۳)۔ 


(۳) تعارضة الأحوذي) .)۲۰٠۱/١(‏ 


+٦٦۲٦ 














وتسکن أي تصب٠‏ قال أبو موسی: ھکذا جاء ببناء المفعولء ولم یجیء ببناء 
الفاعل . ۱ 

قال ابن الأئیر: جاء الحدیث علی ما لم یسم فاعلهء أصلە أراق یریق 
ویبدل الھمزة بالھاء فیقال: راق یھریق بفتح الھاء ثم جمع بینھما فقیل: أھراق 
بھریق والضمیر إلی المرأة (الدماء) تی بالجمع للدلالة علی الکثرۃء ونصبه 
تھا پالشنرل گی الردة پالیصست:؛ أو علی التمییز أي تھراق هي الدماء 
وإِن کانت معرفة کقوله تعالی: 'إمَیْة تَْسَلُ* وھو مگلرد عند الکوفین شاذٌ عند 
البصریین أو منصوب بنزع الخافض أي تھراق بالدماءء أو علی المفعول بە؛ 
فتکون أصل تھراق تھریقء أہدلت کسرۃ الراء فتحةء وانقلبت الیاء ألفاً علی لغة 
من قال في ناصیة: ناصاۃء وقیل: یجوز الرفع علی البدل من ضمیر تھراق أو 
لام الدماء عوض المضاف إليه أي تھراق دماءھاء قال الباجي+'٭: کأنھا من 
کثرة الدم بھا کأنھا کانت تھریقهء ویبعد عندي ما قاله ابن رسلان: إِنه مفعولٌ 
ثانٍء والمفعول الأول ناب عن الفاعل صیرت صاحبة دم اھ. 

(فی عھد) أي زمان (رسول اللہ قٌ) وکانت معتادة قاله القاري (فاستفتتِ 
لھا آم سلمة) رضي الل عنھا اف اراقا ففي روایة الدارقطني : إن فاطمة بنت 
أبي حبیش استُحیضت فأمرت أم سلمة أن تسال لھاء قاله الزرقاني. وأم سلمة 
أم المؤمنین کانت تجل منە قل محلاً یزیل الخجل لنھا زوجتہ (رسول اللہ لا 
وکذا في روایة اب داود وغیرہ أُن السائلة ام سلمة. 


وفي حدیث عائشة المتقدم أن فاطمة هي السائلةء وفي أبي داود عن 
عروۃ کذلك عن فاطمة نفسھا أنھا قالت: سألت رسول اللہ ُء ونی حدیث 


.)٢۲۲٥/١( االمنتقی)‎ )١( 

















۲۔ کتاب الطھارة (۲۹) باب )۱۳١(‏ حدیث 


فَقَالَ: التنظز ا عَدد لان وَالایّام لک مک سیسات 
آخر اأخرجه اق داود وغیرہ ان أاسماء ثثت مل سالت لھا والجمع بینھما 
سألت کل واحدة منھما منفردۃء وصح إطلاق السؤال علی فاطمة باعتبار آمرھا 
بالتافم ان اتھا اعت ات او ریف الال مک ذف سا احاظا: 
زما قیل؛ إقہ بحٹیل آن یکوة الِتََهمة غیر فاطمة المذکورۃ قبْل قمجزذ اختمال 
یردٔہ التسمیة من الروایة العدیدة کما تقدم أسماؤھم. 

قلت؛ ومن آلکر کون 'المبھمة جھتا فاطمة لیس عغیلہ ەلیل غیر آن:غلذ 
معتادۂظف والأولی کانت ممیزةق: قال ابن عبد انز وھذا عندتا حدیث آخں 
وکذا جعلە ابن حنبل حدیثاً غیر الأول؛ فإنه فی امرأۃ عرفت إقبال حیضتھا 
وإدبارھماء وھذا الحدیث في امرأأة کانت لھا أیام معروفة فزاد بالدم فلم 
تمیڑھاء اٰھ. ۱ 

وآنت قد حققت ان الصواب فی حالة فاطمة أیضاً آٹھا کانت معتادق) :فلا 
معارضة بین الروایتین امتلا6 ولیس عند من قال: إِن فاطمة کانت ممیٔزة دلیل 
ینفق فی سوق المناظرةء وبمجرد المخالفة لمصطلحھم لا تترك الروایات 
الکثیرۃ الشھیرۃ المصرحة باسم فاطمة فی ھذہ القصة کما تقدم بیانھا. 

(فقال) گل (لنظر) أي لتفکر؛ قال ابن رسلان في (شرح أَبي داودا: 
مرفوع علی أنهہ خبر أو بکسر اللام الجازمة للأمر کما في روایة (الموطأ١ء‏ وفي 
روایة لە: ا فلتنظري) بسکون اللام بعد الفاء وزیادة یاء المخاطبة فی آخرہ 
والآکٹر باللام اٰھ. 

(إلی عدد اللیالي والایام) استنبط منە الرازي الحنفي أن أقل الحیض ثلائة 
واکٹرھا عشرة؛ لن إطلاق الأیام من ثلائة إلی عشرةء وأما قبله فیقال: یوم 
راہ رسفا قال: اھ عفر پرتا راپ الس فی ڈَلك آ0 آئل الحض 
ثلائة أیام ولیالیھاء واکٹرھا عشرة. وقال أحمد والشافعي ۔ رحمھما اللہ ۔: إن 


۲۳ 








٢۲۔‏ کتاب الطھارة (۲۹) باب )۱۳٥١(‏ حدیث 


لیحار تَحِفْهْرَ یلیب تل آ0 سيا اتڑی: اھاما 
.َ٥ك‏ الصّلاه قُذْر ذللع امن وک کا ا و وک کر کپ پا ا اک ا 


أقله یوم ولیلةء وأکثرہ قیل: خمسة عشر یوماً ولیالیھاء وقیل: سبعة عشر؛ 
زعند اك لاكا لائھرافٗہلاعتی- ےہ یس ٠‏ کذا في 
(المغني) واعارضة الأحوذي٭ ت وفيی (مختصر الخلیل): أکثرہ للمبتدأۃ نصف 
شھر وللمعتادة ثلائةء استظھاراً علی أکثر عادتھا. وسیأتي مدۃة ہت 
الصیام . ۱ 


إجراء المفعول فيه مجری المفعول بە (من الشھر) بیان لضمیرھن أو للأیام 
واللیالي . والتعلیق بالشھر لما فی عادة النساء فی الأغلب من أُنھن یحضن فی 
کل شھر (قبل أن یصیبھا الذي أٌصابھا) من دم الاستحاضۃة (فلتترك الصلاة) 
والصوم وغیرھما من الممنوعات؛ واکتفی في الذکر علی الصلاة لأنھا أُھم 
العبادات (قدر ذلك) بکسر الکاف أي بقدر تلك الایام التی کانت تعتادھا (من 
الشھر) أی من أوله إِن کانت تعتادھاء أُو وسطہ؛ أُو آخرہ کذلك: والظاھر أُن 
النبي لا عرف حالھا 2 معتاد أو ذکرت أم سلمة؛ واختصر في 
الروایة؛ لأنہ لو لم یعلم لا ی یستقیم الجواب؛ لاحتمال اُنھا تکون مبتدأة أُو 
متحیرۃ: اق سس٤‏ ہلل تع قالة: 

قال الزرقانيی'': فیه تصریح بأنھا لم تکن مبتدأۃ بل کانت لھا عادة 
تعرفھاء ولیس فيه بیان کونھا ممیزة أو غیرھاء فاحتج به من قال: إِن 
المستحاضة المعتادة تد لعادتھا میزت أم لاء وافق تمییزھا عادتھا أو خالفھاء 
تقدم في بیان المذاھب؛ وھذا هو القسم الثاني من أقسام المستحاضة 


.۲۲۰۹۸۸(۸ )١( 
.)۱۲۳ /۱( (شرح الزرقانی)‎ (٢( 


























٢۲۔‏ کتاب الطھارة (۲۹) باب )٣۳۵(‏ حدیث 


اذا عَلَمثْ ذُلِكَ 323 اد بب ا و و مہ رر ہی یہر 


7و والخدیث بیخالف المالكکی لأن المعتادۃ عندھم تستظھر بثلاثة آیام 
کما فی فروعھ إلا أن یقال: إن الروایات فیھا مختلفة عندھم کما تقدم 
وھذا محمول علی إحدی الروایات . 

(فإذا خلّفت) بفتح الخاء المعجمة واللام الثقیلة والفاء أي ترکت (ذلك) 
أَی الایام رالابالی> می إذاترکت آیام الحیض التي کانت تعھدھا وراءھاء 
وجاوزت من أیام الحیض؛ ودخلت في أیام الاستحاضةء وأصل التخلف ترك 
الشی خلف ظھرہ (فلتغتنسل) أي للطھر من انقطاع الحیض بمجرد الانقطاع عند 
الجمھور؛ وتستظھر عند المالکیة بثلاثة أیام علی المرجح لھم کما تقدم 
والحدیث یؤید الأولین (ثم لنسنثفر) بفتح الفوقیة وإسکان السین المھملة وفتح 
الفوقیة وإسکان المثلثة وکسر الفاء أي تشد فرجھا (بثوب) أي خرقة عریضة. 

قال في ۵النھایة: هو أن تشد فرجھا بخرقة عریضة بعد أن تحتشي قطناً 
بن تشد وکا ودبرھا بثوب مشدود احد طرفيه من خلف دبرھا في 7 
والآخر من قبلھا أیضاء کذلك توثق طرفي الخرقة في شيء تشدّھا علی 
وسطھاء فیمتنع منه سیلان الدمء مأخوذ من ثفر الدابة ہفتح الفاء الذي یجعل 
تحت ذنبھاء وقیل: مأخوذ من الثفر بإسکان الفاء وھو الفرج. وإن کان أُصله 
للسباع فاستعیر لغیرھاء وھذا کله علی روایة الجمھور عن مالك؛ وروي عنه 
لتستذفر بذال معجمةء قال الزرقانی: أي لتخفف الدم بالخرقة. 

قلت: کذا قالء ولم آر في کتب اللغة معنی التخفیف؛ وفي (المجمع): 
أذفر طیب الریح؛ والذفر محرکة یقع علی الطیب والکریە یتمیز بالمضاف إليه 
وبالموصوف؛ ثم قال: ‏ واستذفري بثوب) روي بذال معجمة من الذفر بمعنی 
ما مرٗ أي تستعمل طیاً یزیل به هذا الشيء عنھا عنٹھاء اھ. 

وبسطه في اعارضة الأحوذي)'''. وقال ابن رسلان: إن صحت الروایة 


۔)۲٢‎ 0700 (١) 


۲۰۰٠ 











۲۔ کتاب الطھارةۃ (۲۹) باب )٥٣١(‏ حدیث 


أُخرجه أبو داود فی : ١‏ ۔ کتاب الطھارةء ۱۷ ۔ باب فی المرأۃ تستحاض. 


والنسائیٔ فيی: ۳ ۔ کتاب الحیض والاستحاضة ۳ ۔ باب المرأأۃ یکون لھا 
آأیام معلومة تحیضھا کل شھر. 


فمحمول علی إبدال الثاء ذالاّ؛ لأنھما من مخرج واحد اھ. (ثم لتصل) 
بإاسقاط یاء الأمر في آکثر النسخ؛ وفي بعضھا بإئباتھا فھي للدٍشباع دون یاء 
الخطاب کما توھم. 

ئم في الحدیث دلیل علی أن المستحاضة حکمھا حکم الطاھرة في 
الصلاۃء وکذا في الصیام والقراءۃ وسائر العبادات إجماعاء إلا أنھم اختلفوا 
فی الوطء؛ فالجمھور علی الجوازء قاله الزرقانیء وسیأتي البسط في ذلك: 
وفي الحدیث أمر الاغتسال فقطء ولیس فيه الأمر بغسل الدم ولا الوضوء: 
وتقدم فی حدیث عائشة - رضي الل عنھا ۔ الأمر بغسل الدم فقط وتقدم ان في 
کلیھما اختصاراً في الروایات والصحیح غسل الدم والغسل معا. 

واختلفت الروایات فيی حکم المستحاضة؛ ولذا اختلفت الائمة في 
حکمھاء قال ابن قدامة”'ٴ: اختلف أھل العلم في المستحاضة فقال بعضھم: 
یجب علیھا الغسل لکل صلاةء رُوِيٗ ذلك عن علي وابن عمر وابن عباس وابن 
الزبیرء وھو أحد قولي الشافعي في المتحیٔرةء لما ورد أنه عليه السلام آمر أم 
حبیبة أن تغتسل لکل صلاة. 

قلت : وبە قالت الحنفیة فی بعض المُتحیٔرة. 

ٹم قال ابن قدامة: وقال بعضھم: تغتسل کل یوم غسلاً روي ذلك عن 
عائشة وابن عمر وأنس - رضي اللہ عنھم ۔ وابن المسیب؛ فإنھم قالوا: تغتسل 
من ظھر إلی ظھرء وقال مالك: إني اأحسب حدیث ابن المسیب هو من ظُهُرٍ 


.)٦٥۸//( )١( 


۲٦ 














مھے ےھ یج یومے و لے ےھ وم دو وم ےد مع و ےمم اعم ےم ےم مم ےمم و مم مم دم اہہہ+ہەمصےە* :“مہ 


إلی ظُُھُر؛ لکن الوَمْمَ''' دخل فيەء أبدلت المھملة بالمعجمة. 

وقال بعضھم: تجمع بین کل صلاتي جَُمُع بغسلء وتغتسل للصبح غسلا 
ان الغسل عند انقضاء الحیض؛ ثم علیھا الوضوء لکل صلاةء ویروی ھذا عن 
عروۃ وبهہ قال الشافعی واأاصحاب الرأیي وھو مذھب الحنابلة . وقال ربیعة 
ومالك: إنما علیھا الغسل عند انقضاء حیضھا ولیس علیھا للاستحاضة وضوء؛ 
لأن ظاھر حدیث هشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة فيی حدیث فاطمة الغسل 
فقط ولم یذکر الوضوء. 

ولنا أنه قَيٍ قال لفاطمة: (وتوضٹئی لکل صلاة) قال؛ الترمذي: ھذا 
حدیث حسن صحیح؛ وھذہ زیادة یجب قبولھا؛ وھذا تن لی آت الغسل 
المامور یه فی سائز الأآحادیث مَسْتَحَبٌ غیر واخب والغل لکل صلاہ افضل 
ٹم تتوضاً لکل صلاة وھو أقل المأمور ویجزٹھا إِن شاء اللہ انتھی مختصراً. 

قلت: وسیأتي قریباً أن مذھب الأربعة أنە لا یجب علیھا الغسل إلا مرة 
واحدة. 

قال ابن العربی'': ھل تتوضاً المستحاضة لکل صلاة؟ عندنا لا تتوضاً 
إلا استحباباء لأآن قوله: اتتوضاأً لکل صلاة) قول عروۃ لا من قول النبی ہل 
ولأن حکم حدث الحیض قد سقط فلا یوجب طھارة؛ ومتی تغتسل؟ فعندنا إن 
کانت ممیزة من طھر إلی طھں: وإن لم تکن ممیزة فغسلھا عند الحکم 
بالاستحاضة؛ وقال أحمد: یستحبُٔ لھا أن تغتسل لکل صلاةء اھ. 


)١(‏ انظر: (الاستذکارا (۲۳۲/۳) قال أبو عمر: لیس ذلك بوھم لأئه صحیح عن سعید؛ 
معروف عنه من مذھبه في المستحاضة تغتسل کل یوم مرة من ظھر إلی ظھر؛ وانظر: 
(التعلیق الممجد) (۱/ )۳۳٣‏ واعمدۃ القاريی) (۱/ ٦۱۲)۔‏ 


(۲) (عارضة الأحوذي) .)٦٥٠٢/۱(‏ 


5٦٦۷ 











۲۔ کتاب الطھارة (۲۹) باب )٣٣١(‏ حدیث 


“+٦‏ تر یو ار ہک ہت 
یت عَنْ زَيْنبَ بنتِ أبي رو تا رأث زَبْنبَ بن جخش: 2 
خانت فقو ال خی رہ وا وو وو ا و و او ا او کر و کوک 2 


قال الزرقاني'': وفي الحدیث دلیل أیضاً علی أن العادة فيی الحیض 
تثبت بمرة؛ لأئه عليه السلام ردّھا إلی الشھر الذي يلي شھر الاستحاضةء وھو 
الأصح عند المالکیة والشافعیةء اھ. 

وقال ابن قدامة في (المغني!''': لا یختلف المذھب في أن العادة لا 
تثبت ہمرةء وھل تثبت ہمرتین؟ اختلفت الروایة فیهء فعنه اُنھا تثبت ہمرتینء 
وعنه أُنھا لا تثبت إلا بثلاث اھ. 

قلت: اختلف فیه آئمتنا الحنفیةء قال في ١جامع‏ الرموز): إن المدة تصیر 
عادةً عند الطرفین بمرتینء لأنھا مشتقة من العودء وعندہ بمرۃ. وعليه الفتوی 
کما هو المشھور؛ اھ احاشیة شرح الوقایة)ء وفي (حاشیة الدرر“: قال في 
(الخلاص)) و (الکافی): الفتوی علی قول ان یوسف في ثبوت العادة بمرة 
واحدةء وعندھما لا بد من اللاعادة لثبوت العادۃ اھ. وفي (الدر المختار): 
وهي تثبت وتنتقل بمرةء بە یفتیء قال الشامي: وھو قول أبي یوسف خلافاً 
لھما. 

۶٦‏ ء۔۔ (مالك عن هشام بن عروة عن أبیە عن زینب) ربیبة النبی کل 
(بنت آبی سلعة) وام سلمۃۂ (اتھا زاٹ زیٹپ بنت جخشں) قال غیاض'' 
اختلف أصحاب (الموطاأً) فاکثرھم یقولون: زینب؛ وکثیر منھم یقولون: ابنة 
جحش؛ وھو الصواب کما یدل عليه قوله: (التي کانت تحت عبد الرحمن بن 


.)٦٢٢١/۱( ل(شر الزرقاني)‎ )١( 
.)۳۹۷/۱( )۲( 


(۳) انظر: اشرح الزرقانی) .)٦۱٤٤/۱(‏ 
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عوف) لأن زینب أم المؤمنین لم یتزوجھا عبد الرحمن قط؛ وإنما تزوجھا أولاً 
زید بن حارثةء ٹم تزوجھا النبي قليء والتي کانت تحت عبد الرحمن ھي ام 
لات تھی 

قال الحافظ فی (الفتح): وجزم ا ا اق اح اسرطااد 
خطأء لان التي کانت تحت عبد الرحمن إنما ھي أم حبیبة أخت زینبء اھ. 

قلت: ویؤیدہ أیضاً ان الروایة فی خارج (الموطأً) عند أبي داود وغیرہ 
بلفظ (امرأة) علی الإبھام دون التسمیة؛ فالظاھر أن هذہ التسمیة وھم 
والصواب الاإبھامء والمراد بھا أم حبیبة. وذکر القاضي یونس في 0 شرحه) علی 
(الموطاأً) أن بنات جحش زینب؛ وأم حبیبةء وحمنةء اسم کل واحدة منھن 
تسمی زینبہ واشتھرن بالالقاب؛ وردّہ صاحب (المطالع) وتبعه السیوطي؛ 
وقال: لا یلتفت لقول من قال: إن بنات جحش اسم کل منھن زینب؛ لن أھل 
المعرفة بالآنساب لا یثبتونەء وإنما حمل عليه من قاله أن لا ینسب الوھم إلی 
مالكء ٢ھ.‏ 


وقال الحافظ في (الفتح): قیل: روایة (الموطأً) هذہ وھم؛ وقیل: 
صوابء وآن اسمھا زینبء وکنیتھا آم حبیبة بإثبات الھاء. 

وأما أآم المؤمنین زینبء فکان اسمھا بُوّةء فغیّرہ النبي قَلُّ بزینبء وکان 
التغییر بعد النکاح کما في (اسباب النزول للواحدي. فیحتمل أنه قلُ سمّاھا 
باسم اختھا لما غلب علی اسمھا الکنیة وأمن اللبٔ٘س؛ اھ. کذا قالء ولم یرد 
عليه بشيءء لکن قال أیضاً في موضع آخر من (الفتح!''': وتعسف بعض 
المالکیةء فزعم أن اسم کل من بنات جحش زینب؛ فاشتھرت أم المؤمنین 
باسمھاء وأم حبیبة بکنیتھا وحمنة بلقبھاء ولم یأت بدلیل علی دعواہ بأن حمنة 
)١(‏ (الاستذکارا (۳/ ۲۲۷). 
)٢(‏ انظر: افتح الباري) .)٦٢۷٤/۱(‏ 


٦٦۲۹ 

















۲۔ کتاب الطھارة (۲۹) باب )٣٣١(‏ حدیث 


2-0 2 1,1 0000100190100+ ً٘۹۰ؤ,1َ ٛ۹ ۹۹ و َٗ۹ وه ۰ ۰ ۰ ٣ئ‏ 


لقب؛ انتھی. 


وقال في (تلخیص الحبیرا''': ومن الغرائب ما حکاہ السھیلي عن شیخه 
ان آم حبیبة کان اسمھا زینبء وأن زینب زوجة النبي قٍ غلب علیھا الاسم 
وأن آم حبیبة غلب علیھا الکنیةء وآراد بذلك تصویب ما وقع في (الموطا١؛‏ 
تھے 

وقال السیوطي في (التنویرا''': وبنات جحش الثلاثة قیل : یستحضن 
کلھنء وقیل: بل أم حبیبة فقطء وقیل: بل حمنة وأم حبیبةء وھذا آصح؛ قال 
الحافظ : ولم ینفرد بتسمیة أم حبیبة زینبء بل وافقه یحیی بن أبي کثیر عند 
ابی داود الطیالسی) 'انتھی. 


قلت: لگن روایة یحیی بن أبي کثیر عند أبي داود بلفظ (امرأۃ) علی 
الابھا فظھر بھذا کله أن التسمیة في روایة (الموطأً) هذہ لو صحت: فالمراد 
بھا أم حبیبة علی الراجح؛ وأم حبیبة ھذہ المستحاضة المشھورۃ استحیضت 
سبع سنین کما في (الصحیحین)ء ومشھورة بکنیتھا أآخت زینب أم المؤمنین: 
قال الواقدي والحربي: اسمھا حبیبةء وکنیتھا ام حبیب؛ ورجحه الدارقطني: 
ولکن الصواب کما في الروایات الصحیحة المشھورة آم حبیبة باإثبات الھاء 
کذا فی (العیني. 

ونقل السیوطي عن الباجي: أن اسمھا جھنیةء ویحتمل علی البعد أُن 
یکون التسمیة في روا (الموطأ؛ صحیحة؛ والمراد بھا أآم المؤمنین زینب؛ 
وبنات جحش الثلاثة کلھن بستحضن کما في الروایات. وما قیل: إنھا لم 
تستحض إلا آم حبیبة ظاھر البطلان فتکون الصفة ۔ وھي قوله: (التيی کانت 


)۲٥۸/۱( )١(‏ في کتاب الحیض ۔ 
)٢(‏ اتویر الحوالك؛ (ص۸۱)ء--- 
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٢۔‏ کتاب الطھارۃ (۲۹) باب )۱٣١(‏ حدیث 


جح ال شا متا لاندافہ اوہ سام شی سا الین 
بطرق عدیدة عند البخاري وغیرہ. 

وما قال ابن الجوزي: ما عرفنا من آزواج النبي پا من کانت مستحاضة 
غفلة عن الروایات الصریحة في ذلك٠‏ ضرح بە الحافظان: ابن حجر والعیني 
روا ال 

قال الحافظ : یحمل اختلاف الروایات فی ذلك علی أن گ اسححفت 
رقتاً بخلا اختھاء ان استعافتھا دامث؛ فروی الفیخان وغیرھما غنح عائشۂة 
- رضي اللہ عنھا ۔ أن أآم حبیبة استحیضت سبع سنین. الحدیث؛ لکن في 
أن حدیث االموطا؛ ھذا وھم من وجھین: الأول: أنھا 
لم تستحض قط؛ إنما المستحاضة اختھاء الثاني: لم تکن قط تحت عبد 
الرحمنء اھ. 

ثم ذکر محمل روایات البخاري أُن المراد ببعض آزواجه قلُ سودۃ 
وکذا عذھا ابن رسلان في المستحاضات في زمن النبي قَلقُ فقال: الخامس 
سودة زوجة النبي للهُء وذکر بعضھم أن زینب بنت جحش استحیضت: 
والصحیح خلافه إنما المستحاضة أختھا. قال أبو عمر: الصحیح عند أھل 
الحدیث أنھما کانتا مستحاضتین جمیعا اھ. 

(وکانت تستحاض فکانت تغتسل وتصلي) قال الباجيی: یحتمل أُن 
الاستحاضة کانت تتکرر علیهاء فکانت تغتسل متی استحیضت عند خروجھا من 
الحیض؛ وتتمادی بعد ذلك علی الصلاۃء ویحتمل آنھا کانت تغتسل متی انقطع 
عنھا دم الاستحاضةء انتھی . 


(اعارضة الأحوذي) 


۔)٦۰٠۰/١(‎ )١( 


٦۱ 











۲۔ کتاب الطھارۃ (۲۹) باب (۱۳۷) حدیث 


۷ ۔ وحذَثني عَنْ مََالِكٍء عَنْ سُمَئ؛ مَزْلی أبي 
بر بن عَبْد الّحْمٰنْ؛ تج ھ ھت در ات مس امت 


تقدیر کونھا أم حبیبة فلا ینطبقانء لان المشھور في الروایات فیھا أنھا تغتسل 
لکل صلاةء فیکون المراد فی ھذا الحدیث أیضاً ذلك. 


واختلف العلماء في توجيه روایات أم حبیبة من (الغسل لکل صلاة) 
فقیل : منسوخة کما أَثبته الطحاوي وغیرہ. وقیل : محمولة علی الاستحباب؛ 
واختارہ أحمد کما في (المغني!''' ونقل عن الشافعي کما في (الزرقانی!''' 
وغیرہ. وقیل : محمولة علی العلاج کما هو مشھور بین علماء الدرس؛ وھو 
اأحد أقوال الطحاوي. وقیل: کانت متحیّرةۃ ویجب علیھا الغسل لکل صلاة کما 
عندنا الحنفیةء والشافعیة معنا کما فی کتب الفروع سیما فی (الاقناعاء وھو 


الأوجەه عندي ۔ 


وما قیل: إن المتحیرة لیست بشيء؛ جھلٌٗ من أقوال الأئمةء فأوجب لھا 
الغسل فی کتب الحنفیة والشافعیة. وقال الحنابلة: حکمھا أن تحیض غالب 
تکاس کا ساات دی کسر کا اد او ار 
حکمھا بعد في کتب المالکیة. 


ٹم اختلف العلماء في ان غسل أم حبیبة لکل صلاة کانت من عند 
نفسھاء کما هو مصرح في بعقضن الروایات آو کائٹ :عَامَوزٰة من النبي قُ کما 
نص عليه في عدة من الروایاتء فمن قال بالاول طعن في هذہ الزیادة التي 
فیھا: أمر رسول الل قلٌ وحدیث ا(الموطاً١‏ ساکت عن مذا الاختلاف؛ فنتبعه 
روماً للاختصارء ومحمل البحث فيه کتب السنن۔ 


۔)٦٦4۹/٤(‎ )١( 
۔.)۱٢۲٥١‎ /۱( ل( شر الزرقاني)‎ )٢( 
۔)۲١۰۱۷( ولإسعاف المِطاأً)‎ )۲۳۸/٤( انظر : ترجمته فی (تھذیب التھذیب)‎ (۳( 


٦۲ 























۲ - کتاب الطھارۃ 7ھ" باب 0ئ حدیث 


ہے َٔ 
ج۶ 


أَنْ الْقَعْقَاءَ بُنْ عکیم: وََبْدَ بی أَسْلَمَ ھتہ می قشم - 
کا کیْت تَقْتَیلُ الْمُسْتَحَاضَةً؟ فَفَان: تَفْتَیلْ مِن ظُھْر 
ا طھَر وو یھو وو اھ اچم وھ وھ مہ بس سم ا ار انا و اف ا 7 و 


۷/۱۷ 0۳000+ س )بے بضم السین المھملة وفتح المیم وشد 
التحتیة (مولی أبي کرین ید ارح بن الحارث بن ھشامء ثقة روی لە 
الجمیعء مات مقتولاً سنة ۰٥۱ھ‏ (أن القعقاع) بقافین مفتوحتین بینھما عین 
مھملة ساکنة ثم ألف فعین مھملة (ابن حکیم) مکبرا الکناني المدني تابعي؛ وثقہ 
اُحمد وغیرہ روی لە مسلم والأربعة والبخاري في (الآأدب المفردا (وزید بن 
أسلم آرسلاہ) أي سُمَی (إلی سعید بن المسیب یسأله کیف تغتسل المستحاضةۃ؟) 
فْل؛ کان غرض السوان عن:وقت الاغتسال درن گبتتہء ولذا آجانہ سعید عن 
الوقت. وقیل: السؤال وإن کان عن الکیفیة لکٹھا لما لم تخالف الغسلات 
الآخرء فأجابە بذکر ما یخالف فیه غیرہ (فقال: تغتسل من طھر إلی طھر) ھکذا 
فيی جمیع النسخ''' بالمھملتین وکذا في روایة (الموطاً) لمحمد. 


واختلف الرواۃ في ھذا اللفظطف فرويی ھکذا بالمھملتین کما فی نسخ 
(الموطا وروی بالمعجمتین کما آخرجہ أبو دازد کا بروایة القعنبی عن مالك؛: 
قال ابن العربي في (عارضۃة الاأحوذي): اختلف في روایتە فمنھم من قال 
بالمھملةق ومنھم من قال بالمعجمة وکلا الروایتین عن مالك: انتھی . قال ابن 
غید:الَز: 'قال مَالك: ما آری الذي حدثني بهە من ظھر إلا قد وھ وکذا 
أخرجه عنە أبو داود فقال: قال مالك: إنی لأظن حدیث ابن المسیب من ظھر 
إلی ظھر ۔ بالمعجمتین ۔ قال فيهء وإنما هو علی الحقیقة من طھر إلی طھر ۔ 
بالمھملتین - ولکن الوھم دخل فيهء انتھی. 


(١)‏ اي المصریة من المتون والشروح وعي التي کانت عندي وقت السوید في المدینة المنورة: 
ٹم رأیت النسخ الھندیة بعد الرجوع عن البلدة الطاھرۃ فھی کلھا بالمعجمتین فلیحرر ۷(ش٤.‏ 
)۲( انظر: ل(بذل المجھود) (۲/ ۳۷۳)۔ 


۳٣ 

















۲۔ کتاب الطھارة (۲۹) باب (۷) حدیث 


کو وو تو دو سٹو ٹس سسسسسٹ ریپ یڈ کک ٹک ۰ پٹ ٹ ٹ یٹ ٹکٹ ٢‏ ٹک ہ ‏ ہہ رڈ ڈیہ 


قال الباجي: وقد تابع مالکاً علی مذا القول ھود بن عبد الملك 
وسعید بن عبد الرحمن فقالا: (إنما هو من طھر إلی طھر؛ قلت: وقال أبو 
داود: رواہ مسور بن عبد الملك من طھر إلی طھر فقلبھا الناس من ظھر إلی 
ظھرء قال الخطابي: ما أحسن ما قال مالكء ما أشبھه بما ظن لنه لا معنی 
للاغتسال في وقت صلاة الظھر إلی مثلھا من الغدء ولا أعلمه قولاً لأحد: 
وإنما هو من طھر إلی طھر؛ انتھی. 


وَبَوبَ أبو داود''' ٦الاغتسال‏ من طھر إلی طھراء وذکر فيه روایات 
توحید الغسل؛ ولم یذکر فیه ھذہ الروایق ٹم :ڈکز فیاب من قال تغل من 
ظھر إلی ظھرا'' وذکر فیه أثر سعید*” ھذاء فعلم أن الصواب عند أبي داود 
اأيضاً فی أثر سعید الإعجام. 


وقال البيھقي في (سننہ'': وعن ابن عمر وأنس بن مالك تغتسل من 
طھر إلی طھر بالطاء المھملة. ھذا ما قیل فی الطاء المھملة. 


زآما 'الْمَعجمة؛ فقال ابن عید الیر'“؛ لیس ذلك بوهم لانه صضحیح عن 
سعید معروف من مذھبهء وقد رواہ کذلك السفیانان عن سُمَیٌ بالإعجام؛ ولم 
ینفرد بە سمیٔ ولا القعقاعء فقد رواہ وکیع عن ابن أبي عروبة عن قتادة عن ابن 
المسیب بالاعجام: أآخرجه ابن اك شیبةء انتھی. 


.)٦۲٥/۱( ٥؛دواد سنن أبي‎ )١( 
.)۱۲۷ /۱( اسنن أَبي داودا‎ (۲ 
.)۳۰۱( رقم الحدیث‎ )۳( 

.)۳٥٣ /۱( (السنن الکبری)‎ )٤( 
.)٦۲۳٢۲ /۳( انظر : (الاستذکارا‎ )٥( 
۔)۲١۱/١(‎ )( 


٣٤ 

















٢۲۔-‏ کتاب الطھارة (۲۹) باب (۷۱) حدیث 


رش ۰ ٹہ کک کٹ ہہ ٹہ ٹہ ہہ کٹخ غخج ہہ ہج کک کک ‪‫ جج ...1111311303 1ة 1ئ 


قال ابن العربی فی (عارضۃ الأحوذي!''': 


صحیح ؛ لأنه إذا سقط عنھما لأجل المشقة الاغتسال لکل صلاةء فلا أقل من 
الاغتسال مرة فی کل یوم عند الظھر في فیء الٹھاں وذلك للتنظیف: انتھی . 


قال ابن العراقي: المروي إنما هو بالإاعجام فقط؛ وأما الإاھمال فلیس 
روایة مجزوماً بھاء وروی ابن أبي شیبة عن الحسن بلفظ: (تغتسل من صلاۃ 
إلی مثلھا من الغد“. وروی الدارمی قول سعید بن المسیب هذا بطرق مختلفة 
بلفظ: امن الظھر إلی الظھرۂء وبلفظ: ەمن الظھر إلی مثلھا من الغد لصلاۃ 
الظھر؟ وبلفظ: ا(تغتسل کل یوم عند الصلاۃ الأولی) وقوي قول سعید ھذا 
بقول الحسن وابن عمر. 


فما یخطر في البال بعد ملاحظة کلام الفریقین آن الصواب في روایة 
سعید الوعجام فقطء لکثرة طرقهء ولیس عند من رواہ بالمھملة إلا التخمین: 
وإنما رواہ الإمام في (الموطاً) بلفظ المھملةء لن المعجمة عندہ کان وھماً من 
أحد الرواۃء فرواہ عند أبي داود کما روی لە یعني بالمعجمتین؛ وکان مُحَرَناً 
عندہ کما صرح بە؛ فروی في ا( الموطاً) علی ما هو الصواب عندہ؛ وھو 
بالمھملتین؛ وکان الاوجه للامام علی أأصول المحدثین أن یروي في (الموطأ 
اسنا بالمعجمة أولاء ثم صَحَُحَه بالمھملةء کما أخرجە عنه أبو داودء فمعناہ 
علی المھملتین؛ اُنھا تغتسل بعد انقضاء أیام الحیض غسلاً واحداًء ویکفي إلی 
الطھر الثاني بعد انقضاء آیام الحیض الثاني؛ ولا یحتاج بینھما إلی الغسل 
الآخر للحیض؛ وکذلك إذا یجيء الطھر الثانی فتغتسل مرة واحدةء فیکون ھذا 
الحدیث بمعنی أحادیث لإذا ذھب أیام عتت فاغتسلي) وھذا هو المشھور في 
معناہء ولذا بب آأبو داود (باب الغسل من طھر إلی طھرا؛ وذکر فيه روایات 
توحید الغسل . 


وعندي یحتمل أثر سعید معنیٌ آخر وو وجیةُ عندي؛ وإن لم یذکرہ 


۰٣ 


والذي استبعدہ الخطابي 











۲۔ کتاب الطھارة (۲۹) باب (۱۳۷) حدیث 


اأحد من المشایخ؛ وھو أن یکون هذا حکم المستحاضة المتحیْرة التي لم یستمر 
بھا الام بل ینقطع ساعة ویعود بعد ذلك؛ فحکمھا أنھا إذا اغتسلت عند 
انقطاع الدمء فھذا الغسل یکفي لھا إلی مجيء الدم الآخر؛ فعلی ھذا یکون 
معنی الطھر انقطاع الدم دون الطھر الاصطلاحي . 

ویستأنس ھذا المعنی من تقسیم الطحاوي لأنواع المستحاضة؛ وأما معناہ 
علی المعجمتین ؛ فانھا تغتسل کل یوم مرة وھو وقت الظھر فیکون الغسل من 
باب العلاج؛ لأنھا وقت شدۃ الحر وفوران الدمء أو الندب للتنظیف؛ 
فالتخصیص بالظھر اتفاقيی؛ ویکون بمعنی کل یوم مرة أو لظھور الرائحة الکریهة 
التی تحتاج إلی إزالتھاء کما شرع غسل الجمعة لھذہ المصلحة ویکون عند 
الظھر آکثٹرء فخصص وقت الظھر للغسل . 

وأجاد ابن رسلان في توجیە الحدیث فقال: ومن عَلِمَتْ أن حیضھا کان 
ینقطع مع غروب الشمس مثلا أنه یلزمھا الفسل عند غروب الشمس کل یوم؛ 
وکذا من علمت أنه کان ینقطع حیضھا وقت صلاة الظھر؛ فعلیھا الغسل عند 
صلاۃ الظھر کل یومء وتتوضاً ما بیٹھا وہین ظھر الیوم الثانيیء فقد بحتمل ان 
ہت إنما سٹل عن امرأۃ ھذا حالھاء فنقل الراوي الجواب فقط لا السؤال؛ 

رما قال 'الخطابى الا یی اللافعتال گی تا الرتف: لب ابن الغرن 
بأن لە معنیء ثم ذکر الغسل للنظافةء وما قاله الخطابي: لا أعلمہ قولاً لأحد 
تعلبه ابن العراقي بأن أبا داود ذکر جماعةً من الصحابة ذھبوا إلی هذا الغسلء 
الم إلا ان یقال: إن رانا لعطان ا اتی نع ا ولیس 
هو قول ا الائیة اون ۷ك ہی وفيهة َهھ نہ مذھب للشافعیة وغیرھم 
کما تقدم من کلام ابن رسلان. 


(وتتوضأً لکل صلاة) فیه مسألتان خلافیتان: الأولی : حکم الوضوء فھو 


٦٦ 











لہ مم و ےم رواےہ وھ مھ دم ہم مم مہ ےو امم ہم لیے وم ے وم امے و یع ہے ہے عو مم و یم ےو وم وو یه 


راضے ظل:جمھرز الائة مستحب عند الإمام مالك؛ لقوله عليه السلام: دم 
عرق) والعرق لا یتوضاً عنه عندھم؛ ولکن الذین قالوا: ینقض الوضوء بدم 
العرق أیضاً لا یتم التقریب عندھم؛ بل ھذہ الأحادیث حجة لھم في إیجاب 
الوضوء بدم العرق؛ لآنه عليه السلام علل الوضوء بکونە دم عرق. واستدل 
الجمھور علی إیجاب الوضوء علی المستحاضة بأوامر الوضوء في الروایات: 
وھي آکثر من ان تحصی؛ وتقدم بعضھا قریاً. 

والثانیة : ان الوضوء یجب لفعل کل صلاة أو لوقت کل صلاة مختلف 
عند القائلین بإیجاب الوضوء؛ فذھبت الشافعیة إلی الأول والحنفیة والحنابلة 
إلی الثانيء وما نقل بعضھم أن الحنابلة مع الشافعیة في ھذہ المسألة فإِن لم 
یوجّه بأنه یمکن أن یکون روایة عنه فھو وھم من الناقلین؛ لأن کتب مذھبھم 
مصرحة بإیجاب الوضوء عند الوقت؛ ففي (الروض المربع)''': وتتوضأً لدخول 
وقت کل صلاة وتصلي ما دام الوقت فروضاً ونوافل: انتھی. وفي انیل 
الات 7۴ وتتوضاً فيی وقت کل صلاة إِن حرج شيءء وکذا کل من حدثۂ 
دائم انتھی مختصراً. 

وقال ابن قدامة*”: ویلزم کل واحد من ھؤلاء الوضوء لوقت کل صلاة 
إلا آن لا یخرج منهە شيء؛ لما روی عدي بن ثابت عن أبيه عن جدہ في 
المستحاضة: تتوضاً عند کل صلاوء رواہ أبو داود والترمذی؛ وعن عائشة فی 
قصة فاطمۂة: قال 8 لڑ: اْم توضئي لکل صلاةۃ وصلي). رواہ أبو - 
والترمذي وقال: حسن صحیح؛ وطھارتھم مقیدة بالوقت لقوله: ١‏ یتوضاً عند 


۔)٦٦٤١/١(‎ )١( 
.)٦١٦/١( )۲( 
۔)٦٢٤٤/١(‎ )۳( 
۔)۳١٣/۱(‎ )٤( 


٦۷ 

















۲۔ کتاب الطھارة (۲۹) باب (۱۳۷) حدیث 


وو ےو ویو وو مج جم جوم هے وق دمھے یج مع مج ج مم" ٤ع‏ ےو و مم ےم مو وجوم مم مم وی مم مو مم مم 





کل صلاةاء اھ ملخصاً. وفي (الشرح الکبیرا''': وعن عائشة في قصة فاطمة 
قال ہلا : (ثوضئی 'لکل صلاۃ حتی ی یجيء ذلك الوقت٤.‏ رواہ الإمام اأحمد وأبو 
داود والترمذيی؛ وقال: حسن صحیح. وھذہ زیادة یجب قبولھاء انتھی. 

قال فيی (البرھان): وعلماؤنا والشافعي أوجبوا الوضوء علی مستحاضة 
ومن في معناھاء ولم یوجبه مالكء ونراہ نحن ومالك لوقت کل صلاة لا لکل 
صلاة کما قال الشافعي؛ لا :ذگر سبظ اہن الجرزی آن ابا نَا رویٰ 
المستحاضة تتوضأً لوقت کل صلاةء وفي (شرح مختصر الطحاوي): روی 
أبو حنیفة عن ہشام بن عروۃ عن أبیە عن عائشة أن النبي لْلُ قال لفاطمة بنت 
أبي حبیش: (وتوضئي لوقت کل صلاة) ولا شك أن ھذا محکم بالنسبة إلی 
کل صلاۃ؛ لأنە لا یحتمل غیرہ بخلاف الأولء فإن لفظ الصلاة شاع استعمالھا 
فی لسان الشرع والعرف في وقتھا. 

فمن الأول قولہ پل : ۷إن للصلاة أولاً وآخراً۷. الحدیثء أي لوقتھاء 
وقوله عليه السلام: ٥‏ أیما رجل أدرکته الصلاة فلیصل. ومن الثانيی آتيیك لصلاة 
الظھر أي لوقتھا. وھو مما لا یحصی کثرةء فوجب حمله علی المحکم؛ و 
رجح أیضاً بأنه متروك الظاھر بالإجماع للاإجماع علی أنه لم ترد حقیقة کل 
صلاة لجواز النوافل مع الفرض بوضوء واحدء انتھی. وکذا قاله ابن الھمام فيی 
دالفم)'۳. 

قلت: وروی أبو عبد اللہ بن بطة بسندہ عن حمنة بنت جحش أن اللنبي قُ 
أمرھا أن تختسل لوقت کل صلاةء ذکرہ في (التعلیق الممجدا''' عن العیني؛ 
قال بحر العلوم في ارسائل الأرکان): لا شك أن الروایات التي فیھا ذکر 
الوقت مفسرةء وحدیث الشافعي محتمل. وتقرر في الأأصول أن المحتمل 


.)۲۱٥۹/۱( ففتح القدیر)‎ )١( 
.)۳۳٣/۱( )۲( 


۸ 




















۲۔ کتاب الطھارۃ (۲۹) باب (۱۳۸)( حدیث 


فَإنْ عَلَبَهَا الدمْ اسَتثفَرث . 
۸۸,۰۸ ار ہو ہے کہ رم کہ 
أَبيه؛ َئهُ کان یا کا الا ان تا اہ راتا 
سی لاٹ الائز آ[ےگ‪ءءهھ أََ الْمْسْتَحَاضَة إِ٥َا‏ ھ0 


(فإن غلبھا) أي المرأة(الدم استٹفرت) ھکذا فی روایة (الموطاً) بالمثلئة ہین 
الفوقیة والفای وتقدم معنی الاسنثفار مفصلاً أي شدذّت فرجھا بثوب؛ وروی بلفظ : 
(استذفرت) بذال معجمة بدل المثلثة فقیل : إنه مثل الاستثفار قلبت التاء ذالاًء والٹفر 
والذفر بمعنیء وقیل : ھومن الذفرء وھو رائحة ذکیة من طیب أو : نتن٭ وتقدم مبسوطاً . 


۸ ء۰۔- (مالك عن هشام بن عروۃ عن أبیە أنه قال: لیس علی 
المستحاضة إلا أن تغتسل) عند انقضاء المدۃ التي کانت تحیض فیھا قبل 
الاستخاضة (غْسلا واخد کتا ورد بە الأمر في الروایات الکثیرة؛ وأما أحادیث 
الأآمر بالغسل لکل صلاة رُوِیّت من وجوہ؛ کلھا ضعیفةء کما قاله ابن عبد الب 
والبيھقي وغیرھماء وأثبت الطحاوي نسخھاء وأجمعت الأربعة علی أن لا غسل 
علیھا وجوباً إلا واحداًء وتقدم ما قال ابن قدامة: إن أکٹر أمل العلم علی أن 
الغسل عند انقضاء الحیض٤؛‏ وبە قال الشافعي وأصحاب الرأي وربیعة ومالك؛ اھ. 

قلت: إلا فی بعض صور المُتَحَيْرة فأوجب لھا الغسل لکل صلاۃة 
الشافعیة والحنفیة. قال العیني: ولا یجب علیھا الاغتسال لشيء من الصلاةۃ 
ولا فی وقت من الأوقات إلا مرة واحدة في انقضاء حیضھاء وبه قال جمھور 
العلماء وھو قول مالك وأبي حنیفة وأحمدء اھ (ثم تتوضأً بعد ذلك) الغسل 
(لکل صلاة) استحباباً عند المالکیة ووجوباً عند الثلائة کما تقدم. 


.)۹۹/۱٦( انظر: (التمھیدا‎ )١( 
۹ 














٥ 


کے سم 6 و 7 اس 27و 2 3 3 ٥‏ -ک02923 - ٥‏ 7 
ان لرٌوَجهَا آن: بسیعاء کلت لم42 إذا بلعث ائق': ھا بمسكث 
النلسَاء الام رش ےت ضر نے اعت رہ اس 





(قال یحبی: قال مالك: الأمر عندنا أن المستحاضة إذا صلت) وزال حکم 
حیضھا (أن) حرف تحقیق في آکثر النسخ وفي بعضھا بمد الھمزة علی صیغة 
ماض بمعنی حان (لزوجھا أن یصیبھا) ویجامعھاء وبە قال الجمھور لقوله عليه 
السلام : (إنما ذلك عرق ولیس بالحیض. 


قال العیني''': اعلم أن وَظءَ المستحاضة جائز في حال جریان الام عند 
جمھور العلماءء حکاہ ابن المنذرء وبە قال الاوزاعي والثوري ومالك وإسحاق 
وأبو ور وھو مذھب آأبي حنیفة والشافعي: لما في (أبي داودا بسند جید: ان 
کے 5ا2 رشن ف کر در جیا یاتھا ر00 سیت اتال ات :طر لن دلك 
بھاء وفي روایة لا یجوز إلا أن یخاف زوجھا العنت؛ اھ. 


وفي (المغني!'': اختلفت الروایات عن أحمد؛ فروي عنه لیس لە 
وطڑھا إلا أن یخاف علی نفسه الوقوع في المحظور وروی عنہ إباحة وطٹھا 
مطلقاً من غیر شرط؛ وہو قول أکثر الفقھاء لقصة حمنةء ولأن أم حبیبة کانت 
تستحاض ویغشاھا زوجھاء اھ. 


(وکذلك النفساء) في الاس21 اتتقاسں بالکتز زلائة التراۃ قإڈا 
وضعت فهي نفساء اھ. وقد یسمی الام الخارج َيقَا ان سے پالسفطاز 
گنا تی (الکفایة) (إذا بلغت اأقصی ما یمسك) من الإمساك (النساء) بالنصب 
علی المفعولیة (الدم) بالرفع علی الفاعلیة یعني إذا بلغ الدم أقصی المدة. 
وأقصی مدۃ النفاس عند الجمھور أربعون یومأء قال الترمذي: أجمع أھل العلم 
من أُصحاب النبي و ومن بعدھم علی أن النفساء تدع الصلاة آربعین یوما . 


.)۱۳١٣ /۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦٤١/١٤( )۲( 


"٠ 


























۲ 2 کتاب الطھارة (۲۹) باب ۸( حدیث 


فان ہے الْدُمَ بعد 0 فَإنَُ یَصِیبّيا جات وإِنما می بِمَنْزِلَةِ 


فا 
کا ا نات ا کا تا نا2 ان 
حدِیث . بن غروة شَْ اي می یھو لی عحسسیم راو 


إلا أن تری الطھر قبل ذُلك فتغٹسل 27 اف وت:قانل الإماء أحمد والإمام 
الاأاعظم وأصحابه. وقال الإمامان مالك والشافعی: اکر سرت يرَتاً کما في 
(المعغنی) وغیرہ ۔ 

وفيی اعارضة الأحوذي!'': لما سمع مالك بأن ھنالك من ینفس سبعین 
یوماء رجع عنه فقال: یسل النساء عن ذلك؛ فأحال علی عادۃ البلاد 
والأشخاصء ٢ھ.‏ 

وأما أقله فلا حدٌ لە عند الأئمة الأربعة کما في (الباجي)''' و (المغني)۔. 
وفی اعارضة الاأحوذي) عن المزني: أقله أربعة أیام قال: وذ روي ان امرأة 
ولدت علی عھد رسول اللہ ٹلا دون دم فسمیت ذات الجفوف؛ فلا جرم لا 
حَدٌ لأقل اھ. وما ینسب إلی الحنفیة أنھم قالوا: أقله أحد عشر یوما وَھَمٌ من 
الناقلینء بسطه الشیخ فی تن" ۱ ۱ 

قال في (البدائع): ما الکلام في مقدارہ فأقله غیر مقدر بلا خلافء وفي 
(الدر المختار): لا حذٌ لأاقله إلا إذا احتیج إليه لعدة (فإن رأت) النفساء (الدم 
بعد ذلك) أي بعد اقصی المدة (فإنه یصیبھا زوجھا) بالإجماع (وإنما ھي) أي 
النفساء إذاً (بمنزلة المستحاضة) وقد تقدم قریباً أن المستحاضة یصیبھا زوجھا 

(قال یحیی: قال) الإمام (مالك : الأمر عندنا في المستحاضة علی حدیث 
(١)‏ ۵۸ 


.)۱۲۷ /۱( ا المتتقی)‎ )٢( 
.)۳۸ /۳( (ہڈل المجھودا‎ )(٣( 


5٦١ 

















۲۔ کتاب الطھارۃ )۲٢(‏ باب (۸) حدیث 





و ا ٤5ے‏ غ تك ۰-۰ >7 2 ا 


ہشام بن عروة عن أبیه) عن عائشة عن النبي قَُ في قصة فاطمة بنت أبي حبیش 
(وھو ا٘حب ما سمعت إلی فی ذلك) لأنہ آُصح ما ورد فی ھذا الباب . ویحتمل 
ان یرید بە حدیث هھشام بن عروۃ عن أبیە: أنھا لا تختسل إلا غسلاً واحداء 
الحدیث. وھذا أظھر من جھة المعنیء قاله الباجي''ء واقتصر الزرقانی''' 
علی الاحتمال الأول. 


وتوضیحه أن کلام الإمام مالك ھذا یحتمل أن یراد بە حدیث هشام 
المذکور في أول باب الاستحاضةء فإنه یطابق مذھب الإمامء ویحتمل ان یراد 
حدیث هشام المذکور قریباً فيی توحید الغسلء وجعلە الباجي أظھر من جهة 
اتی 


والأوجە عندي حمله علی ما حمل عليه الزرقانیء وھو الحدیث الأول؛ 
تفہ لاق لا حا لسم رای سس وہ سے علض 
الات لخلاف لے الاول نا الامےة'اسلنرا ت دا گیا غر بے فخھوز 
أحوج إلی أُن يْنَبّه عليه الإمام مالك سیما قولە: ٴالامر عندنا) یؤیدہ؛ لان 
العمل بالتمییز مطلقاء کما هو ظاھر حدیث هشام المذکور عندھم مذھب الإمام 
مالك؛ وھو حدیث صحیح عند الجمھور؛ نقل عن ابن مندہ: ھذا الإسناد 
مجمع علی صحتہ؛ وقال الأصیلي: هو أآصح حدیث جاء في المستحاضة. 

وقال أحمد بن حنبل: في الحیض ثلاثة أحادیث: حدیثان لیس في نفسي 
منھما شي: حدیث عائشة في قصة فاطمةء وحدیث آم سلمةء والثالث: في 
قلبی منه شیء؛ وھو حدیث حمنة؛ قال أبو داود: وما عدا هذہ الثلاثة ففیھا 
اتعلاق 08080۲ اھ. ھکذا حکی العلامة الزرقانی قول الإمام أحمد: 
)١(‏ ا المنتقی) (۱۲۸/۱). : 

(۲) لشرح الزرقاني) (۱/ .)۱۲٦‏ 


٦٦٢ 




















وحکی الترمذي عن الإمام أحمد آنە قال: حدیث حمنة حدیث حسن صحیح . 

وفی (المغنی): حدیث فاطمة هو أحد الثلاثة التي یدور علیھا الحیض؛ 
انتھی ۔ الا ان اعت والمالکیة اختلفوا في معناہ فإنھم حملوہ علی التمییز؛ 
ونحن حملناہ علی الاعتیاد ولکلٌ منھما قرائن؛ لا تخفی علی من تدبر کلام 
الأئمةء ولم یذکر الإمام من المستحاضات نصا إلا فاطمة وزینب روما 
للاختصارء وعدً الحافظ في (الفتح)''': المستحاضات من الصحابیات في 
زمنە قإ عشراء ونظمھا بعضھم''' فقال: 


7ے 7 ہت 7 م2 ہرگ رہ تاتے کے و و دی مم مت 7 
وَفَدِ استحیضتٗ فی زمَانِ المَصطفی بناثجَغخش لَٗمُلۂ وَبادییه 
- و وو عو اط ض2 ڑا کے َ‫ 2 2 |]ژ][ے ے8 ۴ بے ہورے۔ 
وھمند اْسماءُ سَوَدة فاطمه ےت سے تا ور امت الراویّه 


اختلف العلماء فيه علی ثلائة مذاهھب؛ وھی ثلائثة أُوجهە للشافعیة اھ. 
الصحیح المختار عندھم یکفي النضح لبول الصبي دون الجاریة بل لا بد من 
غسل بولھا کسائر النجاسات؛ وبە قال الإمام اأحمد: وإسحاق بن راهویه؛: 
وداودںس وروی عن أبي حنیفة وروی عن الإامام مالك انان لکن قال أُصحابه: 
إِن هذہ روایة شادْةٌ. والثاني: یکفي النضح فیھا وھو مذھب الآوزاعي:؛ وحکي 
إِمام دار الھجرة والإمام الاعظم وأتباعھما وسائر الکوفیین . 

قال ابن العربي: قال مالك وأبو حنیفة: ذلك في الذکر والأنٹی یغسل: 
الأنئیء وھو اختیار الحسن البصري؛ والصحیح أنە لا یفرق بینھما وأنه یغسل؛ 


.)٦٦١٤ /١( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۱۲۷ /۱( انظر: (شرح الزرقانيی)‎ )٢( 


٣ 











- کتاب الطھارة )۰٣(‏ باب (۱۳۹) حدیث 


٣ +۹‏ سس ےج ےت 
عَن اي - عَاتمَة روج ال یا ؛ أَنهَا فَالْتْ: 1ت رون الله اك 


لاأئه نجس داخل تحت عموم إیجاب غسل البول. وما ورد فی الأحادیث لا 
یمنع غسله؛ وإنما هو موضوع لبیان الغسلء وإنما سقط العرك لأنە لا یحتاج 
إلی اھ,. ‏ 


وھذا الخلاف في تطھیر ما أصابه البول؛ وأما نفس البول فنجسّ عند 
الجمیع؛ حتی نقل الإجماع عليه جماعة إلا ما تُقْل عن داود الظامري. وما 
نقل بعضھم عن الشافعي ومالك قولاً بطھارته غلط وباطل؛ رد عليه النووي 
والزرقاني وغیرھماء وکأن القائل استنبطه من قولھما بالنضح فیه. 

۹ ۔-۔ (مالك عن هشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة زوج النبي قَلُ 
اُنھا قالت آتي) بضم الھمزة وکسر المثناة الفوقیة علی بناء المجھول 
(رسول الل و بصبي) معناہ أن الصحابة - رضي ال عنھم ۔ کانوا یأٗتون 
ہصبیانھم إلی النبي قلُ لیدعو لھم ولیٔحنکھم ویسمیھم تبرکا بہ ا . 

واختلف في اسم هذا الصبي؛ قال الحافظ : والذي بظھر لي آنه ابن 
ام قیس الذي یأتي بعدہ؛ ویحتمل أنه الحسن آأو الحسینء لما ورد في 
الروایات من بولھما. قال العینی: وأظھر الاأقوال عندي أنه عبد اللہ بن 
الف فو نے 7ص .0080880"م"م وھؤلاء کلھم بالوا فی حجُر 
النبي ُء وقد نظمھم بعضھم کما في (حواشي الاقناع): 


قَذْ بَال في ججْر النَبِی اظفَالُ کت مین ابو تاج کات 
(١)‏ کذا قال الزرقاني۔ وقال الحافظ في (الإٴصابة) فی ترجمة سلیمان بن ھاشم بن عتبة من 


روایة ابن مندہ: أنه آتی بە رسول اللہ گلا فبال عليه وذکر فی ترجمة أبیه سماہ بعضھم 
هشاماً وھو وھم ١ھ‏ (ز). 


٦٤٤ 

















۲۔ کتاب الطھارة )٤٣(‏ باب )١٤١(‏ حدیث 


ا 


20 07" 2 ےا بج 2 5 کے ‌ کت كك۶ 
ال عَلٰی ہوبہ: فدغا رزسول اللہ یا بماء فانعه آنا٥‏ 


بعه إٍ 


أآخرجه البخاریٔ فی: ٤‏ ۔ کتاب الوضوءء ۰۹ ۔ باب بول الصبیان. 


ومسلم في: ۲ ۔ کتاب الطھارةء ۳۱ ۔ باب حکم بول الطفل الرضیع وکیفیة 
غسلهہ حدیث ۱۰۱ 

۰٠ء-۔‏ وحذشثني غنْ عَالِلكٍء عَيِ ا 7اا کس 
وھ 0ت کے کل ان ا کت ..-- 7ت کت دنت 


ےر ای یہہ وا أمْ فیس جاءَ فی الجتّام 

(فبال علی ثوبہ) پل . وسیجيء في الحدیث الاتي أنە یحتمل ثوب الولد 
نفسه (فدعا رسول اللہ بَا ہماء فأتبعه) بفتح الھمزۃ وسکون الفوقیة وفتح الموحدة 
أي اَتْبّع رسول اش لق الماء (إباہ) أي البول فالضمیر المتصل إِلی الماء 
المنفصل إلی البول؛ ویحتمل عکسہ؛ والمراد بإتباع الماء صبّه عليهء ویژؤیدہ ما 
ورد لابن المنذر من طریق الثوري عن هشام بلفظ؛ فصب عليه الماء. 


قال الإمام محمد في (موطكہا'' بعد الحدیث: وبھذا نأخذء تتبعه إیاہ 
غسلاً حتی تنقیەء وھو قول أبي حنیفةء انتھی. فما ورد من زیادة ولم یغسله 
فی بعض الروایات لو صح فالمراد بە الغسل الشدید کما سیجيء. 

۰٠ےھ‏ (مالك عن ابن شھاب عن عبید الل) بضم العین المھملة 
مصغراً (ابن عبد الل) بفتح العین بدون الیاء (ابن عتبة) بضم العین وإسکان 
الفوقیة (ابن مسعود) الهُذلي ثقة ثبت فقيه. من کبار التابعین؛ کثیر الحدیث: 
أحد الفقھاء السبعة في المدینةء کان رجلاً صالحاً شاعراً قد عمي. قال 
أبو زرعة: مأمون إمام مات سنة ١۹ھ‏ وقیل غیر ذلك. ۱ 


7 انظر: اض الف را نکتا 
(۲) انظر: ترجمتہ فی : (تھذیب التھذیب؛ )٦۷٤/١٢(‏ وداإسعاف المبطأً) (۳۸). 


0ٛ 











کتاب الطھارۃ ۳٣(‏ باب )۱٤١(‏ حدیث 


تھا أَتَتْ بابْن لَھَ صَغیں ل َاَقُل الطعَامَ إلی رَسُولِ اللہ پا 
-2,8ی.). فی حجرں قََالَ علّی تُوب؛ کی وھ گی ھتہ ا لا 


(عن أم قیس!''' بنت محصن) بکسر المیم وإسکان الحاء وفتح الصاد 
المھملتین آخرہ نونء قیل: اسمھا جذامة بالجیم والذال المعجمة. وقیل: آمنة 
الأآسدیة (أسد خزیمةاء اسلمت قدیماً بمکةء وھاجرت إلی المدینةء وکانت من 
الو جَرَات الارل اللاتيی بایعن رسول الش قَي دعا لھا رسول اللہ قيٍ بطول 
عمرھاء فلا تعلم امرأة عمرت مثل ما عمرتء ولھا أحادیث؛: وھي اُخت 

قال الحافظ : لم أقف علی اسمەء ومات في عھدہ ق٤‏ وھو صغیر کما 
رواہ (النسائي)ء انتھی. (لم پاکل الطعام) یعني لم یتقوّت بالطعامء ولم یستغن 
بە عن الرضاع؛ فجيء بە للدعاء والبرکةء ویحتمل أنه جيء به عند ولادته 
لک النبي ًَ نک معنی قوله: الم یاکل الطعامء أي لم یقبل غذاء من 
طعام ولا رضاع؛ والظاھر الاول؛ لآنه أمه جاءتهء ومجیٹھا عند الولادة 
مستبعد ویؤیدہ نفي الطعامء وأنە قَلٍ جلسه فيی حجرہ (إلی رسول اللہ پل 
فاجلسه فی حجرہ) بفتح الحاء علی الأشھر أو تکسر وتضم وھو الحضن؛ وہذا 
أیضاً یناسب الاحتمال الأولء وأما علی الثاني فمعنی أجلسە أي وضعه. 

(فبال علی ٹوبه) پَلؤٍء وأغرب من قال: المراد ثوب الصبي؛ لآنە خلاف 
الظاھر والسیاق ووجه کلامه بآأنه بال علی ثوب نفسەء وھو في حجرہ قلُ 
فنضح الماء علی ثوبہ قلل خوفاً من أن یکون طار علی ثوبە منه شيء وبھذا 
یکون دلیلاً للقائلین بنجاسة بولە وإن لم یأکل الطعام. مختصراً من 
کن 

قلت: ذکر هذا الاحتمال ابن شعبان المالکيی؛ ولیس عند من أنکر ھذا 
الاحتمال دلیل إلا ادعاء الغرابةء ولو سُلَمَ الغرابة فیکفي أیضاً لإبطال 


.)۱۲۸/۱( ؛شرح الزرقانيی)‎ )١( 

















۲۔ کتاب الطھارة )٣٣(‏ باب )١٤١(‏ حدیث 


أخرجہ البخاريٗ في: ٤‏ ۔ کتاب الوضوءء ۹۹ ۔ باب بول الصبیان. 
ومسلم في: ٢‏ ۔ کتاب الطھارةء ۳۱ ۔ باب حکم بول الطفل الرضیع وکیفیة 


غسله حدیث ٣ء‏ 


الاستدلال بعد تبوتە. 


(فدعا رسول الل نِا بماء فنضحہ) أي صب الماء علی ثوبە (ولم یغسله) 
ي لم یعرکە؛ والنضح لغةٌء یقال للرشْ ولصب الماء أیضاًء بل للغسل 
با ٠‏ کما تقدم في حدیث المذيء وقال عليه السلام : ۷إني لا أعلم را 
ینضح بناحیتھا البحر) ولفظ الطحاوي : ١إني‏ لا أعرف مدینة ینضح البحر 
بجانبھا) وفی حدیث آسماء في غسل الدم: ١‏ وانضحیه. وفي حدیث ابن عباس 
فی الصحیح لما حکی وضوہہ ٹل ورش علی رجلە الیمنی حتی غسلھا. 

وقد بسط الطحاوي الطرق في بول الصبي آکٹرھا بلفظ الصب واتباع 
الماءء فیحمل عليه النضح أ٘یضا جمعا بین الروایات؛ فلا حجة في ھذہ 
الروایات: ہل ولا في روایة علی التفریق بین بول الغلام والجاریة. 

قال ابن العربي"': التضح في کلام العرب یستعمل في معنیین: الرش 
وصب الماء الکثیر فمعنی قوله: (فنضحہ) أي صبه بدلیل ما ورد فأتبعه إیاہ 


وقوله: لم یغسله؛ أي لم یعرکە بیدہء اھ. وادغی الأصیلي ان قوله: اولم 
یغسله)؛ مدرج من ابن شھاب کما فی نو ویؤیدہ اُن الحدیث رواہ 


ا 
ا 


معمر عن ابن شھاب؛ ولم یزد ھذہ الزیادةء وکذلك أخرجه ابن أبي شیبة عن 
ابن عبینة بلفظ : (فرشهہ) ولم یزد عليهء وأخرجه عبد الرزاق نحو سیاق مالك: 
ولم یقل لفظ : ا ولم یغسله) والحدیث وإن لم یدل علی التفرقة بین بول الصبي 


.)۹۴/۱( ا عارضة الأحوذی؛‎ )١( 
۔)٦١۱۷‎ /۳( ل(ہڈذل المجھود)‎ (٢ 


ك۷ 














۲ کتاب الطھارۃ (۳۸) باب )٥٤١(‏ حدیث 


مم مم وم مو مھ مے عم مھ مم مم مھ ہم و ےم و ےم مم مم مم مم مم وم مر مم ہوم مم یی یع موم مھ 


والصبیةء لکن یؤخذ من مفھومھا ومن روایات آخر. 

قال الحافظ : في التفرقة أآحادیث لیست علی شرط الصحیح ثم ذکرھا 
ونقلھا عنه الزرقاني اأیضا ۔ 

وقال ابن عبد البر“٭: أحادیث النفرقة ہین ہول الصبي والصبیة لیس 
بالقویةء وقد استدل الحنفیة والمالکیة بعموم أحادیث نجاسة البولء وأجابوا 
طن الررابابت - وا لیے الت والشلء کنا نظلم ممرطاز یسا 
نقله الأبھريی عن مالك لیس ھذا الحدیث ۲۳/ یہ 
۳۔ وبأن ضمیر (علی ثوبه) عائد إلی الصغیر کما تقدمء ٤‏ ۔ وبأن قول: (لم 
یأکل الطعام۷ لیس علهً للحکم؛ وإنما هو وصف حال کما تری فأي شيء فرق 
بین من یطعم ومن لا یطعمء ٥‏ ۔ وبآن المراد نفي الفَسْل الشدید کما یدل. 
عليه روایة مسلم: اولم یغسله غسلاً) بالمصدر المُنَوَن للتأکید ٦‏ ۔ أو المعنی لم 
یعرکه ؛ لانه لا یحتاج إليه لسرعة خحروجه. 


ویجاب عن أحادیث التفرقةء ۷۔ بما فیھا من الکلام وببعض ما تقدم: 
۸ وبما قال الطحاوي: إنما فرّق بینھما لان بول الذکر یکون فيی موضع واحد 
وبول الجاریة یتفرق لسعة مخرجهء فأمر بالنضح فیه في موضع واحدء وبالغسل 
فیھا فيی مواضع متفرقةء وأیدہ بما أآخرجه عن سعید بن المسیب الصب بالصب 
والرش پالرش:4 - سنا قال القاری''': بت بوتھا ہست استلاۃ الرَطرَة 
والبرد علی مزاجھا یکون أغلظ وأنتنء فیفتقر في إزالتھا إلی زیادة المبالغة 


۔)۱١١‎ /۹( ولالتمھید)‎ )۲٥٢ /۳( انظر: ا الاستذکار؛‎ )١( 
(مرقاة المفاتیح) (۲/ ۷۲)۔‎ )٢( 


۳۸ 




















۲۔ کتاب الطھارة )۳٣(‏ باب )۱١١(‏ حدیث 


(۳۱) باب ما جاء فی البول قائماً وغیرہ 


۶۱۸۰-۔-۔ حلذئني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ يَحْیَىٰ بْن سُعیدِ؛ 
أنه فَال: دَخَل أَغْرَابىٌ ھجت ملمجٌجم امام ملصضاتبت 


بخلاف الصبی . 


(۳۱) ما جاء فی البول قائماً وغیرہ 


یعني ما ورد في البول قائماً وغیر ذلك من أحکام تتعلق بالبول کطھارۃ 
الأأرض التييی یصیبھا البول وکغسل الفرج منە کما سیجيء في آخر الباب في 
الاجر الالثت. 


واختلف العلماء في البول قائماء فأباحہ أحمد وآخرون بلا کراھةء وقال 
مالك: إن کان في مکان لا یتطایر عليه منه شيء فلا باُس بەء وإلا کرمە: 
وکرهه عامة العلماء منھم ان و اھ ھت کذا في دالبذل۷'''ء وکتب 
المالکیة وغیرهمء وفیي (المغني) لابن قدامة: یستحب أن یبول قاعداً لئثلا 
رت3 اف زظاف کلام آنہ لا یری 'البرل تافباد لات آجاب اس ررانات 
البول قائماًء لکن قال في انیل المآرب): ولا یکرہ البول قائماً ولو لغیر حاجة 
بشرطین: الأول؛ آن بامن ٹلویثاء والثانی؛ آن یأمن ناظرآاء :اھ. 


٠۱١‏ -۔-۔ (مالك عن یحیی بن سعید) مرسل؛ وصل في الصحیحین 
واق اط سی ہت سے نت قال:سشت ای ہو حعىالك سرضی آھ 
عنه - قال الحدیث (آنه قال: دخل أعرابي) الأعراب ساکنوا البادیة من ات 
الذین لا یقیمون في الأمصارہ والنسب إِلیھا أعرابي. ووقعت اللسبة إِلی الجمع 
دون الواحد إما لأنه جری مجری القبیلةء أو لأنه إذا نسب إلی الواحد وھو 


۔)٦٦‎ /۱( لہذل المجھود؛‎ )١( 
.)٦١٤/٢۲٤١( انظر: طرق ھذا الحدیث فی (التمھیدا‎ )٢( 


٤۹ 














۲۔- کتاب الطھارة )١٣(‏ ہاب )١٤١١(‏ حدیث 


المَسْجد فَکَذّف عَن فَرجہ لِیبُولء فَضاح التّاسُ ہو اصس مہ 


العرب یشتبه بالعربيیء وھو کل من ھو من أولاد إسماعیل عليه السلام. 


ئم اختلفوا في اسمه فقیل : ھو الأقرع بن حابس التمیمي؛ وقیل: ذو 
الخویصرۃ الیمامي''' وقیل: هو ذو الخویصرۃ التمیمي؛ وبە جزم القاري في 
(المرقاةۃ)ء وھو الذي قال للنبی قٍََ فی قسمة الغنیمة: اعدل؛ فقال: اومن 
بعال [15 آتا 2 اأعدل)ء لفن شس فی الصحیح؛ وصار من رؤوس 
الخوارج. 


سے ص 


وفَرٌّقَ بعضُھم بینە وبین الیماميیء وقیل: هو عیینة بن حصن٠‏ وتوقف 
العراقی في کون ھذا البائل ذا الخویصرۃ الیمامي لکونە منافقاًء وکان ھذا 
البائل مسلماً حسن الاإسلام کما هو مؤدی روایة ابن ماجه والدارقطنيء ولفظ 
الدارقطني : جاء أعرابي إلی النبي قُ شیخ کبیر؛ فقال: یا محمد متی الساعة؟ 
فقال: ما اأعددت لھا؟ قال: لاء والذي بعثك بالحق ما أعددت لھا من کبیر 
صلاة ولا صیام إلا آني اجب اللہ ورسولە. فقال: إنك مع من أحببت. فذھب 
الشیخ فأاخذہ البول في المسجدء الحدیث. وفي آخرہ: هَهُوْہ عسی ان یکون 
من أھل الجنة. قال ابن العربي: فعلم أن البائل هو السائل عن الساعة 
المشھود لە بالجنة اھ. وأجاب بعضھم أن صاحب المنقبة هذہ هو ذو 
انقوع اضق ران افازع امسی: 

قلت: والأوجه عندي تعدد قصة البول جمعاً بین الروایات (المسجد) 
مسجد النبي َء زاد ابن عیینة عند الترمذي وأبي داود وغیرھما''' بعدہ: أنە 
صلی رکعتین ثم قال: اللَّھم ارحمني ومحمداً ولا ترحم معنا أحداء فقال 8ٗل: 
لقد تحجّْرْتَ واسعاء ثم لم یلبث أُن بال في المسجد (فکشف عن فرجہ لیبول) 


)١(‏ ھکذا فی الزرقاني بالمیمین والصواب الیماني بالمیم والنون کما فيی (الفتح) وغیرہ اھ 
سیا 


(۲) آخرجہ (الترمذي؛ (۱/ ۲۷٢٥‏ ۔ )۲۷٢‏ وأبو داود (۳۸۰) وأحمد (۲۳۹/۲). 


٠٠ 





























٦۔‏ کتاب الطھارۃ ہتسد باب )١١١١(١۰‏ حدیث 


تی علا الصَوت . فَقَال 7 الله کا ال کو نا فْكَکكکوٰیٰ. تال 
نُ وت الو اھر اس کت مار ان کات 
مرسل ۔ 
وصلە البخاريٗ في: ٤‏ ۔ کتاب الوضوء ۸۔ ہاب صبّ الماء علی البول في 
ال مسحل 


ومسلم في : ٦۔‏ کتاب الطھارۃ ۷۶۰ ات وجوب غسل البول وغیرہ من 
اتعااعہ متس اسر سو ×۸ 





وشرع البولء وذلك لانه لم یعرف ما یجب للمساجد من الإکرام والتنزیه. وفي 
بعض طرق الحدیث : افقام یبول) نصّل في بدء البول (فصاح الناس بە) زاجرین 
ل (حتی علا) وارتفع (الصوت) من المانعین والزاجرین. 

قال الحافظ بعد نقل الألفاظ المختلفة في الصیاحة من الروایات: إن 
تناوله کان بالأالسنة لا بالأیدي فھو المراد في لفظ البخاري: افتناوله الناس) 
(فقال رسول اللہ پا : اترکوہ) رفقاً بە ولطفاً في تعلیمه أُو لۂ للا یؤدي قطع 
البول واحتباسه إلی ضررہ آو لئلا یؤدي إلی انتشار النجاسة في الأماکن 
المتعددةء ونجاسة الموضع الواحد أھون من الامکنة المتعددۃء وھو الأوجە 
عندي؛ أو للا یغلبه فیٔنجُس ثیابه وبدنە؛ وزاد في روایة ای ھریرۃ في 
البخاری''' وغیرہ بعدہ قال عليه السلام: !إنما بُعتْكُم مُیَسُرین ولم تبعٹوا 
معسرین. 

(فترکوہ فبال) في ناحیة من المسجد کما في روایة مسلم (ثم أمر 
رسول اللہ 8ك بعد أن تَمٌ بَوْلّه (بلَّتُوب) بفتح الذال المعجمة هو الدلو ماأی 
ماء وقیل: الدلو الکبیرء فیھا ماء قریب من الملءء ولا یقال لھا وھي فارغة: 
ذنوب (من ماء) وصف بە تأکیدا وقیل: اوت فا با یت الفرسن الطویل 
وغیرہ (فصْبٌ) ببناء المجھول (علی ذلك المکان) زاد مسلم بطریق آخر عن 


.)۳۲۳ /۱( انظر: افتح الباری)‎ )١( 


منج 











۲۔ کتاب الطھارةۃ )١٣(‏ باب )۱١١(‏ حدیث 


ت0  ,‏ ,,+,+ بب ۷+4 ٘'٘'ٗ01- 0191001109320131 0991 111 ,1001 9و9 0 کک ک ‏ کی 


7 ٹم إِن رسول اللہ پََيأُ دعاہ فقال لە: (إن ھهذہه المساجد لا تصلح لشيء 


من هذا البول والقذرء إنما هي لذکر اللہ عز وجل والصلاة وقزاءة القرآن): 

ٹم العجب من الذین یذکرون في ھذا الحدیث خلاف الحنفیةء فنقدم 
أولاً توضیح المسألة التعي یذکرونھا هھناء وھي أُن الأرض تطھر بالجفاف أبضاً 
عندنا الحنفیة خلافاً للأئمة الثلاثة علی ما قاله الشعراني. قال ابن العربيی: هو 
المشھور في المذھب؛ وبە قال جدید الشافعي وأحمد وإسحاق؛ وقال قدیمه 
وأبو حنیفة وبعض المذھب : پطَھَرء انتھی. 


وکذا نقل الخلاف ابن قدامةء وجعله في (المغني) أَنْيک قولي الشافعي 
- رحمه اللہ -؛ ونقل الشوکانیي!''' ان الخراسانییٔن من الشافعیة مع الحنفیة 
فالذین نسبوا خلاف الحدیث إلی الحنفیة لعلھم لم یدرکوا قولھم؛ ولا یصح 
نسبة الخلاف أیضاً کما ستری. نعم لو قالوا فيه خلاف المروزي إذ قال: لا 
تطھر الأرض إلا بأن تحفرہ أو یجعل علی ظاھرھا تراب؛ فتصیر النجاسة 
باطنة لکان لە وجە؛ وإذا تحققت ھذاء فاعلم أن الذین قالوا: إن الحدیث فيیه 
تعیین الماء لإزالة النجاسةء فھو حجة علی الحنفیة في قولھم: إن الأرض تطھر 
بالجفاف علی أنە لم یتم لھم التقریبء لا یصح قولھم أصلاّ؛ لأن الحنفیة ۔ 
کثر الله جمعھم وشکر سعیھم ۔ لو قالوا: بأن الماء لا پُظھر الأرض لامکن ان 
یقال: إن الحدیث حجة علیھم؛ وأما إذا لم یمنعوا طھارة الأرض من صب 
الماء فلیت شعري کیف یکون الحدیث حجة علیھم؛ لأنھم یقولون: إن الماء 
أیضاً پھر الأرض کالجفاف. 


نعم لو کان في الحدیث لفظ آو مفھوم یدل علی حصر الطھارۃ في الماء 
ائیکن افا او سکر مہ قلیٰ العتصاہء رلی لے :الحدایت لا استعتال 


:)٦٦٦/٦( وانظر في دالام للشافعي (۱۱۹/۱) واشرح المھذب)؛‎ )۸۸/۱( )١( 


٠٢ 























۲۔ کتاب الطھارة )١۱٣(‏ باب : )٤١(‏ حدیث 


ہے مل مل مم ےی ےو مھ یہ لع مھ عم عم یل ےم ٤ع‏ لے ےھ مم ٤ے‏ وی مم ےم وم وم وم مم یم ےووہ و وم+ہبھبھ 


النبي قَِ أحد المطھرینء ولذا رد الشوكکاني الظاھري علی من قال بتعیین الماء 
لإزالة النجاسة أشدً الرد علی أن الحدیث لم یتعین فيه أن صَبٌ الماء کان 
لطھارۃ الأرض؛ بل حدیث عبد اللہ بن مقرن عند أبي داود''' في هذہ القصة 
بلفظ : (خذوا ما بال عليه من التراب؛ فألقوہ:ء وأھریقوا علی مکانه ماءا؛ 
صریح في ان طھارۃ الأرض قد حصلت باإلقاء التراب وصب الماء کان 
لمصلحة أخری کزیادة التنظیف آأو إزالة الرائحة الکریهة . 


ولو سُلُم أن الماء لم پُضَبٌ إلا لأجل التطھیر فلا خلاف فيه أیضاً 
للحنفیةء سیما إذا کان فیه المبادرة إِلی الطھارةء بخلاف الجفاف إذا احتیج فیه 
إلی انتظار الییس؛ والمسجد موضع الصلوات٠؛‏ ویکثر احتیاج الناس إليەء فکان 
احتمل آن یجيء أحد ویٹنججس بدنەهء أو بل قدمه؛ فیتنجس به موضع آخر. 
وأیضاً فیه من المصالح الآخر. 


ھنذا وقد استدل الحنفیة علی مدعاھم بما قد صح عن ابن عمر 
۔ رضي اللہ عنەه ۔ کانت الکلاب تبول وتقبل وتدبر في المسجد: فلم یکونوا 
یرشون من ذلكء ولذا بب عليه آبو داود 8طھوز الأرض إذا یبست)ء قال فی 
(البرهان): ولنا ما رويی عن عائشة ومحمد بن الحنفیة: (ذکاۃ الأرض سا 
وعن أبي قلابة: (جفوف الأرض طھورھا)ء وجعل في (المبسوط) قوله: (أیما 
أرض جفت فقد ذکت) حدیثاً مرفوعاء اھ. ۱ 


قلت: اٹرا اہی الَحة واہی قَلاة اخ جھما :ان آبی ئیڈئی ہبہ" 


وآخرج عن - جعفر محمد بن علي قال: ل(ذکاۃ الاأرض یسھا)ء وأخرج 
عبد الرزاق أیضاً أثر أبي قلابةء وفی هذہ الآثار تقویة لروایة ابن عمر ۔ رضی الله 
)١(‏ سنن أبي داودہ (۱/ )۲٦٦‏ و (التلخیص) .)٦۹/۱(‏ 

۔)۲٠٢‎ /۱( انظر: (نصب الرایة؛‎ )٢( 


٣ 











٢۲۔‏ کتاب الطھارة مھ باب )١٤١١(‏ حدبیث 


او 


انه 


سا 


0۲ عایض عالت عَنْ عَبْد الله بْن دِینا 
ناو ات الات رم ھا 


علله > الم فوغة عند آبی داود:وغیرہ: کات الکلاب تبول' ول رَتَدَیوَ 
الحدیث ۔ ۱ 

ٹم مما ینبغي أن بُحْفُظ أن یذکر ھھنا مسأَلة أآخری خلافیة وھي أن 
الأرض تطھر بالمکاثرة عند أحمد والشافعی خلافا للحنفیةء ولیس کذلك بل 
تطھر عندنا الحنفیة أیضاًء قال الشامي: رق الاكرئد سس لروایة أبي داود 
عن ابن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ المذکورة؛ ولو آرید تظھیرعا غَاخُلا پست 
ٌ الماء ٹلاٹ مرات: وِتُجَتّفُ في کل مرة بخرقة طاھرةء وکذا لو صُبٌ 

لماء عليه بکثرۃ حتی لا یظھر أثر النجاسة. وعن الحسن بن مطیع إِذا ضُبٌ 
الما فجری قدر ذراع طھُرت الأرض؛ والماء طاھر بمنزلة الماء الجاری؛ 
وفي (المنتقی): أصابہ المطر غالباًء وجری علیھا فذلك مُطْهْرٌ ولو قلیلاً لم یجر 
لم بُطھْرْ ا 

ثم مناسبة الحدیث بالترجمة إما لانە من أحکام البول فکان تحت الجزء 
الثانی من الترجمةء ویحتمل أن یکون داخلا تحت البول قائماء فإنه قد ورد في 
عون طرق الحدیف اف بات :انتا 

ٹم لا یذھب عليك ما قال ابن العربي": لیس للذنوب تقدیر؛ وإنما هو 
بحسب غلبة الماء وإذا بال رجلان في محل کفی دَنُوْبٌ من ماءء وقال 
الأنماطي والاصطخري: لکل رجل دَنُوْبٌ وھذا باطل؛ انتھی. 

۲ ء۔- (مالك عن عبد اللہ بن دینار أنه قال: رأیت عبد اللہ بن عمر) 
۔ رضي اش عنہه ۔ (یبول قائماً) لأن مذھبه ۔ رضي اش عنه ۔ کان جوازہ بلا 
کرامةء وتقدم مذاهب الأئمة في ذلك؛ واستدل القائلون بالکرامة بحدیث 


.)۲٤٢/١( (عارضۃ الأحوذي)‎ )١( 


٠٥٤ 























۲ کتاب الطھارة ِذ(١۳)‏ باب )۱١١١(١‏ حدیثِ 


عہ یر آڑه کال لب اخ من مُضیٰ کاو يَتَوَضُوَونَ 


عائشة: )من حَدَثکم أنه کان پبول قائماً فلا تصّد عفرا قات یبول إلا قاعدأ١؛‏ 
وتغعلیق فاتااة ارق ا ا بال قُ قائماً ملذ اَل علیة القرآن٢ء‏ رواہ أبو عوانة 
والحاکم؛ وأخرج عش ععی ‏ کی کس بات قافنا 
أسلمت؛ وعن ابن مسعود: من الجفاء ان تبول قائما. 


(قال یحیی: وسٹل مالك عن غسل الفرج من البول والغائط ھل جاء فيه 
أٹر؟ فقال) مالك (بلغني أن بعض من مضی) الظاھر أآنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ أراد 
بە الأنصار فإنھم کانوا یجمعون بین الماء والأحجار وفیھم نزلت ٭اؤیے رِجَالٌ 
شے تن بآم( ویحتمل أنە أراد عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنه ۔ لما 
تقدم من أثرہ فی العمل في الوضوء (کانوا یتوضؤون) أي یغسلون الدبر (من 
الغائط وأنا أحب غسل) مصدر؛ وفي نسخة أن أغسل (الفرج من البول) قال 
الباجيی''': خص مالك غسل الفرج بالماء؛ لأن البول مائع لا یکاد یسلم من 
الانتشار فلذلك رأی أنە اأحق باستعمال الماء فیيەء وبیحتمل أنه أخبر بأن عندہ 
أثراً في غسل الفرج من الغائطء وأنه یستحب هو غسل الفرج من البولء فبین 
ما عندہ فیه آثرء ومیّزہ مما یذھب إليه لنوع من النظرء انتھی. 

قلت: وھذا الثاني هو الأوجه فإن ظاھر السیاق یدل علی أن عندہ أثراً 
فی الغائط دون البولء فأجاب للاول بالأثر والثاني بالرأي: وتقدم الکلام علی 
الاستنجاء بالماء”'' فی محلهء وعموم أثر عمر ۔ رضي اللہ عنہ ‏ أنه کان یتوضاً 
)١(‏ سورۃ التوبة الاأّیة: ۱۰۸۔ 
)٢(‏ ا المتتقیٰ) (۱۲۹/۱)۔ 
(۳) قال ابن عبد البر: ولا خلاف بین العلماء في جواز الاستنجاء من الغائط بالماء 

.)٦٦٢ /۳( (الاستذکار؛‎ 


چ٥‎ 











۲۔ کتاب الطھارة (۳۲) باب 


(۳۲) باب ما جاء في السواك 


وضوء لما تحت [زارہء یتناول الغائط والبول معاء فتأمل. 


(۳۲) ما جاء في السواك** 
بکسر السین علی الأفصح مُذْگْرْ وقیل: مُوَنّثٌء وآنکرہ الأزھريء هو ما 
تُذلّكُ به الآسنان وھو في الاصطلاح استعمال عود أو نحوہ في الأسنان 
ليْذْمِبَ به الصفرة والریء مشتق من سَاك إذا دَلَكٌ ومن جاءتِ الإبلُ تَساوَڈُ 
مُرّالاً أي تَْمَایْلٌ وقال ابن العربيی”': السواك في اللغة العَرَكَذُ یقال: 
سارقتث :الال إذاعلت ضرب من النقی لیةلین اھ :ویطلق علی الفعل 
والالة وکلاھما محتملان مھنا إِلا أنە علی الثاني يُقَذُر المضافُ أي استعماله. 
ثم الجمھور علی عدم رر سو رت وقال في 
دالمغني٤:”'‏ اکثٹر أھل العلم یرون السوا سُنَةٌ غیر واجبء ولا نعلم أحداً 
قال بوجوبە إلا إسحاق وداود. قلت: وکذا نقل عنھما الوجوب أبو حامد 
الإسفرائنيی وغیرہء وحکي عن إسحاق أنە إِن ترکە عمداً بطلت صلاتہ. 
وقال ابن العربي''': واختلف العلماء في ارت فقال إمخاق: 
واجبء من ترکە عمداً بطلت صلاته. وقال الشافعي: سُنَةُ من سنن الوضوء 
واستحبه مالك في کل حال يیَتََیّر فیھا الفم. وأما من أوجبه فظاھر الأحادیث 
تطلعر ر ام ول 2 اسان مه مشارتھ کرک تم حھ اف مات 


وقال النووي””: وقد أنکر أصحابنا المتأخرون علی أبي حامد نقل 


.)٦١٤١ /۳( انظر: اشرح النووي علی صحیح مسلم)‎ )١( 
.)۳۹/۱( ا عارضة الأحوذي)‎ )٢( 

۔)٦۳۳/١(‎ )۳( 

)٤(‏ (عارضۃة الأحوذي) (۳۸/۱ ۳۹)۔ 

.)۱٤١ /۴( اشرح النووي علی صحیح مسلم)‎ )٥( 


٦ 























۲۔ کتاب الطھارةۃ (۳۲) باب )١٤١(‏ حدیث 


بن المّبَاقِ؛ أَنْ تشون اللّ کل دہ و 


یا کے ل. ۱ 
معشر ۸٭ا سشچت یو ا ا ا اھ و و و ھک ا سی و گیا مو و یت وی اق او مر سو کی وظو ےڑا و وت 


کوک ات 7 مذھبه أنه سنة کالجماعة؛ ولو صح إیجابه عن 
داود لم یضر مخالفته في انعقاد الإجماع علی المختار الذي عليه المحققون 
والاکٹرونء وأما إسحاق فلم یصح ھذا المحکكي عنەه انتھی؛ وقال ابن حزم: 
سنة ولو آمکن لکل صلاة لکان أفضل؛ وھو یوم الجمعة فرض لازم. 

ثم اختلف العلماء أیضا فقال بعضھم: إنه من سنة الوضوء؛ وقال 
آحرون: من سنة الصلاةۃء وقال آخرونء من سنة الدین وھو الأقوی؛ نقل ذلك 
غردائی کان مرضی الا ضا کلاس ا۷070 اچ اسات ود فا 
7ے کثیرۃ. اك المشایخ : فےه مہ فائدۃء منھا بر الشھادة عند 
الک رر ڑا ال الكت وی الاضرت /شفقوت خفراہ سا سان ادن 
عند الموت -_ حفظنا وت 

۳ -۔-۔ (مالك عن ابن شھاب عن) عبید بضم العین بلا إضافة (ابن 
السُباق) بسین مھملة مفتوحة وشدة موحدة: المدني أبو سعید؛ من ثقات 
التابعین؛ روی لە الستةء وذکرہ في مسلم في الطبقة الارلی بای اُھل 
المدینة*''. ثم الحدیث مرسل؛ ووصله ابن ماجە بسندہ عن صالح عن الزھري 
عن عبیذغن این غباس ۔ رضی ال عنہ۔ إلا آناقیه [شکالا سیاتی ٹی آخر 
الحدیث (أن رسول اللہ قَلِةُ قال في) یوم (جمعة) تقدم ضبطە في المواقیت (من 
الجمع) جمع جمعة وقد تجمع علی جمعات. 

(یا معاشر) بالجمعء وفي نسخة معشر بالإفراد (المسلمین) قال النووي : 
() :اہذل المجھوده -.)٦٦۴/۱(‏ 


(.تقنوئد الشای او مال لعاف تس فص -حف )19701 رفعات 
المبطأً) (۱۷۰). 


۹۹٥۷ 














۲٢‏ کتاب الطھارة (۳۲) باب )١٤١(‏ حدیث 


ا کک ہیں او مین تم وی کے اق مو ھن کہ وک کت چا : 
إِنْ ھٰذا یَوْمُ جَعَلَهُ الله عیداً فَاغْتَیلوا. وَمَنْ کان عِنْدَهُ طیبٌ فلا 
ےھ لو 7 مر لو 


1 ٥ھ‏ 
یصرہ ان پبمس من ۔ وو ای وت رتو و ھکر و و وو و یو وک و نو و و و و و او و و و و ا و سای 0ڑ 


المعشر الطائفة الذین یشملھم وصف٠‏ فالشباب معشس والشیوخ معشرس 
والنساء معشرہ والأنبیاء معشر وما أشبھھا (إن ھذا یوم جعله اللہ عیداً) ولفظ 
ابن ماجە:”'٭ (إن ھذا یوم عید جعله اللہ للمسلمین)ء اھ. فھو لھذہ الأمة خاصة 
جزم بە أبو سعید وغیرہ وذلك أنه سبحانە وتعالی خلق العالم في ستة أیام 
وکسا کل یوم منھا اسما يَحصّه وخص کل یوم بصنف من الخلق أوجدہ فيه؛ 
وجعل یوم کمال الخلق مجمعا وعیدا للمؤمنین یجتمعون فیه لعبادته وذکرہ. 
قلت: ویؤیدہ ما روي عن أبي ھریرة مرفوعا: (ھذا یومھم الذي فرض 
علیھم ۔ یعني الجمعة -؛ فاختلفوا فیەء فھدانا الله لەء والناس لنا فيه تبع؛ 
اتھرہ تا آرالضارئ مد قتان گتاتتی االسکافآ غی المسنن علا: 
والعید ما یعاد مرة بعد آخری؛ وخصہ الشرع بیومي الأضحی والفطرء ولما 
کان ذلك الیوم مجعولا فی الشرع للسرور استعمل العبد فی کل یوم مسر٥.‏ قال 
فی (الدر المختار4: سی بە؛ لأآن لل فيه عوائد الإ(حسان؛ ولعودہ بالسرور 
غالباً أُو تفاؤلاء ویستعمل في کل یوم مسرۂ: ولذا قیل : 
عِیْدُ وَعِیْدُ وَعِيْدٌ مرن مُجْتَمِمَه ‏ وَْ الْحَبیبِ وَيَومُ الد وَالْجْنْعَه 
(فاغتسلوا) فإن الأعیاد التَجمُل فیھا مندوب؛ والاغتسال من التجمل؛ 
ویأتی حکمە فی بابە. وظاھر لفظ (الموطاأ) أُن الاغتسال لا یختص بمن 
یجيیء الجمعةف ولفظ ابن ماجہە: لمن جاء إِلِیَ الَْتَْه فلیعُۃ یشیر إلی أُنہ 
یختص لمن یحضرھا وسیاتتي الکلام علی ذلك فی الحمعة (ومن کان عندہ 
طیْبٌ) ولو من طیب امرأته (فلا یضرٴہ ان یَمَس منە) عبّرہ علی شان معنی 


.)۱۰۹۸( (سنن ابن ماجه)‎ )١( 

.)۲۲۹/۳( ەمثٹکاة المصابیح مع مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) وذلك مندوب إليه حسن مرغٛبٌ فيه؛ کان رسول اللہ قٍ یعرف خروجہ برائحة الطیب إذا 
خرج إلی الصلاةء وإذا مشی (الاستذکار) (۳/ ۲۷۱). 


۹٥۸ 























۲۔ کتاب الطھارة (۳۲) باب )٥٤١٤١(‏ حدیث 


وَعَلَيْكُمْ بالسُوَاك. 
وصله ابن ماجه في : ٥‏ ۔ کتاب إقامة الصلاقء ۸۳ ۔ باب ما جاء في الزینة 


۶ءء وظقسی 2ظ تالامم مت ای الااناف- هن 


الأرّجء عَن أبي مُوَْرَةَ؛ ان رَسشول اللہ 5ة فَال: ١لَزلاً‏ أَنْ أَشْیٌ 
الندب والترغیب؛ فھو بمنزلة التصریح بأنەه غیر واجب''ء وأوجبە أبوھریرۃ 
- رضي الله عنه جھو کا ق0 لم یحمل علی إیجاب سنة وأدب 
فالجمھور علی خلافهء قاله الزرقانی“'". 

قلت: إلا أن الحافظ نقل عن ابن حبیب من المالکیة أنه لزم الاتي إلی 
الجمعة الاغتسال والاستنان والطیب؛ لروایة الخدری عند البخاري إلا أن 
یقال: إِن المراد باللزوم عندہ أیضاً لزوم التاکد لا الوجوب . 

(وعلیکم بالسوكع) أي الزموہ لتأاکد استحبابەء ولیس بواجب للنفي في 
الحدیث ای ثم الحدیث مرسل في (الموطاً) ومتصل عند ابن ماجه بذکر 
ابن عباس؛ لکن عورض بما في البخاري عن شعیب عن الزهھري؛ قال 
طاووس: قلت لابن عباس - رضي اش عنه -: ذکروا أن النبي قلُ قال: 
اغتسلوا یوم الجمعة وإن لم تکونوا جنباء وأصیبوا من الطیب. قال ابن عباس: 
ما الغسل فنعم وأما الطیب فلا اُدري؛ فکیف ینفي درایته مع روایته؟ جیب 
بن صالح بن أبي الآأآخضر الذي رواہ عن الزھري عند ابن ماجە ضعیف؛ 
ومالك خالفه فأرسلهء قال الحافظ : فإن کان صالح حفظ فيه ابن عباس احتمل 
ان یکون ذکرہ بعدما نسيه أو عکس ذلك. 

٤٥٤-۔-۔‏ (مالك عن أبي الزناد) بکسر الزاي وخفّة نونء عبد اللہ بن 
ذکوان (عن الأعرج) عبد الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرۃ: أن رسول اللہ و 
قال: لولا) کلمة تدل علی انتفاء الشيء لثبوت غیرہء وقیل: مرکبة من لفظ ١لوا‏ 


.)۱۳۳/۱( (شرح الزرقانی)‎ (١) 


٠۹ 











۲- کتاب الطھارةۃ )۳٣(‏ باب )١٤٤١(‏ حدیث 


عَلَی أَمُتي لا بالسشواكۃ. 
اُخرجه البخاريٗ فی : ۱ - کتاب الحمعة ۸ - باب السواك یوم الحمعة. 


ومسلم فی ٦۔‏ کتاب الطھارق ١‏ - باب السواك٘ حدیث 1 


”ا الدافیة (آن أَشْیٌ) أي ت پقال: شققت عليه إذا أدخلت عليه المشقة 
(علی أمتي) وذلك لما قد علم من إشفاقه قلٍ علی أمته والرفق بھم وحرصه 
علی التخفیف عنھمء وروي في بعض الروایات اعلی الناس؟ والمراد الأمة 
(لأمرتھم) أي أمر وجوب کما هو ظاھر السیاقء وفي لفظ النسائي الفرضت) 
بدل 9لأمرت)ء قال ابن رسلان: فيه حجة لأھل الأصول أن الأمر للوجوب 
لأئه عليه السلام نفی الأمر لأجل المشقةء وأمر الندب باقِ بالإجماعء ٭ 
یرفع إِلّا أمر الوجوب؛ انتھی . 

قال الزرقاني: فیه حجة بوجھین: الأول: آنە نفي الأمر مع ثبوت الندبیةق 
ولو کان للندب لما جاز النفي؛ والٹانی : أنە جعل الامر للمشقة علیھم؛ وإنما 
یتحقق إذا کان للوجوب: إِذ الندب لا مشقة فيه لأنه جائز الترك اھ۔ 
(بالسوك) بمعنی المصدر أو حذف المضاف أي استعماله. زاد البخاري امع 
کل صلاةا ولا یوجد شيء من روایات (الموطاأً) إلا عن معن بن عیسی بلفظ 
5" 2 الزنادء وخالفه 
سعید بن أبي بلال عن الأعرج فقال: امع الوضوء) آخرجهہ کی 


قال اللإمام الشافعی : ا فی الحدیث دلیل علی ان السواك لیس بواجب؛ اذ 
تضقان راف لاو ابو خی وق 


٦ لّ‎ 


قال السیوطي: وفي الحدیث اختصار من أثنائه وآخرہ؛ فقد رواہ الشافعي 
)()١( ۹‏ 
فی (الاما بسندہ : الولا ان ا شق علی امتيی لأمرتھم نار العشاء والسواك 
عند کل صلاةا ٴھ. 


)١(‏ (۲۳/۱)۔ 


٦٦٠ 




















٦۔‏ کتاب الطھارة )۳٣(‏ باب )٥٤١(‏ حدیث 


ہ٥٥‎ 


۵٥‏ ۔ وحذنني عَیْ مَاِكِء وت مِهاب ف 
7 کک ریا عَن اي هرَیْرَةَ؛ ًَ یا وت أُنْ 
کے ہل او ظا ۶ , فو 


تلاف2 رتا اج ایا کت 


۵٥‏ "۔۔۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن حمید) بضم الحاء 
المھملة (ابن عبد الرحمن بن عوف) الزھري المدني؛ من کبار التابعین. ثقة من 
رجال الجمیعء مات سنة ١٠٥ھ'''‏ (عن أبي ھریرة) موقوفاً (أنه قال: لولا أن 

بشق) و (اُن٢‏ مصدریة فی محل الرفع علی الابتداءء والخبر محذوف؛ تک لولا 
المشقة موجودة (علی أمتہ) 8ی (لأمرھم) النبي 8 (بالسواك مع کل وضوء) 
والحدیث موقوف لفظاً مرفوع حکماً. 


قال ابن عبد البر”': هذا الحدیث یدخل في المسند أي المرفوع لاتصاله 
من غیر وجە ولما یدل عليه اللفظ. قال العیني فی (شرح البخاري): إنه 
موقوف عند یحیی بن یحیی وطائفةء ورفعه روح وسعید بن عفیر ومطرف 
وجماعة عن مالك: ا٢ھ.‏ 


قال السیوطي في (التنویر4: وممن رواہ کما رواہ یحیی أبو مصعب 
جا گے راکنتی ہد ساغات وا ھا ات ن نافع ورواہ معن بن عیسی 
وأ٘یوب بن صالح وعبد الرحم ئن میدی وجویریة وأبو قرة وإسماعیلء وذکر 
جماعة رووہ عن مالك بسندہ عن أبی ھریرۃة أن رسول ال قَليةُ قال: الولا آن 


)١(‏ آخرجه البخاريی )۲٦٢١/۱(‏ (۸۸۷) ومسلمٌ )١۷۸(‏ وأبو داود )٦٤(‏ باب السواك والنسائيی 
(٦٢ /١(‏ والترمذي )۲٢(‏ وابہن ماجحه ()۲۸۷) وأحمد (٥/ئ)‏ ہب ۹ ۲۸۷ ۳۹۹ 
۹ء وابن خزیمة (۱۳۹) وابن حبان (١۳٥۱ء‏ ۸٥٥۱ء )۱٥٥۹‏ والطحاوي في اشرح 
معانی الآثار؛ )٦٤/١(‏ والبیھقی (۱/٥۳)۔‏ 

() انظر: ترجمته في : (تھذیب التھذیب) (۳/ )٥٤‏ واتقریب التھذیب) (۱/ ۲۰۳). 

(۳) (التمھیدا (۲۰۹/۱۱). 


٦5٦ 











پت ٦‏ کٹ کٹ کپ رپ 5پ وپ 00۰1م ۰ئ 


الشافعي فی (مسندہ) 20 برفعه والبيھقي فی (سننہ)ء را سی الطبرانی ذ فی 
(الأوسط) یاسناد حسن من حدیث علي ت فرغاً بھذا اللفظ ۔ 


وللحاکم''' والبیھقي''' بروایة المقبریي عن أبي ھریرة رفعه: الولا أن 
اأشق علی أُمتي لفرضت علیھم السواك مع الوضوء6. قال الحاکم : صحیح علی 
شرطھماء فعلم أن النبي ا ندب إليە مع الوضوء أیضاً وعند الصلاۃ أیضاً. 

فالمشھور عند الحنفیة أنه مسنون عند الوضوء فقط؛ فعلی ھذا روایات 
(عند کل صلاة) محمولة علی الوضوء؛ کیف؟ ولم یختلف الرواۃ فی حدیث 
حمید عن أبي ھریرة فی لفظ: (الوضوء) وورد لفظ: ا٦الصلاة)‏ في روایة 
الأعرج والمقبري؛ لکن روي في بعض ألفاظ نہ اراتا ا2 لع شر 
کل صلاة) کما تقدم قریباًء وتقدم تحت الروایة الأولی أیضاً. 

ورجح الحنفیة روایات الوضوءء وآأوّلوا إلیھا روایات الصلاة اما بحذف 
المضاف؛ فمعنی عند کل صلاة أي عند وضوٹھاء ویقال: إن الوضوء لکل 
صلاة مرغٔب في الشرعء فالأمر بلفظ عند کل صلاةء هو بعینه مؤدی عند کل 
وضوء لاستلزامھا عملاً بالاستحباب؛ وإنما احتیج إلی ترجیح روایات 
الوضوء؛ لن السواك عند الصلاة رہما یخرج الدم من الآسنان وھو نجس 
بالإاجماعء وإنما الخلاف في انتقاض الوضوء منە. 

وقال القاری””: إنما لم یجعله علماؤنا من سنن الصلاةء لأنه مظنة 
خروج الدم وھو ناقض عندناء فربہما یفضي إلی حرج ولانه لم یرو آن 


.)٦٥٤/١( آخرجه الحاکم‎ )١( 


(۲) أخرجہ البیھقي (١/٦۳)۔‏ 
(۳) انظر: (مرقاة المفاتیح) .)٢/٢(‏ 


٦٦٢ 























-٢‏ کتاب الطھارة (۳۲) باب )١٤١(‏ حدیث 


ہاو ویو و جدے یی لے مم ےم مم یم جم مل ےل وع مم ےھ ود ٤ع‏ ےمم دم مم ےس مم مم مم للدم د٤ع‏ مع مم مم مم مد یمم 


وقد ذکر فيی بعض الکتب استحباب السواك عند الصلاة أیضاً کما قاله ابن 
الھمام والتتارخانیة والشامي وغیرھم؛ فإنھم اختاروا الندب عند کل صلاةۃ 
ضا رعلی عتا گلتا:الررایتین علی ظاعرمتا2فلو اسَتَال:علَنَمَا بی ان 
یستعمل السواك بالرفق علی نفس الآسنان دون اللئة کما قاله القاري . ۱ 

ویتمضمض بعدہ لمَظِنَّة خروج الدم: ویغسل السواك ولا یترکه کذا 
متلطخاً بالبزاق فإن النبی قٍلٍُ إذا استاك یعطی السواك لعائشة - رضی الله 
مسا افساتن وف انتا إلی النتظافةق ولم یثبت عنہ گل نہ استاك ایا سذ 
التحریمة مع ان الأسوکة المتلطخة بالبزاق الملقاۃ قدام المصلي آو في جیبە أو 
في أُذنه داخل في عموم الٹھي عن البزاق بینە وبین القبلةء فإن ما علی راأس 
السواك لا ینکر عن کونہ بزاقاء فتاأملء واللہ ولي التوفیق۔ 


تم بحمد ال وتوفیقہ ا جزء الأول من ١أوجز‏ المسالك إلی موطاأً الإمام مالك؛ 
ویتلوہ إن شاء اللہ 
الجزء الثانی وأوله 5باب النداء للصلاۃء 
وصلى اللہ تعا ی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وعلىی آله وصحبيه 
وسلم تسلیماً کثیراً کثیاً. 


۳ 








الفورس 


اموضوع 
مقدمة سماحة العلامة الندوي مہہ روسسعم سیپس سمسشسھشسشستہ 
تقدیم محقق الکتاب پیسشسٗوپ‪ُپ سس سس ھا صعصممىت 
تصدیر الکتات؟ بقلم فلا العلامة السعدف محمد یرت الوری 077 


کلمة عن المؤلف وشيء من حیاته بقلم فضیلة الشیخ مولانا محمد یوسف البنوري ۔ 
کلمة عن أوجز المسالك وأمھات خصائصه بقلم: فضیلة الشیخ مولانا محمد 
یوسف: البنوری سومکالموپممستتاجھفھف ماوع عسوبھمجھوسشوکھسعمٗرساممامسمسب 
تقدیم الکتاب وتعریف بالمؤلف : بقلم فضیلة الشیخ أبي الحسن علي الحسني الندوي ۔ 
مقدمة آوجز المسالك یوون سس ااٛہمجٌوپٛشس سس سمساچجھهھت 
الباب الأول : فیما یتعلق بالفن الشریف وفيه فوائد سس سس سس 
الفائدۃ الأولی : فی تعریف الفن جمممرممچدأگسەسشسسسجسہ 
الفائدة الثانیة : اض واظ اھوماسسمفاقصسشساجالھمصفممسس سوہ 
الفائدة الثالثة: في شرافة العلم مت جحسس ہہ 
الفائدة الرابعة : فی ابتداء الفن ؤَکیفیة تدوین الحدیث 
الفائدة الخامسة: ٌَُ الأشتات مسیوھسسصصسصص-<َسمصصمحَىَْهَمکھ 
الباب الثانی : فی بیان الکتاب ومؤلفه وفیه. فصلان مھ جھمواسسدمست 
الفصل الول: فی ترجمة المؤژلف؛ وفيه فوائد مس گمصسصصسحجصہ 
الفائدۃ الأولی : فی ترجمته 0 001" 
الفائدة الثانیة: في فضله وثناء الناس عليه بت تمہت نت 





الفائدة الثالثة : فی مشایخ الاإمام ٭ٌفٌومشسحڈشجم‌منلچ-ممجوھرفیدشکھا 
الفائدة الرابعة: فی تلامذته ہوفہسٛپٰسمسچھہو ھمکمجسجٗسمودسسھتکہ 
الفائدةۃ الخامسة : فی مؤلفاته غیر ( الموظاً) مموجیسوسھجوجھہسمسْأھست 


الفصل الٹانی : فی الکتاب ممسمجسس9ُو‪ٗٗمتوسھھسوسسجچے 








۹ 
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الموضوع صفحة 
الفائدة الأولی : فی فضله والثناء عليه موم ساس مس می ٭۹۹ 
الثائدة الثائیة: فی فرجة الکتاں سسجت جح رسس ٣‏ 
الاليف انی رد الس وجوم یر ۹٠۰‏ 
الفائدة الرابعة: ۲ داب المصنف فی (الموطاأً) سسجت ۹5٦‏ 
الفائدةۃ الخامسة: ۲ رواة (الموطاً) اعد نیس وسممسمتھ ات ۹۸۰ 
2۵۵ :ما تھی اعد اتا حس-صسوسسس لم کت 
الفائدة السابعة: 7۴ عدد روایات (الموطاأً) تاشسھشسھسکشستی<۱۹۹ 
لتاق ہس ترشیار امم التب بجمتھسُمہمسسسھ ۲۳۷ 
الفائدة التاسعة: في بیان ما في (الموطأً١‏ من المرسل والبلاغ 
الفائدۃ العاشرۃ: فيی شروح (الموطأً) وحواشیه ویکوکفھاسٹمضموظڈ 
الباب الثالث : فی بیان ھذا التعلیق وفیه فوائد چممجسھجرمہسمسي 
الفائدةۃ الاولی : فی ترجمة الشارح سی مچٌٌّےس سس تس مسہہت 
الفائدة الثانیة : فی مشایخ الشارح ھکفوشفھشیکھموسسسمسنکسوشھف ہے 


ترجمة الشیخین الأستاذین سوساج امھیدٹھٌہب وھ مھ اھ کرممہھص6 ا 
الفائدة الثالثة : فی سلسلة آسانید الشارح وتراجم مشایخه وسوم نت کہ 


الفائدة الرابعة: فیما اھتم بە فی هذا التعلیق صمصمج٘سھػىجمٌ٥أًأجإٗج٘ىجمىىہ.‏ ۹۷۶ 
الفائدة الخامسة : فی بیان الکتب التی أخذت منھا عممسسشوکشسیسممہ ۷۷۴ 


الباب الرابع : في ذکر الإمام الأعظمء وفیه فوائد ٌ٭ّ٭٭ىمصسىس., ہیر ۷۸ا 
الفائدة الأولی : فی ترجمته 
القاقیت الافاد یی جا 887-ص- ص 0 
الفائدة الثالكة : ق3 تابعیته سپکشگوامشس امھ سی سھٗھٛھٛسجسمممسممصصممعسقت 
اقاقا كاسسا نعل ساس اح 
الفائدةۃ الخامسة: قلة روایته يد : 
الفائدة السادسة: ۲ رد ما نقم عليه 
الفائدة السابعة: فی مشایخه 
الفائدة الثامنة: فی تلامذتہ 
ات ات ھا می مالس 
الباب الخامس: في توضیح ألفاظ کثر استعمالھا مس سشۃعسسسجم ےہ ۲۷۹۳ 
القَضتة الع اس عشامسسسٗجیڑ٭ٗسمممحعس سم اشجعسہيی ۲۶۳ 











٦٦٦ 








الفھرس_ 


الباب السادس : فی الأشتات؛ وفيیه فوائد سس ٭مَيُىسىجيىٰسسے“ 
الفائدۃ الأولی: فی آداب المحدث ص ملس ججممسسمچو سے 


الفائدة 
الفائدة 
الفائدة 
الفائدة 
الفائدۃ 
الفائدة 





استحباب الإسفار بالفجر 


الثانیة: فی مراتب أھل الحدیث 
الثالثة : فی آداب الطالب 7 


تح "...یْ۰ی رر ری رر ہر رۃیژٹیست 


[۷۷ںںںں یں ری ہیں 
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کتاب أوجز المسالك 
)١(‏ کتاب وقوت الصلاة 





معنی قوله: من ادرك رکعة من العصر. .إلخ جَدججسجْوٗکجھمسکستسحعشیت ۳۹۷۹۷ 
المراد بتغیر الشمس وملشش فی٦یىۃ7سيْىسھمھ‌‌ىسمسساستچھ‏ ۲۸۷ 
آخر وقت الظھر مُىومسسسٹچ ات مسشىمفٰمٰےفشویوفشمکَالسکحشسہ ۲۹۳۰ 
تعجیله عليه السلام العصر کان لمصلحة سس ھبسشہسصسضس۲۹۲۷۷ 
٢۲۔‏ وقت الجمعة ۔۔ لوس جمسھکامٌنچھ دش َشسججک ٦۲۹‏ 
۳۔ من أدرك رکعة من الصلاة. . إلخ عوشسمبیفمشحصمس وت ۴۳۹۹7۵ 
مدرك الإمام في الرکوع ٭سص. سس جس سمسسسمسمسجسهيےکخستہی ۳۷۲ 
٤‏ ۔ ما جاء فی دلوك الشمس وغسق اللیل سس ڑٹوےػ‫ُمتیاشسسمکسیتللعمت ۳۷۳ 
900 رضی اللہ عنه عن مثل داود ہممسممفہیمع“مصصمَُىموسمیۃ ۴۳۹۴۰ 
٥‏ جامع الوقوت ۔۔۔۔ کش سصسمسصسمسسسھوس یتشچ ۵۷۳ 
من فاته العصر کأنما وتر. . إلخ سکسسھھپسسپ‪پیچجھولھسوم ٹمس ۴۹۷۷ 
ثت المسافر چمسمشمسشسشتہمصدسجھاکسشھچ سس سمش ٹین ۴۳۳۲ 
الْكْفق سس سس تھے اس سممجًٌٗٛسکٛسچٌػٴٛےےٗٗجسمجچھ کت۶ ۴(۴ 
صلاة المغمی عليه گ سس کھت جس سک ا2وب مسجھمیتہ ۳۸۳۴ 














سم وت اصئفت 
٦‏ النوم عن الصلاۃ ىیسىهىجٗجٛٛٛىسکأچچسجًًٰٗسچبپسشسوىجچججْجسەسًٰسىسچھ.: ۳۹۲۶ 
لیلة التعریس واحدة أو متعددۃ؟ ے‫ ٗمسسمىاسھامسمیسسمسصسہئ ۴۷۹۷ 
تنام عیني . . إلح ووٗمٰووٗ اہ اسجس امم شش سس سھاکمٹھمراں ۴۸ 
سبب تأخیرہ عليه السلام سٹو تیچ شلھہجضمسعست ۳۲۷ 
أُذان الفائتة شوہ مسسشھج سپمممعسہماصىوھوجٌممسس ای سب ۳۳۸۰ 
القضاء فی الاوقات المکروھة ہس اچس معفصشھهمسيضشست ۳۲۸۳ 
التھی عن الصلاة بالھاجرة ےگس و۳۴۷۱ 
اشتکاء جھنم و ٭مسجھسسمس ہس سے رت سا 
الجمع بین أحادیث الإبراد وحدیث خباب وھسمسھسششس مہہ ۴۳۴ 
۔ الٹھي عن دخول المسجد بالثوم وتغطیة الفم سس ٛهھسسمھمسوساجمکهمسش ۳۳۵۶7 
۲) کتاب الطھارۃ 
١‏ العمل فی الوضوء کے کكسمحمسسحسامبسںج-مش-ّصس ت۳۴۹ 
ول الین رالطفف والا تا و مسم ہہ ۷ 
غسل الوجه والیدین مع المرفقین ماشو وعمسچھمجچجی چس 2۶۹ 
المسح والاإقبال والإدبار فس سمش و سچوّّےےعشجم مسج ۳۲9۹۲ 
معنی الٰکعب میلو سوہ کچھ سو لمسمسم سس یں ۳۰۹۲ 
حکم الاستنشار والاستجمار وھ عمش مممسمسسيى ھت ۳۵۳ 
إسباغ الوضوء وغسل الرجلین ہوٗشٗفمواھفس٘جممٰچسھمپو مشچ مشھش٘ٗمٗسس سے ۳۵:9 
الاستنجاء بالماء ٠سش‏ لي۷َّس۱١س۱٭×صصصسصصضصسصسوامسيَسسىييي‏ سيا "۳۹۷ 
من عکس الترتیب فی الوضوء کگھگدشو9ُ‌ُ‌جمجشجرن+سشسممصصحصمکمممامہمسس ون ۳۵۹۰1 
۲٦۔-‏ وضوء النائم کجسھوجییچجاکھے سھٗسمصس یی مہ جج ۳۹۷ 
حدیث: إذا استیقظ أحدکم من منامه وحکم غسل الید سو مجسسہی ۳۹۸۹ 
المراد بالقیام في قوله: إذا قمتم إلی الصلاۃ 
الوضوء من الدم وغیرہ وفيه الرعاف سس سس مہم سمسیست 
٣۔‏ الطھور للوضوء مسجم مشاس مٹسس مسمٌس یی 
الوضوء بماء البحر مہمسف شش سج سمسسسسمهٗممیبساهھھسییسہ 
الحل میتتہ وفٗأبسمشٰ۲صصھىٗممشفصسمبفمٰلوکمیوکیییٗسمممصدسوھًٗ٭”ّهٛهٛوٛٗمكمٰمژأػٛممجھھمہہمسب 
سؤر الھرة موووٗششسمشوسّمفمسم سوأٗمسشھ مک ھیمسمیر صصرصف 
المیاہ وص ہہ مم سجم ا مس+مسسسمسشس‌ُّسس نہ تی 








الموضوع 


سؤر السباع 00000000۴0 0000000000ھ0ھگ00۳۸0۸0و00ا0اا 6666ا ہے حشسشششںشش رہ 


وضوء الرجال مع النساء 5ھ ۳ ۰۰٣۷۷۶۷ئ9‏ 1 
ما لا یحب منە الوضوء 00 00 0 ا ا ا و ارہ ہہیا مب شش 


۰ 
٦‏ جامع الوضوء ا کہ ہہ ری ہر بس.7 


حدیث خروجه إلی المقبرةء وودہ لو رأیت إخواني وفیه الغرۃ والتحجیل 


حدیث عثمان رضی اللہ عنه علی المقاعد شاو سجھ اس ساس لسوت 
لولا أنه فی کتاب الله ممممب شس سسمتامسمضومممرشوماوموسیھھٌ اس 


حدیث التکفیر بالوضوء 7٣تی90404999؛؛+؛++ ٣٣‏ ػ٢۷ػ+‏ 


حدیٹ عبد اللہ الصنابہحی سس کمٹتھسممممامرمکھاص اسم ھکس ماک کل 


حدیث الوضوء بماء نبع ممن یدہ ا نھد ھی می میسو 6ت 
حدیث التکفیر وأبعدکم داراً یسک سکم اھت 


بر ریت 


نی رر یٹ 


رر نیڈ 


--ت'یپٰپی‪کمم۰, 


ٹپژریرسسسنت 


یر رریٹییتر 


کنیٹ رر 


ٹور شش ٹیر 


۰نی 


کسر رٹ 


ہشیش رش رر 


کر شر رر 


ڈیر رین 


جک ری رت 




















روایة إنکار ابن عمر رضي الله عنه المسح مسٌُسسمٗمٰہ سس ط39 
تأآخیر ابن عمر رضي الله عنه المسح علی الخفین سوبھحوسًممپاسے.18۸ 
اشرالاقی اشن ڈفوُمجچسوویکئٹپٗٗمسومَْْس سب :23965 
۹ السل تی الشىع غانالخین سسہسجص کعمسسست ظ2 
٠۔‏ ما جاء فی الرعاف والقیء سًھلےُأ|پکأُٛأشًچددٛدفأػھوحمصسم ک5 
فا وی الافات میس ےم مس سس اس مس شی سض ہم ا 
۲۔ العمل في من غلبه الدم. . إلخ س“ووجحجےوےجأدسدىسمسھ جج صح+صش یذ 
تارك الصلاةۃ عمدا میسو مچمامھھفوموھسممھممممممسواسامسمہ ات٤‏ 
۳ ۔ الوضوء من المذي بصص +٠‏ ترصصسوسماصصصحس ھ5 
السوال عن القداتوغے سس ساد مسصٌسشسےکٰشسسہت ۸8 
الاکتتاء علىالخجر وغل :الذکر سوسجشھم ٹھچ پھسسجچتہا ٠305‏ 
٤۔‏ الرخصة في ترك الوضوء من المذي سضسجھچٹتشکھومفمچھی وشن ۷۹۷ 
وضو ئن فین: الٹرع ہم وص مسب سس مب 7۸ 
نال رف پچس چو مصصسجشسٰوشم‌مسجَ سے 295 
الہ سی شالت ےسٗکجٗٛممنشسھوپسمسبیبھوومصھت ظا 
٦۔‏ الوضوء من القبلة مض ٌ٭ٌٗفسىُمموککیمیسوی ٠۹۷۶‏ 
۷۔ العمل فی غسل الجنابة وسمعسسومسومسجووسممشجھہت 556 
گلو لی نمسار جو لعل سس جلسٌَى-س شس تج 
لعف والامعفاق سن الشل و سومعمسبسٔوہہہمصصسسمہم' 50۷ 
انز یسل جات امن مم سسسھسمٗ٘چجہمہےےسدسسست ق5 
۸۔ واجب الغسل إذا التقی الختانان سوسسئسھیو جح سس ھ2727 
۹۔ وضوء الجنب إِذا أراد أن ینام أو یأکل مس وم جس سس سسب .5 47 
٠۔‏ إعادة الجنب الصلاة إذا صلی ناسیاً مرس اس یمستھ الھوہفوسمشسم -2۲8 
بد صلاتہ قيٍ ناسیاً والظاھر أنہ وقع مرتین صجمسجینٗیچجچجچ سیب ٠۰8۹٢‏ 
نضح ما لم یرہ من النجاسة ھوسمھم مہ سیسات اسم ھاظسجتثثت۲تس ت8۳۸ 
نجاسة المنی یھ بلمشمسولفبیلہبسشمچژٌمھھچسمسمسہ یی اہ .6۳۶۲۰۰ 
حکم الصلاة خلف المحدث سسمسمچہهٰھ‌ُساافضمسس مجٌکْکسہ, ہی ہیے.(۰ 68۳۳ 
من رأی بللاً ولم یحتلم أو العکس سٌومسشسہہہمضممجسھهامسمعماسات. ۵۳۸ 
١۔‏ غسل المرأة إذا رأت في المنام مثل ما یری الرجل .س2867 


٦5۹ 





الموضوع 


غسل الجواري رجل ابن عمر ا ا ا ا اس اہک 


۶ اسم مت رن سے ای ےت 
انقطع العقد مرتین بببداء وذات الجیش و ا ار 


المراد بآیة التیمم فی حدیث عائشة پمس اکشسسموھسواتا 
من وجد العقد ص900 جججہججسہسنئئیُئسئیئیئسئئٹ ںو ہج+ 


ال لاعت و غیوہ مر سی چحچسکھٗھججحتمجھوماسہ 
٤۔‏ العمل في الثیمم سصممصىصجعجومسچسجکجمھتچھھشسھسی 
جواز التیمم في الحضر لعادم الماء وسو+ٗٔٗسوىسھوس سسجت 
الاختلاف في الضرب والمرفقین سىسسیس جاسم شا کوھت 


أنواع المباشرة والاختلاف فیه ل٭ەسسمسىشسسس مس سک سس 
وطٹھا إذا طھرت لآکثر مدة الحیض صےىم سی سو امس سقمسسدہ 


تسس ‫ یٹ بت رر ڈیر 


0تت ٹک ت یش تت ‪ ْ بر رر ْییٹی 





جنر رریریں 


رر س پور رر یئن یں یں 


دن رر رر رۃزیں رر 


نر دیو ررش رر ئن ٹڈ 


سمش بی رر یر رر یی 


نی ری رر یز شۃر یت 
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جرع 


استخدام الحائعض وترجیل الشعر کا ا 0023 01 22ا2 60 22 ضا اھ کک 


ما أصاب من الحیض الثوب والمعفو من الدم میاامیممی مامت 
تعیین الماء لإزالة النجاسة پپب, یی مم ٹ2 


۹ ۔ المستحاضة سی م رامسم شض ضشھُش1ممماہ ھمسساسسمسرست 
الجمع نج انال الا وَأانْزَامَھا چس سے سس کسے 
الِعَهة جا اقترا ال ہجمسے,ےمىمس٭س+س-ى-مسسٛس مہ 


استنباط لطیف فی أکثر الحیض وأقله والاختلاف فیه مک مسصحجوپھشہ 
ما یجب علی المستحاضة من الغسل وغیرہ واختلاف الائمة في ذلك بسعف 


العادة تثبت ہمرۃة أُو أکٹثر شس سس سھمسس سکھجچٛےس ھت 


۰٠۔‏ ماجحاء فی بول الصبی 5-00۳ ووٰپٰبٰ[+ 9 یس یں 
اختلاف العلماء فیه امس وجسعاشسسشسھصمھسموھب چأرک يھت 


ط۷۱ 


در یی 


یت 


ہشیت 


یں 





